त्रेमासिक शोध पत्रिका 


अनेफान्त 


वर्ष २६ : किरण १ जनवरो-मार्च १६७६ 


परामर्श-मण्डल : 
हा० प्रेमसागर जेन, 
थी ५शपाल जंत 


सम्पादक : 
श्री पोकुलप्रसाद जन 
एम. ए., एल-एल. बी., 
साहित्यरत्न 





विश्वधर्म के प्रेरक उपाध्याय मुनि श्री विद्यानन्द 


प्रकाशक 


वोर सेवा मन्दिर, २१, दरियागंज, दिल्ली 


विषय -सूची 
क्० विषय पु० 

३१. परमात्मा का स्वरूप १्‌ 
२. जैन रास साहित्य का दुलंम हस्तलिखित ग्रन्थ 

विक्रम लीलावती चौपाई--डा. सुरेन्द्रकुमार 

झाये, उज्जेन 
३. देवानांप्रिय प्रियदर्शी श्रशोकराज कौन था ? 

+ड७ सत्यपाल गुप्त, एम. ए., पी-एच डी., 


लखनऊ डर 
४. हस्तिमलल के विक्रान्तकौरव में भ्रादि तीर्थंकर 

ऋषभदेव--श्री बापूलाल झ्रांजना, उदयपुर & 
५. महावीर का धर्म-दशन : झाज के सन्दर्भ में 

--श्री वीरेन्द्रकुमार जन, बम्बई श्र 
६- ज्ञान की पावन ज्योति बुक गई है 

--श्री कुन्बतलाल जेन, दिल्ली १७ 
७. भगवान्‌ महावोर तथा श्रमण सस्क्ृति 

---श्री राजमल जेन, नई दिल्‍ली श्र 


८. मालवा के धाजापुर जिले की प्रप्रकाशित 
जैन प्रतिमाएँ--डा. सुरेन्द्रकुमार झ्ायं, उज्जैन रे४ 
६. तीन श्रप्रकाशित रचनायें --श्री कुन्दनलाल 


जन, 'दिल्ली २६ 
१०. रयणसार : स्वाध्याय की परम्परा में 

“डा. देवेन्द्रकुमार शास्त्री, नीमच ३० 
११. भास' के श्रमणक --डा. राजपुरोहित ३३ 
१२. वेदों से जन संस्कृति के गू जते स्वर 

श्री जी. सी ज॑न ३४६ 
१३. जैन सल्कृत नाटकों की कथावस्तु : एक विवेचन 

-श्री बापूलाल झजनता, उदयपुर इे८ 
१४. आ्रायुवेंद के ज्ञाता जनाचाय॑े 

++डा. हेरिइचन्द्र जेत, जामनगर ड्ड 
१५. तीर्य#र महावीर - श्री प्रेमचन्द जन, 

एम, ए , द्शनानाय, जयपुर ६ 


१६. खजुराहो के पाब्वेताथ जैत मन्दिर का 
शिल्ा वैयव - श्री मारुतिनन्दन प्रसाद तिवारी, 


ग्राजमगढ भरे 
१७. जन अआाचार्यों द्वारा सस्कृत में स्वतन्त्र ग्रथो 

का प्रणयन >मुनि श्री सुशीलकुमार 4] 
१८. जेँत सम्कृति की समुद्र परम्परा 

-श्री जयन्ती प्रमाद जन, मुजफ्फरनगर ६३ 


नस +3 ५.33.» नानक नकन ५५५५» «मम काक+ध नमन कम. 


शनेकानत का वाधिक सत्य ६) रुपया 
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वीर-सेवा-मन्दिर के अभिनव 
प्रकाशन 
जैन लक्षणावली (दूसरा माय) 


बिर प्रतीक्षित जन लक्षणावली (जन पारिभाषिक 
शब्दकोश ) का द्वितीय भाग भो छप चका है। इसमे लग- 
भग ४०० जेन ग्रन्थों से वर्णानक्रम के श्रनसार लक्षणों का 
संकलन किया गया है। लक्षणों के सकलन में प्रन्थकारों 
के कालक्रम को मुख्यता दो गई है | एक शब्द के झन्दर्गत 
जितने ग्रन्थों के लक्षण संगहोत हैं, उनमें से प्रायः एक 
प्राचीनतम ग्रन्थ के श्रनुसार प्रत्येक दशाब्द फे श्रन्त में 
हिन्दी प्रनुवाद भी दे दिया गया है। जहां विवक्षित लक्षण 
में कुछ भेद या हीनाधिकता दिखी है वहां उन ग्रन्थों फे 
निर्देश के साथ २-४ प्रन्थों के श्राशअय से भी प्रनवाद 
किया गया है। हस भाग में केवल 'क से प' तक लक्षणों 
का संकलन किया जा सका है। थोड़े ही समय में इसका 
तीसरा भाग भी प्रगट हो रहः है। प्रस्तुत प्रन्थ शोधार्ियों 
के लिए तो विशेष उपयोगो है ही, साथ ही हिन्दी प्रनुवाद 
के रहने से वह सर्वंसाधारण के लिए भी उपयोगी है । 
द्वितीय भाग बड़ श्रलाकार में ४९८--८--२२ पृष्ठो का 
है। कागज पुष्ट व जिलल्‍्द कपड़े की मजबूत है । 
मल्य २५-०० रु० है। यह प्रत्येक यूनोवसिटी, सा्व- 
जनिक पुस्तत्ालय एव मन्दिरो मे सग्रहणीय है। ऐसे 
ग्रन्थ बार-बार नहीं छप सकते । समाप्त हो जाने पर 
फिर मिलना शभ्रशक्य हो जाता है | 


जैन लक्षणावबली (तृतीय भाग) (मुद्रणाधीन ) 
श्र वक धर्म सहिता : श्री वरियार्वासह सोधिया ४६.०० 
जय] 30| 02798 [0॥9 
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?9. 2250 ( (096४ व ) 
ध्यानद्वतक हिन्दी टोका--श्री बालचन्द्र शास्त्री १ ०० 
प्राप्तिस्थान 
बोर सेवा सन्दिर, २९ दरियागज, 
दिल्ली 


ग्रनेकन्‍त में प्रकाशित बिचारो के लिए सम्पादक 
मण्डल उत्त- दायो नहीं है । --सम्पादक 


झोम धहेंम्‌ 


अनेकान्त 


परमागमस्य बीज निषिद्धजात्यन्धसिन्धुरबिधानस्‌ । 
सकलनयविलसितानां विरोधमथन नमताम्यनेकान्तम्‌ ॥ 


बष २६ है बोर-सेवा-मन्दिर, २१ दरियागंज, दिललोी-६ जनवरी-मार्च 
किरण १ र् वोर-निर्वाण संवत्‌ २५०२, वि० सं० २०३२ १९७६ 


परमात्मा का स्वरूप 


जह सलिलेण ण लिप्पइ कमलि.ण-पत्त सहावपयडोए । 
तह भावेण ण लिप्पइ कसाय-विसएहि सप्पुरिसो ॥ 
“-भावपाहुड, १५४. 
जेसे कमलिनीपत्र जल में रहता हुश्रा भी पानी से लिप्त नहीं होता, उसी प्रकार छुद्ध आत्मा 
को प्राप्त करनेवाला विषय-वासनाश्रों में तथा भावों में लिप्त नहीं होता | वह अपने वीत राग-स्वभाव 
को प्राप्त करता है । 
जिस्सेस-दोस-र हिओ कफेवलणाणाइ-परसविभव-झ्जुदो । 
सो परमप्पवा उच्चदह तलब्यिवरोशों ण परमप्पा ॥॥ 
-+नियमसार, ७. 
जो सभो प्रकार के दोषों रहित शुद्ध, निर्मल ब्रात्मा है भोर केवल-शञान प्लादि परम वेभव से 
युक्त है, वह परमात्मा कहा जाता है । उससे विपरीत पस्मात्मा नही है । 
स-सरोरा धरहूंता केवल-णाणंण मुणिय सयलत्या। 
णाण-सरीरा सिद्धा सम्वृत्तम-सुक्ख-संपत्ता | 
--कातिकेयानुप्रेक्षा, १६५८. 
केवल ज्ञान के द्वारा सब पदार्थों को जानने वाले, शरीर सहित श्रहंन्त और सर्वोत्तम सुख को 
प्राप्त करनेवाले तथा ज्ञानमय शरी रवाले सिद्ध परमात्मा है । 


22227" 


जेन रास साहित्य का दुलेंभ हृस्तलिखित ग्रन्थ 
विक्रम-लीलावतो चौपाई 


उज्जयिनी के प्राचीन-रचित काब्य, नाटक एवं कथा- 
साहित्य में उदयन, वासवदत्ता और विक्रमादित्य ऐसे पात्र 
हैं जिन पर शताब्दियों तक साहित्य सृजन चलता रहा । 
अंडप्रद्योत (ईवा पूर्व पांववीं शताब्दी) के काल से लेकर 
कवि कालिदास तक उदयन-वासवदत्ता की कथाएँ, उन पर 
प्रभिनीत नाटक झोर काव्य श्रवंतिका के ग्राम वृद्ध सुना 
झौर देखा करते थे। इसी प्रकार, बंताल, भरत हरी, 
पिगला झौर विक्रमादित्य की कथाएँ यहां लोकप्रिय रही । 


विक्रमादित्य से सम्बद्ध साहित्य उज्जैन के सिंधिया 
प्राच्य-विद्या शोध प्रतिष्ठान में इन दुलंभ प्रतियों में सुरक्षित 
है: (१) विक्रससेन चरित (२) सिंहासन वत्तीसी (३) 
वसिहासन कतीसी कथानक (४) सिहासन-बत्तोसी बलर 
(५) बंताल पंचविशति बखर (६) विक्रम लीलावती 
चौपाई । अभ्ंतिम ग्रन्थ मालवा श्रौर विक्रम पर झ्नेक सूचनायें 
देता है। प्रतिष्ठान में इस कथानक की दो प्रतियाँ हैं 
जिनके नाम क्रमशः विक्रम-लीलाबती चौपाई (ग्रंथ क्रमांक 
५३२) तथा विक्रम।चरित्र लीला चोपाई (ग्रन्थ प्रंक 
५२८६) हैं । 


यह एक जैन रास है जिसकी रचना गुजराती मूलक 
हिन्दी भाषा में श्री प्रभय सोम ने संवत्‌ १७२४ में की थी। 
हस ग्रंथ में विक्रमादित्य को परमार वंशीय माना गया है । 
रास का मुख्य कथानक यह है कि एक बार जब विक्रमा- 
दित्य रात्रि में नगर-अ्रमण कर रहे थे, उन्हें किसो नाग- 
रिक के घर से शुकसारिका का यह संवाद सुनाई दिया 
कि दक्षिण देश के स्त्री राज्य में पुरुषों से द्ेघ करने वाली 
प्रत्यन्त लावण्यमयी राजकुमारी रहती है। यह वार्ता 


(] डा०» सुरेन्द्र कुमार प्राय, उज्जैन 


सुनकर विक्रमादित्य उस राज्य में पहुंचे तथा उस राज- 
कुमारी से विवाह कर स्वदेश लौट श्राये । 

ग्रन्थ के प्रारंभ मे सरस्वती की वंदना है और यह 
महत्वपूर्ण सूचना दी गई है कि ज॑न मूत्तिशिल्प में सरस्वती 
की प्रतिमा किन लक्षणों पर निरभित होती थी । “बीणा 
पुस्तक घारणी, हंसासन कवि माय प्रात समये नित नमु 
सारद तोरा पाँय ।” कह कर स्तुति की गई है । तत्पश्चात 
मालव वेश भ्रौर उज्जेन का वर्णन है । जम्बूद्वीप में भरत* 
खण्ड श्रौर उप्तमें तीर्थ-स्थान उज्जैन और वहां के गढ़, मठ, 
मन्दिरों के वैभव का काव्यात्मक भाषा मे वर्णन है :--- 


“जंबू द्वीपे भरत बिशाला, मालव देश सदा सुकाला । 
उज्जेणी नगरी गण भरी, गढ़, मठ, मन्दिर देवल करी |॥ 
सात भूत्रि प्रसाद उत्तंग, तोरण मेंडप सोहे संग। 
ठाप्तें ठामें साहुकार, इतर पान जिहां जय जयकार ॥। 
जार क्ण बसे तिण पुरे, पवन बत्तीस बसे बऊपरे। 
राजा विक्रम वेव प्रकार, बंक्षस त्रिस ऊपर सार | 
राजा नित पाले राजान, न्याय समंत्रणों उपमान। 
सबल सौभाग बहुगुण मिलौ, सुर बोर उपकारी भलो ॥” 
ग्रन्थ के अंत में कहा गया है कि श्रीचंद सूरि के 
शिष्य ब्रभय क्लोम खरतर. गच्छ के श्रावक थे। ग्रन्थ से 
मालवा की भौगोलिक स्थिति, प्रतिमा-लक्षणष शौर 
विक्रमादित्य का परमार काल से सबन्ध ज्ञात होता है । 
यह प्रति दुलंभ है और प्रायः मेरे देखने में श्रौर कहीं 
नहीं भाई है । 
४, धन्वन्तरि सायं, गली न० ४, 
माधव नगर उज्जन 
(म० प्र०) 


देवानांप्रिय प्रियदर्शो श्रशोकराज कौन था ? 


(] डा० सत्यपाल गुप्त, एम. ए., पी-एच. डो. लखनऊ 


सम्पूर्ण भारतबर्ष मे बिखरे हुए बहुत से स्तम्भ-लेख 
तथा शिलालेख मिले है जिनमे देवानाप्रिय प्रियदर्शी राजा 
का उल्लेख है । गुजर्रा तथा मास्‍्की से प्राप्त लघु शिला- 
लेखों में देवानां प्रिय अ्रशोकराज नाम देखकर विद्वानों 
ते इन समस्त भ्रभिलेखों को चन्द्रगुप्त मौये के पौत्र श्रशोक 
मौये का मान लिया है। इन अभिलेखों में ऐसी कोई सामग्री 
नहीं मिलती जिसके श्राधार पर इनका सम्बन्ध मौय बंध 
से जोड़ा जा सके । ये लेख बहुत दिनो तक नही पढे जा 
सके थे, परन्तु सबसे पहले १८३८ ई० में प्रिसेप ने गिरनार 
के दिवतीय झिलालेख को पढ़ा श्र प्रकाशित किया । 
प्रारम्भ मे उसका मत यह था क्षिये लेख लंका के देवानां- 
प्रिय तिथ्य के है। परन्तु बाद मे नागार्जुन पहाड़ियों मे 
(गया से १५ मील उत्तर) दशरथ सौर्य के गृहालेखों को 
देखकर तथा दीपवश्य में भ्रशोक नाम के साथ प्रियदर्शन 
लगा देखकर उसने उनको श्रशोक मौ्य का माना । इन यूहाश्रों 


का दान राजा दशरथ द्वारा ब्राजोवक सम्प्रदाय के लिए 
किया गया था । गत १४० वर्षो में भारतीय तथा पाइचात्य 
विदुवानों ने भ्रनेक खोजपुर्ण लेख तथा ग्रन्थ लिखे है, स्थान- 
स्थान पर खुदाइयाँ हुई है, ससस्‍्कृत के भ्रननेक प्राचीन 
हस्तलिखित ग्रन्थों का प्रकाशन हुम्ना है; भ्ततएव १८३८ 
ई० की तुलना में श्राज बहुत श्रधिक ऐतिहासिक सामग्री 
उपलब्ध है, जिससे इन स्तम्भ-लेखों तथा शिलालेखों के 
वास्तविक निर्माता का पता: चल सकता है | सन्‌ १६४७ 
ई० में भारत के स्वतंत्र होने के पश्चात्‌ भ्रनुसन्धान क्षेत्र में 
एक नवीन राष्ट्रीय चेतना का उदय हुभा है भौर प्राजकल 
इतिहासकार उपलब्ध सामग्री के श्राघार पर भारत का 
वास्तविक नवीन इतिहास तेयार करने में सलग्न है। 


भारतीय इतिहास की सबसे बड़ी विडम्बना यह है कि 


भारतवर्ष में एक नाम वाले झ्नेक राजा हुए हैं। सर 
विलियम जोन्स ते २८ फरवरी, १६७३ ई० के प्पते प्रभि- 


भाषण में संगास्थनीज के सैडाकोटस को चन्द्रगुप्त मौय॑ं से 
झभिसत माना था। इस अदभुत खोज के एक वर्ष बाद 
प्रप्ंल, १६७४ में उनका देहावसान हो गया। उन्होंने 
जिसको एक सम्भावना माना था, भ्राज लगभग १७० वर्ष: 
बाद भी इतिहासकार उसी निराधार सम्भावना को दोह- 
राते आरा रहे है। उस समय तक यह ज्ञात नहीं था कि 
युप्तवंश में भी कोई चन्द्रगुप्त नाम का राजा हुभा था । 
सडाकोटस चन्द्रगुप्त का द्योतक तो श्रवष्य है परन्तु वह 
चन्द्रगुप्त मौयं न होकर गुप्तवंश का चन्द्रगुप्त प्रथम है । 
भारतीय इतिहास की खोज प्रत्यन्त कष्टसाध्य है प्ौर जल्द- 
बाजी में किसी सत्य निष्कर्ष पर नही पहुंचा जा सकता । 


रुद्रदामा के जूनागढ़ लेख से इतना तो स्पष्ट है कि 
मौयं वंश में श्रशोक नाम का राजा हुप्ना था ( प्रश्नोकस्य 
मोयंस्य कृते यवन राज तुषास्फेनाधि७ष्ठाय '**) श्रौर काठि- 
यावाड़ उसके राज्य के अन्तर्गत था, परन्तु श्रन्य कोई ऐसे 
प्रमाण अभिलेख श्रादि के रुप में नहीं मिले है जिनसे उसके 
कार्यकलापों पर प्रकाश पड़े । बौद्ध साहित्य के श्रध्ययन 
से तथा फाहियान श्र द्वेनसांग श्रादि चीनी यात्रियों के 
विवरण से ज्ञात होता है कि भारतीय इतिहास प्रे दो श्रशोक 
राजा हुए है। द्वेनसांग ने लिखा है : “तथागत के निर्वाण के 
१०० वर्ष पश्चात्‌ एक श्रश्ोक नामक राजा हुभश्ा जो 
विम्बसार का प्रपौत्र था। उसने राजगृहसे लाकर पाटलिपुत्र 
को राजधानी बनाया था ।” उसने पाठलिपुत्र के निर्माण 
के सम्बन्ध में बुद्ध की भविष्यवाणी का भी उल्लेख 
किया है । इससे इतना स्पष्ट है कि द्वंनसाग के काल में 
भारतवासी बोद्ध यह मानते थे कि सबसे पहले अ्रष्योक ने 
पाटलिपुत्र को राजघानी बनाया था। वह बिम्बसार का 
प्रपोत्॒ था, प्रजातशत्रु का पीष झौर गौतम बुद्ध के 
निर्वाण के १०० वर्ष पद्चात्‌ राजा बना था। वायु पुराण 
में उदायो द्वारा अपने शासनकाल के चतुर्थ वर्ष में गंगा 


है | बर्च १६ । कि 09 १ 


के दक्षिण कूल पर कुसुमपुर नामक श्रेष्ठपुर बनवाने का 
उल्लेख है। 'पाटल' शब्द छाइवत कोश के अनुसार “कुसुम' 
का पर्याय है। अत्एव कुसुमपुर कालात्तर में पाटलपुत्र या 
पाटलिपुत्र कहलाया। अश्वधोष के बुद्धचरित (सर्ग २२/३) 
में भ्रजातशज्ञु के मंत्री बपंकार द्वारा पाटलि प्राम में एक 
किले के निर्माण करवाने का उल्लेख है। प्रजातशात्रु ने 
बुद्ध के परिनिर्वाण के पदचातू १५ वर्ष राज्य किमा या । 
तत्पद्चात्‌ दर्शक (प्रजात झात्रु के आता; ने २५ वर्ष श्रोर 
उद्ायी ने २३ वर्ष राज्य किया । उदायी के बाद बौद्ध ग्रथो 
के झनुसार भ्रनिरुद्ध तथा मुण्ड ने क्रमश. € वर्ष तथा ८ 
वर्ष राज्य किया । पुराणों में केवल मुख्य मुख्य राजाग्रो 
के नाम तथा शासन-काल दिए हुए है। काल-गणना सही 
रखने के लिए महत्त्व-हीन राजाम्रों के शासन-काल बाद 
वाले राजा के काल में जोड़ दिए गए है (देखिए डा' 
मनकड कृत पौराणिक क्रोनोलाजी) । इस प्रकार बुद्ध के 
६० बर्ष बाद नन्दिवधंन राजा बना । गिलगिट से प्राप्त 
विनयपिटक के हस्तलेख में निणा है 


“बोषिसत्त्वस्थ जन्मकालसमये चतुमंहानगरेषु चत्वा- 
रो महाराजा प्रभवन्‌ | तद्था राजगृह महापदुमस्म पूत्र , 
श्रावस्त्या ब्रहमदत्तस्य पुत्र' । उज्जपन्या राज्ञो अनन्तनेमे 
पुत्र: । कौशाम्ब्या राज़: शतावीकस्य पुत्र ।” 

इससे स्पष्ट है कि बुद्ध के जन्म-काल के रामय मगध में 
महापक्म प्रथम(क्षत्रौजा, क्षेमजित्‌, हेमजित) और महारानी 
बिम्बा से उतान्न पुत्र बिम्बसार राजाथा । बिम्वसार बुद्ध- 
चरित (११/२) के अनुसार हयंक कुल का था। इसको 
इतिहास में श्रेण्य या श्रेणिक कहा गया है। मज्मकिम- 
निकाय (प० १३१) में इसको' सेनिय' लिखा है . “रझ्जा 
मागधेन सेनियेन बिस्बिसारे नाति| । इसका पुत्र प्रजातशशत्र 
था जिसको कुणिक, देवाना प्रिय, भ्रशोकचन्द्र श्रादि नामो से 
झोपपत्तिक-सूत्र (प्रकरण १८,१६), कथाकोश, विविधतोीय॑ 
कल्प (१० २२,६५) भोर झावश्यक-चूणि मे स्मरण किया 
गया है । महावंश के अनुसार, अ्रजातशत्र ने प्रथम वौद्ध 
संगीति का प्रबन्ध किया था (भ्र०३/१५-१६), परन्तु 
अजातदात्रु बौद्ध नही था, वह जेन था | बिगौडेट महोदय 
ते बर्मा में प्रबलित बौद्ध दस्त-कथा्ो के प्राधार पर लिखा 
है कि भ्रजातशत्रु ने गौतम बुद्ध के निर्वाण के पश्चात्‌ एक 


धर्ेकान्त 


नया सम्बनू चलाया था और उसकी मृत्यु बुद्ध सं० २५ में 
हुई थी (नीजेन्ड्स झ्राफ दी बर्मीज बुद्ध, पृ० ११३) | 
इन बौद्ध दन्‍्तकवाग्रों की प्रामाणिक्रता की पुष्टि कुणिक 
की ग्रमितेखयुक्त मूति से होती है । यह मूर्ति 
मथुरा के पास परखम में मिली थी श्लोर ब्राजकल 
मथूरा सग्रहालय में है। भास ने “प्रतिमा' नाटक में 
यहू सकेत दिया है कि प्राजीन काल मे नमर के बाहर दव- 
कुलो में राजा को मृत्युद्वों जाने पर उम्रकी प्रतिमा बनवा- 
कर खड़ी कर दी जाती थी । इस प्रतिमा में नीचे की 
और यह अभिलेख है ; -- 

'निभादप्रसेनि अजातशत्र राजश्नों कुणिक स्रेवासि 
नींगो मागधानां राजा”प्र्थात्‌ मगध देश का राजा प्रजात-- 
जत्रु, श्री कुणिक, जो निर्वाण को प्राप्त हो गया । 

श्री काशी प्रभाद जायसवाल ने विहार-उड़ोसा के रिसर्च 
जसनल, खण्ड ४५ ६१६१६) में शिकश्नागवश्ञीय राजाग्रों 
को प्रतिभाश्रों के सम्बन्ध में विस्तृत लेख लिखा है। उदायी 
तथा नन्दिव्धत की प्रतिमाएं भी पटना में मिल गयी है| 
एक प्रतिमा गया में से निकाली गयी थी, दूसरी प्रतिमा 
अग्रमकुआँ के पास मिली थो। ये प्रब पटता के सम्रहालय 
में 2ै । डा० जायसवाल ने इन पर खुद्द भ्रस्पष्ट लेखों का 
पढ़कर यह निरंचय किया कि एक मूर्ति भ्रज उद।यी की है 
ओर दूसरी सिररहित मूर्ति ब्रात्य नन्दिवंन को है (जे० 
बी० ओ० झार० एस०, खण्ड ५)। प्रजातश्षत्रु ने 
अग, वज्जि, काशी और मलल्‍ल महाजनवदों को जीतकर 
मगव में मिला लिया था। उदायी ने पालक तथा कुमार 
(ग्रवस्लिवर्धन ) के मरने के बाद भ्रवन्ति को मगध राज्य मे 
मिला लिया था। विविध तीर्थकल्प मे भो पालक का 
राज्य ६० वर्ष माना गया है। उदायी के पुत्र नन्दिव्धन 
ने पाटलिपुत्र के श्रतिरिक्त वैशाली को भी अपनी दूसरी 
राजधानी बना रखा था। सुत्त-निपात में इसका उल्लेख 
मिलता है। नन्दिवर्धन मूलतः जैन था,ग्रतएव ब्राह्मण ग्रन्थों 
में उसकी प्रशसा नहीं मिली । वस्तृतः नन्दिवर्धन (नन्द- 
राजा) घमंसहिंष्णु राजा था। उसने अपने पितामह की 
तरह दंवानाप्रिय तथा अशोकविष्दद अपने नाम के साथ 
जोड़ा था । सम्पूर्ण भारत मे पाए गए स्तम्भ-लेख, शिला- 
लेख, पच्रमार्क मसिक्‍्रे (नन्दी चिह्नयुक्त) इसी राजा के 


दैवानांप्रिय प्रियदर्शों श्रशोकराज कौन था ? 


है । यह दुख का विषय है कि इतने प्रतापी, घम्मसहिष्णु, 
चक्रवर्ती राजा को भारतीयों ने पूर्णतः भुना दिया । 
लौरिय नवन्दगढ़ की खुदाइयों मे ३ फुट से ६२ फुट को 
गहराई पर मानव भ्रस्थियों तथा कोयलो के साथ पृथिवी 
की एक सोने की पत्तर पर बनी प्रतिमा पायी गयी थी (० 
एस० प्रार० १६०६-७) । इस स्थल पर टोले में गहा एक 
लकडी का स्तम्भ भी मिला था। ऊपरी भाग दीमक ने 
खा लिया था, परन्तु निचला भाग ठीक था। इस स्तम्भ 
की ऊचाई ४० फीट रही होगी । प्राचीन काल में राजाओ्रो 
के मरने के पश्चात्‌ उनकी अ्रवशिप्ट अ्रष्िथयों पर स्तूप 
तथा स्तम्भ बनवाने की बेदिक प्रथा थी । ऋग्वेद (म० 
१०,१८/१०) 'में उपत्ते स्तम्भाना प्रथिवीत्वत्‌ परिसा 
मत्र मिलता है| दूसरे मत्र (१३) में भी मृतक के प्रति 
कहा गया है .“भपनी माता प्‌ थ्वी के पास जाओ्री । यह मे 
जो ऊन सदृश कोमल है, तुम्हारी विनाश से रक्षा करे ।” 
श्री टी० ब्लाख का मत है कि लोरिय भ्ररराज श्रौर लौरिय 
नवन्दगढ के स्तूप प्राक्‌ मौयंकाल के है। नवम्दगढ शब्द 
स्वय नव (नवीन) नन्‍दों की स्मृति दिलाता है| नवन्दगढ 
मूल नाम था और पभ्रब भ्रम से उसो को नन्दनगढ़ कहा 
जा रहा है जो मूल शब्द नवनन्दगढ का अ्पश्रश रूपान्तर 
है । लौरिय भरराज तथा लौश्यि नवन्दगढ मे प्रियदर्शी ने 
प्रस्तर स्तम्भ क्‍यों खड़े करवाए ? इसका स्पष्टीकरण यही 
हो सकता है कि ये रथल नन्‍्द राजाओं के दमशान-स्थल 
थे श्र प्राचीन यूग मे यहां पर वज्जि गणराज्य की राज- 
धानी थी। लोरिय नवन्दंगढ के स्तम्भ का शीषं कमलाकार 
है जिस पर सिह उत्तर को मुख किए खडा हुआ है। इस 
स्तम्भ पर भी टोपरा स्तम्भ सदृश छः स्तम्भ लेख उत्कीर्ण 
हू । 
खारबेल का हाथी-गुम्का लेख प्रियदर्शी के सन्दर्भ में 
प्रत्यन्त महत्वपूर्ण है। यह प्राचीन अभिलेख भृवनेश्वर के 
निकट उदयगिरि पहाड़ी की हाथी-गँफा (चित्र पृ० ७ पर) 


नामक गुफा में खुदा हुआ है। इस प्रशस्ति मे खारवेल के 





बंध, जीवन ध्रौर शासन की घटनाझ्रो का सिलसिलेवार इलाहाबाद के किले में विद्यमान नन्दिवर्णन का स्तम्भ जिस 


वर्णन दिया हुग्ना है। खारवेल ने अपने शास्नन-काल के 
पाँचवे वर्ष मे तनसुली से भ्रपनो राजधानी तक, ३०० वर्ष 
पुृव॑ नन्‍्द राजा दुवारा बनवायी गयी नहर का जीणोंद्धार 


पर उसके प्रभिलेख लूुबे हुए हैं। इस स्तम्भ पर गृप्स 
सम्राट समुद्रगुप्त की भ्रशस्ति भी सह्कृत भाया में खुदो 
हुई है (भारतोम पुरातस्व विभाग के सोजन्य से) । 


६, वर्ष २६, कि० १ 


करवाया (पच्चमे च दानी बसे नन्‍्दराज तिवसमसत ग्रोधा- 
टित॑ तनसुलिय वाटापनादीं नगर पर्वेसयति) । खारबेल ने 
प्रपने शासन के श्राठवें वर्ष मे राजगृह पर श्राक्रमण किया 
पघौर यवनराज दिमित को मथुरा भगा दिया | अ्रगली बार 


प्रपने शासन के १२वें वर्ष मे खारबेल ने बुतः मगध पर , 


प्राक्रमण किया श्र राजा बृहस्पति मित्र को झ्पने चरणों 
में गिरने को बाध्य किया । खारबेल मगध से काफी सामान 
लूट कर ले गया । इसमें भगवान्‌ की वह मूर्ति भी थी जो 
नन्‍द राजा कलिंग से छीनकर ले गया था । इस प्रशस्ति में 
मौय संवत्‌ १६५ का उल्लेख भी मिलता है : मुरिय काल 
बोछिन॑ प्रगस निकंतरिय उपादायाति! । इस प्रशस्ति से स्पष्ट 
है कि कलिंग देश पर किसी ननन्‍्द राजा ने आक्रमण किया 
था, वह 'जिन भगवान की मूर्ति उठा ले गया और प्रजा के 
सुख के लिए नहर भी खदवायी थी । इतिहास में कलिग पर 
प्रियदर्णी के श्राक्रमण का ज्ञान तो उसके तेरहवों शिलालेख 
से होता है। यह थद्ध प्रियदर्शी के ग्रभिषेकके आठवें वर्ष में 
हुआ था । इस युद्ध से ही उसका जित्त प्नुतप्त हो गया 
श्रौर उसने युद्ध-विजय के स्थान में घमं-विजय प्रारम्भ की । 
यदि यह अशोक मौय वश का था, तो बौद्ध ग्रंथों मे 
उसके इस श्राक्रमण का उल्लेख क्‍यों नहीं है। दिव्यावदान 
में भ्रशोक के बुद्ध- जीवन से सम्बन्धित स्थलो की यात्रा का 
वर्णन मिलता है। यह यात्रा उसने उपगुप्त स्थविर के 
साथ की थी । छूनसाग के अनुसार, कपिलवस्तु, सारनाथ 
भ्ादि स्थलों पर श्रशोक ने स्तृप बनवाए थे (बोल पृ० 
२४) । फाहियान ने तथा बुद्ध-चरित में श्रश्वघोष ने 
चोरासी सहस्त्र स्तृप बनवाने का उल्लेख किया है। यदि 
सहस्त्र का पश्र्थ 'लगभग' भी हे तो कम से कम चौरासी 
स्तुप तो प्रद्योक मौयं ने बनवाए ही थे, फिर उनका श्रभि- 
लेखों मे कोई उल्लेख क्यो नही है। निगली सागर स्तम्भ 
लेख से यह स्पष्ट है कि प्रियदर्शी ने राज्याभिषेक के १४ 
वर्ष बाद कनकमुनि स्तूप को दुगना करवाया था। २० 
वर्ष बाद उसने इस स्थान पर एक प्रस्तर स्तम्भ बनवाया 
जिस पर लेख खुदा हुआ है। भ्राघुनिक रुम्मिन देई ही 
प्राचीन लुम्बिनी वन है जहा पर गौतम बुद्ध का जन्म हुआ 
था । प्रियदर्शी ने 'बलि' सज्ञक धर्मकर हटा दिया शौर 
सुम्बिनी ग्राम को उद्बॉलिक (जिससे बलि न ली जाए) 


झनेकान्त 


और श्रष्टभागी कर दिया, भ्रर्थात्‌ उपज का प्ाठवों भाग 
कर के रुप में लिया जायेगा । क्‍या इससे यह स्पष्ट नहीं 
है कि प्रियदर्शी राजा अश्ोक मौयं नही था, नही तो स्तूप 
बनवाने का उल्लेख ग्रवद्य करता ॥ 

प्रियदर्शी के अभिलेखों मे कही भी कौटिल्य या उसके 
ग्र्थशास्त्र का कोई उल्लेख नहीं मिलता । अभिलेखों में 
रज्जुक, प्रादेशिक तथा युक्त अधिकारियों का उल्लेख है । 
तृतीय लेख में स्पष्ट कहा गया है कि मरे विजित राज्य में 
युत, रज्जुक, प्रादेशिक प्रति पात्र वर्ष पर दौरे पर निकला 
करे । प्रियदर्शी ने इस प्रकार अपने शासकों से धर्मानुशासन 
का कार्य भी लिया था । धर्भ महामात्रो की नियुक्तित श्रिय- 
दर्शनि ग्रपने राज्याभिषेक के तेरहवे बर्ष में की थी । इसके 
झतिरिकत, सरत्रीधर्ममात्र, और ब्रजभूमिक भी धर्म-विजय 
के लिए नियुक्त किए गश थे । इनका उल्लेख अर्थशास्त्र मे 
नही हे । बी.सी लॉ वाल्यूम २ में कीध ने एक विस्तृत लेख 
लिखकर अभज्ञास्त्र श्रौर प्रियदर्शी के अभिलेखो की विस- 
गतियाँ दर्णायी हे । रद्रदामा के जूनागढ़ अभिलेख से स्पष्ट 
है कि चन्द्रगुत्त मोयं तथा अशोक मौर्य के काल से 
प्रान्‍्तीय शासक को 'प्रादेशिक' न कहकर 'राष्ट्रिय' कहा 
जाता था। पुष्यगुप्त तथा नुषाप्प चन्द्रगुप्त मौयं तथा 
प्रशोक मोर्य के काल में सौराष्ट्र राष्ट्रिय थ। प्रियदर्शी 
को मोर का मास पसद था | सरक्षित पक्षियों की सूची मे 
मोर का नाम नही दिया हुझ्ना है। परिशिष्ट पं (५२२६ ) 
तथा उत्तराध्ययन-सुत्र पर सुखबोधा टीका से स्पष्ट है कि 
मौयं लोग मयूर पोषक थे श्रौर मोशे के देश से श्राए थे । 
प्रियदर्शी की पत्नी कारुवाकी और पुत्र तीवर का सम्पूर्ण 
बौद्ध साहित्य मे उल्लेख नही है । प्नभिलेखो में महेन्द्र तथा 
सधमित्रा का कोई सकेत नही मिलता । इसी प्रकार, तिष्य 
की श्रध्यक्षता मे हुई तृतीय बौद्ध संगीति तथा विदेशों मे 
भेजे जाने वाले प्रचारकों का ही कोई उल्लेख है । महावेश 
ग्रौर दीपवद् मे इन प्रचारकों की विस्तृत सुची मिलती 
है (महा० १२।१-८, दीप० ८।१-११) । 

द्वितीय श्रभिलिख मे लिखा है कि अशोक ने श्रपने 
विजित प्रदेश मे ही नही, भ्रपितु सीमावर्ती राज्यों मे भी 
मनुष्यों तथा पशुभ्रो की चिकित्सा का प्रबन्ध करवाया था| 
झौषध, फल तथा फूलों के वृक्ष लगवाए थे। सीमान्त 


वैवानांध्रिय प्रियदर्शी हझ्रशोकराज कौन था ? ७ 


राज्यों में चोढछ, पांडय सातियपुत्र, केरलपुत्र, ताम्नपर्णी, 


प्रंतिझोक राज्य गिनाए हैं। अंतिशोक प्रफगानिस्तान के 
पास यूनानियों की एक छोटी-सी बस्ती का राजा था । इस 


अ्रंतिश्रोक के सामन्‍त कतिपय अन्य छोटी-छोटी बस्तियो के 
राजा थे जिनके नाम तुरमय, अन्तकिति, मक तथा अलिक 
सुन्दर थे। यह मत कि ये नाम सीरिया, मिश्र, मेसी- 
डोनिया, साइरीनी भ्रौर इपाइरस के शासको के थे ,नितान्त 
भ्रामक है। क्‍या इन देशो के इतिहास मे भी यह उल्लेख 
मिला है कि भारत के किसी राजा ने उसके देश में 
चिकित्सा, वक्षारोपण श्रादि करवाया था ? प्रियदर्शी के 
राज्य की जो सीमाएं अ्रभिलेखों के ग्राधार पर निश्चित 
की गयी है ,वे उसको सम्पूर्ण भारत का एकछत्न राजा दर्शाती 
है । मेगास्थनीज़ के वर्णन से ज्ञात होता है कि चन्द्रगुप्त 





सुबनेश्यर के पास उदयगिरि पर्वत पर हाथोगम्फा नामक 
प्रशस्ति है जिसमे नन्‍्द राजा फा दो बार उल्लेख किया 


क्रेवतल मगघ का राजा था और उसके काल मे दक्षिण में 
आरान्ध्र अत्यन्त शक्तिशाली थे। श्रद्”ोक ने केवल कूलिंग 
देश जीता था। विन्दुसार ने राष्टव्यापी अभियान चलाया 
था । इसका वर्णन वौद्ध, जेन ग्रन्थों या कथासारित्सागर 
भ्रांदि में कहो नहों सिलता । फिर इतने बड़े तथ्य की प्रोर 


विद्वानों का ध्यान क्‍यों नहीं गया । जहाँ तक प्रियदर्शी 
नन्दिवर्धन का सम्बन्ध है, उसके राज्य का वर्णन ऊपर 
किया ही जा चुका है। मंसूर के उत्कीर्ण लेखों के अ्रनुसार, 
कुम्तला प्रदेश दन्दों के शासन में था। ये लेख १२वी सदी 
के है,परन्तु इनकी प्रामाणिकता विवादग्रस्त नही है (राइस. 
कृत मंसूर एण्ड कुर्ग इन्शक्रिप्शन्स, पृ० ३) । कवि मामूल- 
नार ने संगम साहित्य में नन्‍्द राजा द्वारा दक्षिण-विजय 
का स्पष्ट उल्लेख किया है | 

कल्हण ने राजतर॑गिणी में लिखा है कि राजा झशोक 
जैन था । इसने श्रीनगर बसाया था | भ्रनेक बिहार और 
स्तूप बनवाए थे । राजतरंगिणी एक प्रामाणिक ग्रन्थ है । 
म॒द्राराक्षम में राक्ष॥ की ओ्रोर से युद्ध करने बाले 
राजा का नाम पुष्कराक्ष (मुद्रा० १/२०) था। राज- 


गृहा | इसमे कलिग के महाराजाधिराज खारवेल फो 
गया है । (भारतीय पुरातत्त्व विभाग के सौजन्य से) 

तरगिणी मे यह नाम उत्पलाक्ष दिया हुझ्ना है । सस्कृत से 
पर्यायों के प्रयागकी परिषा्टी थी । पुष्कर तथा उत्पल दोनो 
कमल के प्रथं में प्रयुक्त हुए है। उत्पलाक्ष ते ३० बंप ३ 
मास काइ्मीर मे शासन किया था । कल्हण को काल गणना! 
पूर्णत. पुराण सदुश् है। उसमे कल्हण ने केवल एक यह 


८, बर्ष २९, कि० १ 


भूल की है कि महाभारत युद्ध ६४३ कलि स० में हुआ्ला था । 

डा० वासुदेव शरण भ्रग्रवाल ने श्रपनी मृत्यु से कुछ 
समय पूबं 'अ्रशोक का लोक सुखयन ७मे' लेख लिखा था| 
इसमें उन्होंने श्रभिलेखों के विस्तृत तुलनात्मक भ्रध्ययन 
के क्‍्राघार पर यह दश्शाने का प्रयत्न किया था कि प्रियदर्शी 
का घमं हिन्दू धर्म था: ऐसा पोराण पक्ति'। यही 
सनातन धर्म है । लघु शिलालेख २ में दिए हुए शब्दों की 
तुलना तैत्तिरीय उपनिषद्‌ की शिक्षावली के 'सत्यं वद । 
धम चर । मातुदेवो भव । श्राचायंदेवों भव । प्रतिथिदेवो 
भव ।' से की जा सकती है । “धर्म श्रच्छा है, लेकित धर्म 
है क्‍या ? पाप रहित होना, बहुत कल्याण करना, दया, 
दान, सत्य श्रीर पवित्रता , ये धमं है मनु ने घम्म के दस 
लक्षण माने है ; घृति, क्षमा, दया, श्रस्तेय, शौच, इन्द्रिय 
निग्रह, ध्यान, विद्या, सत्य और गक्रोध। प्रियदर्शी को 
व्याख्या मनु सदुश है। चडता, निष्ठुरता, क्रोध, मान शोर 
ईर्ष्या ये भ्रासानिब या पाप के गत मे मनुष्य को गिराते है 
(स्तम्भ-लेख ३) । मनु के ध्यान को प्रियदर्शी ने 'निभति' 
कहा है | लेख ७ में निझ्ृति के महत्व पर बल दिया गया 
है । ध्यान द्वारा मानसिक परिवर्तन ही निभति है । यह 
जैन धर्म का विश्विष्ट शब्द है। वस्तुतः प्रियदर्शी ने जीवन 
का सत्य पा लिया था। प्रियदर्शी और व्यास की घमम 
विषयक वाणी एक है-भेरी घोष को हटाकर मैंने धर्म घोष 


चलाया है (लेख ४ )। लेख २ मे प्रियदर्शी न शील भौर 
सदाचार-प्रधान धमं को 'दीघाबुध' या दीघंजीवी माना है। 


शतपथ ब्राह्मण में 'यज्ञों व॑ श्रेष्ठतम कर्म' लिखा है 
(१/७/१/५)। तैत्तिरीय ब्राह्मण म भी 'यज्ञों हि श्रेष्ठतम 
कम कहा गया है (३/२/१/४) । परन्तु कालान्तर में 
परम्परा विकृत हा गयी श्रौर यज्ञों में पशु हिसा होने 
लगी । इसी का वर्णन प्रियदर्शो ने श्रपने चतुर्थ शिलालेख 
में किया है-भ्रतिकति अतर बहुनि वासस तानि बढि तो 
एवं प्रणारभा विहिसा न भूतान/ अर्थात्‌ पुबंकाल में बहुत 
समय तक पशुग्रो की हिसा श्रौर समस्त प्राणियों के प्रति 
हिसात्मक व्यवहार बढ़ता रहा। इसलिए प्रियदर्शी ने 
घाषणा को . 'एसहि ऐस्टे कम या धर्मानुसारसन' भ्रधोत्‌ 
वही श्रेष्ठ कर्म है जो धर्म का श्रनुशासन है । परन्तु धर्मा- 
चरण के लिए शील श्रावदयक है। छ्लोल-प्रधान जीवन में 
भावशुद्धि के बिना सब प्राडम्बर बन जाता है। मनु ने 
(२/६७ मे) 'न विप्रदुष्टभावस्य सिद्धि गच्छति कहिचितु' 
कहा है | गीता भी मन के सयम के बिना घामिक जीवन को 


झमेकाम्त 


मिध्याचार मानती है | सच्चे धर्म के लिए आत्म-पर्यवेक्षण 
झ्रावश्यक है। प्रियदर्शी ने सब घ॒र्मों के सार-तस्व की वृद्धि 
पर झौर सब सम्प्रदायों के दृष्टिकोण को उदार बनाने पर 
वल दिया है (लेख १२)॥। 

इन शिलालेखों में बुद्ध-घमं का कही उल्लेख नही 
है । श्रमण शब्द का श्र जन साधु होता है जिसने अपनी 
वासनाप्रो का शमन कर लिया हो। जेन भ्रन्थों में भी 
ब्राह्मण-अ्रमण शब्दों का साथ-साथ प्रयोग मिलता है। 
प्रियदर्शी के काल भे बौद्ध घ्म का बहुत प्रधिक प्रचार 
नही था। जैन धर्म को राज्याश्रय प्राप्त था भ्रौर इसलिए 
जनता भी इसी मत की श्रनुय्रायी थी । चन्द्रगुप्त मौयं के 
झ्रमात्य आचाय कोटिल्य न शाक्य्रब्नजितों को देवकार्यों 
एवं पितुकारों में तिमत्रित करते का निषेध किया था । 
'आक्यप्रब्रजित' से तात्यये 'बोद भिक्षुओ से है। जित- 
शासन छाब्द का श्रर्थ जन था। 'जिन' शब्द महावीर 
स्वामी के लिए प्रथुक्त किया गया है। श्रमण, श्रावक, 
उपासक, सघ शब्द ज॑न धमं से सम्बन्धित है : 'सः सम्प्रति 
नामा राजावन्तीपतिः श्रमणाना श्रावक: उपासकः परचाणु- 
ब्रतधारी प्रभवदिति शेष---बुहृत्कल्प सुत्र टीका । विदु- 
वानो न शिलालेखों को शब्दावली का भली प्रकार प्रध्य- 
यन नही किया, नहीं ता प्रियदर्शी राजा जैन था इसमे कोई 
सन्देह का श्रवकाश नही है। 

प्रियदर्शी को लाट पर नन्‍दोी की मूत्ति मिली हे 
(देखिए रामपुरवा की नन्‍्दी को मूत्ति ) | यह नन्‍दी की 
मूृत्ति नन्दिवधन का प्रतीक है । 

इस युम में श्रमण-ब्राह्मणों का विरोध था, ऐसा महा- 
भाष्यकार के 'एषा च विरोध: ज्ञाग्वतिकः (२।४।१२) पर 
भाष्य से प्रकट होता है। उन्होंने 'अहिनकुलम्‌' के साथ- 
साथ श्रमण-नब्राह्मणम्‌' का उल्लेख किया हैं। सम्भवत्ः 
प्रियदर्शी के काल में भो श्रमण-ब्राह्मणो म॑ विशेध था, 
इसलिए प्रियदर्शी ने दोनो धर्मों के झनुयायियों को धर्मो 
का सार ग्रहण करन का झादेश दिया था । 

उपयुक्त प्रमाणा से स्पष्ट है कि प्रियदर्शी राजा, श्रशोक 
मौयं से कम से कम १६२ वप पूर्व हुआ था और जंन था, 
न कि बीद्ध । श्रशाक मौयं बौद्ध था, भ्रम से इतिहास- 
वेत्ताप्रो ने दो भिन्‍न कालो के दो भिन्‍नधर्मी राजाश्रो को 
मिला दिया है । मत्री, नेहरू शोध सस्थान, 

४६ माडल हाउस, लखनऊ 


हस्तिमल्‍ल के विक्रान्तको रव 


१३ वी शती ते जैत कवियों ने सस्क्ृत नाद्य-साहित्य 
का पर्याप्त सत्र्घत किया है। उनमे महाकवि हस्तिमल्‍ल 
का नाम अ्रग्मणी है। उनके लिखे चार रूपक विक्रान्त 
कौरव', मैथिलिकल्याण, प्रज्जनापवनज्जय प्रोर सुभद्राना- 
टिका है' | हस्तिमल्‍ल को पाण्ड्यमहीक्वर का समाश्रय 
प्राप्त था । ये पाण्डयमहीह्वर अ्रपन भुजबल से कर्नाटक 
प्रदेश पर शासन करते थे । डा० ए० एन० उपाघ्ये ने 
अजनापवनजय की दो प्रतियों मे “श्रीमत्पाण्यमहीश्वरे 
इलोक मैं 'सततगमे 'सतगमे'--पाठ में से 'संततगमे 
पाठ को उचित बतलाया है। सभवत हंस्तिमलल्‍्ल 'सततगम, 
में ही कुटुम्बसहित निवास कर रहे थे, श्लौर यही पाण्ड- 
चमहीश्वर की राजघानी भी थी । कर्नाटकविरचित के 
कर्ता आर ० नरसिहाचाय ने हस्तिमलल का समय १३४७ 
वि० सं० निश्चित किया है । डा० रामजी उपाध्याय का 
भी यहो मत है कि कवि ने भश्रपनी कुछ रचनाएं ई० १३ 
वी श० के अ्रन्तिम भाग में श्रौर कुछ १४वीं छश० के 
प्रारम्भ मे लिखी होंगी ।" 

हस्तिमल्‍ल के उपलब्ध चार रूपको' में से तोन का 
कथानक जैन पुराणों पर ग्राघारित है। विक्रान्तकौरव की 
कथावस्तु का ब्राधार जिनसेन का महापुराण है ! विक्रा- 


न्तकौरव मे जयकुमार व सुलोचना के स्वयवर की कथा 


१. विक्रान्तकौरव का श्रपर नाम सुलोचना है । 

२ सभवत कवि ने उदयनराज, भरतराज, श्रर्जुनराज 
और मेघेश्वर भ्रादि चार नाटक भी लिखे थे | मि० 
प्राफ़ेरव के केटेलागस केटलाग्रोरम्‌' (सन्‌ १५६१ 
लिपजिग ) में इन सब नाटकों का उल्लेख आ्रापर्ट 
साहब की लिस्ट श्राक संस्कृत मेनु० इन सदन इण्डिया! 
(जिल्द १-२, सन्‌ १८८०-८५) के ग्राधार से किया 
गया है। समवतः दक्षिण के भण्डारों में विद्यमान हो, 
भरतराज सुभद्रा का ही झपर नाम जान पड़ा है । 


में आदि तीर्थंथर ऋषभदेव 


[] श्री बापूलाल झांजना, उदयपुर 


प्रस्तुत की गई है। जयकुमार एवं सुलोचना का विस्तृत 
जीवन चरित जिनसेन के महापुराण में उपलब्ध है। ये 
जयकुमार दिग्विजय के समय ऋषभदेव के पुत्र भरत चक्र- 
वर्तोी के सेनापति रहे है । इन्होने जीवन की प्रन्तिम 
अ्रवस्था में विरक्त होकर मुनि-दीक्षा धारण की थी, भौर 
ये ऋषभदेव के ८४ गणघरो मे हुए ।" 

यद्यपि हस्तिमल्‍ल ने 'विक्रान्तकौरव' नाटक में जय- 
कुमार एवं सुलोचना के स्वयंवर का कथानक निबद्ध किया 
है, तथापि प्रथम तीर्थंकर भगवान्‌ ऋषभदेव ऊे प्रति 
प्रगाध भक्तिभावना के दर्शन हमे इस नाटक मे प्राप्त 
होते है । 

प्रथम तीथंकर भगवान्‌ ऋषभदेव के पूर्व भरतक्षेत्र में 
भोगभूमि की रचना थी । कल्पव॒क्षो से ही लोगों का सारा- 
कार्य चलता था । उनके समय भोगभूमि नष्ट होकर कर्मं- 
भूमि का प्रारम्भ हुआ था। भगवान्‌ ऋषभदेव ने भ्रप्ति, 
मसि, कृषि, शिल्प, वाणिज्य प्रौर विद्या इन ६ कर्मों का 
उपदेश देकर सबको आजीविका की शिक्षा दी | उन्होने 
नगर ग्रामादि का विभाग कराया, वर्णव्यवस्था की भौर 
राज्यवज्ञों की स्थापना की | सर्वप्रथम भगवान ऋषभदेव 
ने भरतक्षेत्र के चार राजाप्रों का प्रभिषेक किया था, 
दाराणसी के राजा झकम्पन प्लोर हस्तिनापुर के राजा 





३. श्रीमत्पाण्ड्यमह्ीदवरे निजभुजदण्डावलम्बो कृतम-- 
माणिकचन्द्र जु० ग्रं० मा० से प्रकाशित प्रजनापवन- 
जय की भूमिका, पृ० ६६. 

४. ग्रथपरीक्षा, तृतीय भाग, पृ० ८ 

॥ मध्यकानीन सस्क्ृत नाटक, पृ० २२८. 

६ ये चारों हपषक माणिकचन्द्र जेन ग्रथमाला, बंबई से 
मूलहूप में प्रकाशित हुए है। 

७. पन्‍नालाल जैन प्ं० 'विक्रास्तकौरव' की मूमिका, 
पृ० ११ व १२- 


१ ० ॥। यर्य २ & []॒ कि 9 4 


सोमप्रभ भी इनमे थे। (प्रस्तुत नाटक की नायिका सुलो- 
चना .यजा ग्रकम्पन की पुत्री थी। नायक जयकुमार 
महीराज सोमप्रभ का पुत्र था। ) जब भगवान्‌ ऋषब- 
देव ससार से विरक्‍त होकर श्ररहन्त अ्रवस्था को प्राप्त 
हए थे भौर उनके बड़े पुत्र भरत चक्रवर्ती राज्य सिहासना- 
रूढ़ थे तथ सुलोचना का स्वयंवर हुप्ना । महाकवि 
हस्तिमलल ने विक्रान्तकौरव के मगलाचरण में श्रादि तीथे- 
कर भगवान्‌ ऋषभदेव की वन्दना में दसी रूप में उनका 
स्मरण करके जग्रत्‌ के कल्याण की कामना की है : “जिन 
भगवान्‌ ऋषभदेव ने पृथ्वी पर प्रसि, मसि श्रादि की वत्ति 
प्रकट की (कर्मभूमि के प्रारम्भ से कल्पवुक्षो के तप्ट होने 
पर विद्या, कृषि पश्रादि छह कर्मों का उपदेश देकर आजी- 
बिका का साधन बतलाया ), जिनके पुत्र भरत लोक में 
सर्वश्रेष्ठ सम्राट्‌ हुए हैं और इन्द्रों के मुकुटो की मणियों 
(कलगियों ) से जिनके चरणकमलों की आरती उतारी गई 
थी, वे प्रथम जिनेन्द्र हपंपूर्वंक सदा भारी कल्याण करे ।' 

हरिवश पुराण में भी ऋषभदेव के प्रति को गई स्तु- 
तियों में कहा गया है कि वे मति, श्रुति एव भ्रवधि इन तोनों 
सर्वोत्तम ज्ञान रूपी नेत्रों से सुशोभित है। भरतक्षेत्र में 
उत्पन्न होकर उन्होंने तीनो लोको को प्रकाशित कर 
दिया ।' 

महाकवि हृस्तिमल्‍ल उनके जगतपुज्य, जग्रतृकल्याण- 
कर्ता, पापनाशक, दानादि के महात्म्य के प्रतिष्ठापक एव 
मोक्षदायी स्वरूप का पुन पुन स्मरण करते हैँ। सपूर्ण 
नाटक में काशीराज प्रकम्पन, प्रतीहार कज्चुकी और रत्न- 
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माली, मन्धरक एवं मन्दर ग्रादि तीनों विद्याघरों ने भगवान्‌ 
ऋषभदेव के प्रति अपनी भक्तिभावना प्रकट की है। वस्तुत. 
यहां महाराज अ्रकम्पन, प्रतिहार, कड्चुकी प्लौर रत्नमाली 
ग्रादि की दृष्टि स्वयं नाटककार को ही है। स प्रकार, 
नाटककार ने ऋषभदेव के विविघ रूपों की स्तुति करते 
हुए उनके प्रति श्रपनी उत्कृष्ट भक्तिभावना प्रकट की है । 
उन प्रादि तीर्थंकर ऋषभदेव के चरणकमल समस्त 
देवो के द्वारा पूज्य है।' वे तीनों ज्ञान के घारक है। 
उन्होंने युग के प्रारम्भ मे अभिषेक कर, 'तुम राज्य करो' 
इस प्रकार जिन्हे प्रबोधित किया धा, इसीलिए जो 
'कुरराज' नाम से प्रसिद्ध हुए थे तथा जिन्होंने प्रजा 
में कृुशल-सगल की प्रवृत्ति की थी।* भगवान्‌ ऋषभदेव 
ने पहले प्रसि, मषि, कृषि, विद्या, शिल्प और वाणिज्य इन 
छह व॒न्तियों को पश्रौर झ्न्त में मोक्षपद के मार्ग को दिखा- 
कर जिस युग को अन्धकार-रहित किया, वह युग कृतयुग 
कहलाता है ।" आत्मशुद्धि के लिए लोग उनका स्मरण 
करते है ।* प्रभिषेक, स्थापन , पुजन, शाति एवं विसर्जन इन 
५ प्रकार के उपचारो में निपुण भञ्य जीव जगत्‌ के कल्याण 
के लिए उनकी पूजा करते है । उन परमेश्वर की पूजा 
सब प्रकार से कल्याण करने वाली है एवं शुभदात्री है ।* 
कलास के शिखरों को पवित्र करने वाली एवं सावधान 
गणघरोीं से युक्त भगवान्‌ ऋषभदेव की समंवसरणा- 
भूसि पापों का नाश करने वाली है। युग के प्रारम्भ 
में जब लोग दानादि के माहात्म्य से अ्रनभिज्न थे, तब 
बग्रादि तीथंकर ने दानादि के माहात्म्य की प्रतिप्ठा की 





१. प्रसिमषिमुखा वृत्तियन क्षितौ प्रकटीकृता, 
भरतमहिपस्सम्राड्‌ यस्पात्मजी भुवनोत्तर | 
सुरपम्कुटीकोटी नीराजिताश्निमरोरुह , 
प्रथमजिनपः श्रयों भूयों ददातु मृदा सदा ॥ 

- बिकरान्त कौरव, १-१. 
२. हरिवशपुराण, पृ. १२२, ८५, १६६ | 
. समस्तदेवाचितपादपक्रज पितामहहचास्य पुतः विता- 
मह विषान्त कोरव, ३े ५५ | 
४, प्रसिषिच्य युगोद्यमे त्रिघास्ना कुरूराज्य त्वरिति- 
प्रबोधितों यः । 


ज्एं 


कुरूराज इति प्रतीत्तनामा कुशलादानमवतंपत्‌ प्रजानाम्‌ ॥ 
बही, ३ ७१ । 

५. प्रसिमषिकृषपिविद्या शिल्पवा णिज्यवृत्ती: । 
शिवपदपदवी मप्यन्ततोी दर्शायित्वा । वही, ४.१७ । 

६. बही, ५.१५ । 

७. पचोपचारचतुरा' परमेश्वरस्य 
कुवंति सवंजगदम्युदयाय पूजामू । वही ६ € । 

८. हेमागद - सर्व छुभोदर्क भगवदम्पहणपुरःसरतया । 

चौंखम्बा से प्रकाशित, वही, प्‌ २५२ । 

६. समवसरणभूमि पुतकैलाजशमौलि प्रणिहितगणनाथो- 

पर्थिता भूतमतुं ॥ वही, ४-१०६। 


हस्तिमल्‍ल के विफक्रास्तकौरव में ग्रादि तोथंकर ऋषभदेव ११ 


थी। दानादि के माहात्म्य से प्रनभिज्ञ श्लौर तपश्चर्या को 
प्रकट करने में पराधीनता से हतबुद्धि श्रेयान्‌ ने घर आए 
हुए ऋषभदेव को दान दिया था ।' 

महाकवि हस्तिमल्‍ल का यह विवेचन पौराणिक वर्णनों 
से ्रत्यधिक मेल रखता है । हरिवश-पुराण में कहा गया 
है---“मनुष्य भव में आते ही श्रादि तीर्थंकर ऋषभदेव ने 
समस्त प्राणियों को कृतार्थ किया । इस भव में ऋषभदेव 
तीनो ज्ञान के धारक उत्पन्न हुए है, ग्रत उनको 'स्वयभ्‌' 
कहा जाता है ।' भागवत में श्रादि तीथैकर के प्रगट होने 
के दो प्रयोजन बताए गए है---पुनियों के लिए धर्म प्रकट 
करना और मोक्षमार्ग की शिक्षा देना ।" तिलोयपण्णत्ति 
में सभी तीथंकर मोक्षमार्ग के नेता कहे गए हे । महापुराण 
के प्रनुसार, प्रथम तीर्थकर ऋषभदेव नृत्य करती हुई एक 
ग्रप्सरा की मृत्यु द्वारा इन्द्र को जीवन की क्षणिकता से 
परिचय करवाते है ।" तीर्थकरों के अ्रवतार लेने के कई 
प्रयोजन पौराणिक ग्रथों मे वणित हे | जैन मुनियो के 
लिए आझ्राचार का प्रादश्श प्रस्तुत करना, श्राचार एव नियम 
पालन की शिक्षा देना और जंनघर्म का प्रचार करना 
प्रादि मुख्य प्रयोजन है । साथ ही तोर्थकरों मे भव्य जीवो 
को ससार-समुद्र से तारने को सामर्थ्य भो है / महाकवि 
हस्तिमलल ने भी विक्रान्तकोरब में थे हो प्रयोजन भ्रादि 
तीर्थंकर ऋषभदेव के अ्रवतरित होने के बताए है। 

नाटकान्त में महाकाब ने ऋषभदेव को भूतताथ 
विरुद से श्रलंक्ृत करते हुए इस प्रकार बन्दना की है- 
(महाराज प्रकम्पन ) यस्य स्वयभुवो नाभेग्रंह्मणो विरु:्भवम्‌ । 
बविश्वोत्पादलय प्रोव्पसाक्षी चास्तु शिवाय व: ॥" 


« वही, ३७२ । 

- हरिवशपुराण, प्र १२३, ८5, २०५-२०६ । 

- वही, पृ. १२२, ५, २०७ । 

- भागवत, ५-३-२० । 

- वही, ५-६-१२ | 

. तिलोयपण्णत्ति ४, ६२८ । 

. महापुराण ६, ४। 

 प्रबबनसार (८१ से १६५ ई० के बीच ), पृ. ३, ४ । 
. विक्रान्तकौरव, ६-५१ । 

« बही, ६.५२ । 
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न्त्की 
छ 


प्रवतू जिन स्वयंभ्‌ ब्रह्मा की उत्पत्ति नाभि-नासिरात्र 
नामक कुलचर से हुई है तथा जो समस्त पदार्थों से उत्पाद, 
व्यय घोर छ्रौव्य का साकात्‌ करने वाले है, वे भगवान्‌ 
ऋषभदेत तुम्हारे कल्याण के लिए हों । 

(प्रतोहार ) ्राकाजं मृत्यंभावादधकुलवहनावग्निसयों क्षमा तो, 
नेस्स ग्याद्रायुराप: प्रयुणशमतया 'स्वात्मनिध्ठ: सुयज्या। 
सोम; सौस्यत्वयोगाद्रविरिति क्ष विदुस्तेजसां समन्निधाना- 
द्विश्वात्मातोतविद्वव. स भवतु भवर्ता भूतये भूतनाथ: ॥'' 


अर्थात्‌ जो म॒ति के प्रभाव में आकाश है, पाप-समूहों को 
जलाने से ग्रग्नि है, क्षमा से प्रथ्वी है, निष्परिग्रह होने से 
वाय है, प्रत्मधिक शाति से युक्त होने से जल है, स्वकोय 
पग्रात्म में स्थिर होने से सुयज्वायाजक है, सौम्यता के 
सप्रोग से चन्द्रमा है, तेज के सन्निधान से सूर्य है, विश्व- 
रूप है तथा विश्व से परे है, वे भूतनाथ-प्राणिमात्र के 
स्वामी भगवान्‌ जितेन्द्र प्राप सब को भति (ऐडबर्य) के 
लिए हों ।” यह वर्णन महाकवि कालिदास के द्वारा की (ुई 
भ्रष्टमूति शिव की बन्दना से एकदम समता रखता है । 
उपनिषदों भ॑ भी ऋषियों ने परब्रह्म परमात्मा का ठीक 
ऐसा ही वर्णन किया [है । परगात्भप्रकाश के प्रनुसार, जा 
जिनेन्द्र देव है, वे परमात्मप्रकाश भी हे ।" केवल दश्शन, 
केवल ज्ञान, प्रनन्त सुख, भ्रननन्‍्त्र बोय॑ प्रादि प्रनन्‍्त चतुष्टय 
से युक्त होने के कारण वही जिनदेव है। बढ़ी परम मुनि 
(श्रर्थात्‌ प्रत्यक्ष ज्ञानी) है । जिस परमात्मा को मुनि 
परमपद हरि, महादेव, ब्रह्म तथा परमप्रकाश नामसे 
कहते है, वह रागादि से रहित जिनदेव ही है ।'* 

(शेष पृ० १६ पर) 
११. वही, ६-५२ ॥। 
१२. भ्रभिनानशाकुन्तल, १.१ । 
१३. परमात्मप्रकाश, पृ. २३३६, २, १६८ ॥ 


१४. वही, पु. ३३७, २, १६६। 


१५. वही, ३३७-३८, २, २०० । ग 
जो परमप्पठ परम पउ हरि हुह बभुवि बुद्ध परम 
पयासु भणति म॒ृणि सो जिण देउ विसुद्ध | द्र० डा० 
कपिलदेव पांडेय विरचित : मध्यकालीन साहित्य में 
झ्वतारवाद; पृ. ८७ से €३॥ 


महावीर का धर्म-दर्शन 


यह कैबल संयोग नहीं, बल्कि एक बुनियादी तथ्य है 
कि महावीर का धमं-दर्शन भाज के सन्दर्भ में ग़त-प्रतिशत 
घटिल होता है । इसका कारण यह है कि जैन द्र॒प्टाओं ने 
सत्ता की जो परिभाषा प्रस्तुत की है, उसमे वस्तुग्नों की 
प्रतिक्षण की गतिविधि श्रौर प्रगति श्रत्यन्त अद्यतन 
तरीके से समाहित हो जाती है । उन्होंने कहा है : 
“उत्पाद-व्यय-धौव्य-युकत संत्व॑ं ।/ सत्ता एकबारगी 
ही उत्पाद, व्यय और धोव्य से युक्त है, अर्थात्‌ उनमे 
प्रतिक्षण कुछ उत्पन्न हो रहा है, कुछ मिट रहा है, और 
कुछ है जो सदा एकसा कायम रहता है। प्रतिक्षण जो उठ 
झ्रौर मिट रहा है, वह पर्याय है, यानी चीजों का रूप है, 
प्रौर जो सदा एक-सा कायम यानी ध्रुव है, वह चीजों का 
सत्य है, प्र्थात्‌ साराश है। मतलब यह हुआ कि गति 
श्रौर स्थिति के सयुक्त रूप को ही सत्ता कहते है । 

इस तरह हम देख ते है कि जैन-द्शन ने वस्तु की प्रति 
क्षण की नित नई गति-प्रगति को सत्य के रूप में स्वीकृति 
दी है। उमे महज मिथ्या, माया या श्रपंच कह कर टाला 
नही है । ठीक विज्ञान की तरह ही ज॑न-दर्शन ने इस विद्व 
की तद्गत वाल्तविकता याती “आब्जैक्टिव रियलिटी” 
को स्वीकार किया है। नतीजे में यह हाथ आता है कि 
जैनवम यथवायथेवादी है, वास्तविकता-वादी है, वहे कोरा 
प्रादर्शवादी नही है। जीवन से कटे हुए कोरे ऊध्वेमुख 
ग्रादर्शव।द की ग्रस्वीकृति प्रौर ठोस यथाथे वादी जीवन-जगत्‌ 
की स्वीकृति, झ्राज के युग की एक लाक्षणिक विशेषता है 
ग्रौर यह विशेषता जीन-धर्म मे, सत्ता की मूल परिभाषा 
में ही उपलब्ध हो जाती है । 

दूसरी आधुनिक विशेषता, जो जैनधर्म मे मिलती है, 
वह है वस्तु के साथ व्यक्ति का एक यथार्थवादी संबंध । 
चीजें ठीक जैसी है, उन्हे ठीक बसी ही देखने-जावने को 
जैन द्वप्टाओ ने सम्यक दर्शन कहा है। मतलब यह हुश्रा 


बिक ल्‍ः बैक 
* आज क सनन्‍्दभ स 
(] श्री वीरेन्द्र कुमार जैन, बम्बई 


कि चीजों के प्रति यथार्थवादी दृष्टिकोण ही सम्यक्‌ दर्शन 
है । जैनी मानता है कि वस्तुग्रो या व्यक्तियों को देखकर, 
या उनसे सम्बन्धित हो कर जो रागात्मक भाव हमारे मन 
में उदय होता है, उसी से चीजो का मूल्य नहीं आकना 
चाहिए । वस्तुझ्नों पर अपने भाव या राग को प्रारो- 
पित करके उन्हे न देखों । वे यथार्थ में, अपने श्राप में 
जैसी है, वैसी ही उन्हे वीवराग भाव से देखो । चीजो पर 
अपने को लादो नहीं। तुम स्वयं अपने मे रहो, चीजो को 
स्वयं भ्रपने मे रहनो दो । स्वयं अपने स्वभाव में रहो, 
चीजों को अपने स्वभाव में रहने दो । इसी तरह उनसे 
सरोकार करो, इसी तरह उनसे बर्ताव करो। हमारा 
दृष्टिकोण चीजो के प्रति वस्तु-लक्ष्यी या 'प्राब्जेक्टिव' हो, 
आरत्म-लक्ष्यी या 'सब्जेक्टिव' न हो । इस प्रकार हमने यह 
देखा कि आ्राज के युग की एक और सबसे बडी विशेषता 
वस्तु-लक्ष्यी या 'ग्राब्जेक्टिव' दृष्टिकोण है श्रौर वही जैन 
तत्वज्ञान का आधारभूत सिद्धान्त है। श्राधुनिक ब्रुद्धिवाद 
श्रौर विज्ञान इसी दृष्टिकोण के ज्बलन्त परिणाम है । 

जैन तत्वज्ञान को सावधानीपूवंक समभने पर पता 
चलता है कि उसमें जीवन-जगत्‌ का इनकार नहीं, बल्कि 
सहज स्वीकार है। जीवन-जगत्‌ जैनी के लिए एक ठोस 
वास्तविकता है, और उसमे जीने वाले मनुष्य या प्राणी 
की आत्मा भी एक ठोस वास्तविकता है। सो उनके बीच 
का सम्बन्ध भी एक ठोस वास्तविकता है । इस वास्त- 
विकता को सही-सही देख कर, सही-सही जाचना होगा, 
यानी जैन शब्दों मे कहे तो हमें जगत्‌ का सम्यक्‌ दर्शन 
करते हुए उसका सम्यक्‌ ज्ञान प्राप्त करना होगा । वस्तुओं 
प्रौर व्यवितयों का सही दर्शन और सही ज्ञान होने पर ही, 
उनके साथ का हमारा सम्बन्ध-व्यवहार, सलूक-सरोकार 
सही हो सकता है । इस सही सम्बन्ध-व्यवह्या र को ही जैन 
तत्वज्ञों ने सम्यक्‌ चारित्र्य कहा है । 
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जैन धर्म का श्रन्तिम लक्ष्य मोक्ष या मुक्ति है। यह 
मुक्ति कैसे पायी जा सकती है ? तत्वा्थंसूत्रकार प्राचार्य 
उमास्वाति के शब्दों में, “सम्यकदशेन-ज्ञानचारित्राणि 
मोक्षमार्ग | । जीवन-जगत्‌, वस्तु-व्यक्ति को सही देखना, 
सही जानना, और तदनुसार उनके साथ सही व्यवहार 
करना-- यही मोक्षमार्ग है, यानी विश्व के साथ व्यक्ति 
आत्मा का सम्बन्ध जब भ्रन्तिम रूप से सम्यक्दर्शन-ज्ञान- 
चारित्रयमय हो जाता है, तो अ्रनायास ही आत्मा की मुक्ति 
घटित हो जाती है । 

चीजों श्रौर व्यक्तियों के साथ जब हमारा मम्बन्ध 
वस्त्‌ लक्ष्यी और वीतरागी न होकर, आत्मलदयी और 
सरागी होता है, तो बह रागात्मक, तीबता विच्व में सत्र 
व्याप्त सूष्म भौतिक पुद्गल-परमाणुत्रों को आक्ृप्ट करके, 
हमारी चेतना को उनके पाश में बाध देती है । इसी को 
कम-बन्धन कहते है, यानी राग और उसकी परिणति 
ढ प, इन दोनों के श्रात्मा में घटित होने पर वस्तुश्रो के 
साथ प्रात्मा का स्वाभाविक सम्बन्ध मग हो जाता है, 
ग्रौर उनके बीच कर्मावरण की श्रोट खडी हो जाती है । 
जगत्‌ के साथ जब मनुष्य का सग्बन्ध विशुद्ध बस्तु-लक्ष्यी 
यानी “झ्राब्जेक्टिव” या वीतरागी हो जाता है, इसी को 
जैन द्रप्टाओं ने मोक्ष कहा है । 

श्रात्मा के इस तरह मुक्त होने पर, उसके भीतर का 
जो मूलगत पूर्ण ज्ञान है, अर्थात्‌ सब का स्वेकाल में सपूर्ण 
जानने की जो क्षमता या शक्ति है, वह प्रकट हो जाती है। 
इसी को केवल ज्ञान कहते है, झर्थात्‌ एकमेव शुद्ध, अखड 
प्रत्यक्ष ज्ञान । केवलज्ञान होने पर लोक के साथ मनुष्य का 
एक श्रमर, अबोध, अविनाजी सम्बन्ध स्थापित हो जाता 
है । इस प्रकार जैन दर्शन को गहराई से समभने पर पता 
चलता है कि वह जगत्‌-जीवन से मनुष्य का तोडन या 
ग्रलग करने वाला धर्म नहीं है बल्कि जगत्‌ के साथ 
जीव का सच्चा और स्थायी नाता स्थापित करने की 
शिक्षा ही जौनधर्म देता है । 

7५ मर >< 

महावीर के १००० वर्ष बाद जिनबाणी के ग्रन्थ-बद्ध 
होने पर उसमे जो जैन धर्म का उपदेश मिलता है, उसमें 
ब्रकटत: कठोर संयम, वैराग्य भ्रौर तप की प्रधानता है। 


ऐसा स्पष्ट लगता है, कि जैनधर्म जीवन का विरोधी है, 
झोर उमका सोक्ष जगत से पलायन है। इस प्रतिवाद को 
नकारा नहीं जा सकता ' 

यह भी स्पप्ट है कि स्वय महावीर दीर्घ तपस्वी थे, 
और उन्होंने निदारुण तपस्या का जीवन बिताया था । पर 
वे तो तीर्थकर यानी युगती्थ के प्रवतेक और परित्राता 
होकर जन्मे थे । इसी कारण चरम तपस्या के द्वारा 
तिलोक और त्रिकाल के कण-कण श्रौर जन-जन के साथ 
तादात्म्य स्थापित करना उनके लिए अनिवाय॑ था | वे 
स्वय ऐसी मृत्य जयी तपस्या करके, औरो के लिए, भ्रपने 
युगतीशे के प्राणियों के लिए, मुक्ति-मार्ग को सुगम बना 
गये है और सबको श्रमरत्व प्राप्ति का सहज ज्ञान-मन्त्र दे 
गये है । 

लेकिन वस्तुत उत्तरकालीन जिन-शासन में जो 
ग्रति निवुत्तिवाद का बोलबाला रहा, वह वेदिक धर्म के 
ग्रति प्रवृत्तिवाद श्रौर भ्रप्टाचारी कर्म-काण्डो की प्रति- 
क्रिया के रूप में ही घटित हुआ है । फलतः वैराग्य, तप 
और जीवग-विमुख्यता पर बेहद जोर दिया गया है । नतीजा 
यह हुआझ्मा कि अन्‍्पज्ञ साध।रण जैन श्रावक शौर श्रमण इस 
तप-संयम क॑ बाह्याचार को ही सब कुछ मान कर उसी 
से चिपट गये । इस प्रवृत्ति के कारण जैन दुप्टाश्रो की 
ग्रसली, मौलिक विश्व-हाप्टि लुप्त हा गयी । 

यह हृष्टि हम भगवान्‌ कन्दकुन्दाचाय॑ के दृष्टि-प्रधान 
ग्रन्थ 'सम्यसार' में यथार्थ रूप में उपलब्ध होती है। यह 
कहना झायद प्रत्यक्ति न होंगी कि महावीर के बाद 
भगवान्‌ कुन्दकन्ददेव ही जिन-शासन के मूधधन्य श्रौर 
मोलिक प्रवक्‍ता हुए है । उनकी वाणी मे प्रात्मानुभूति का 
रूपान्तरकारी रसायन प्रकट हुआ है । उन्होने 'समयसार' 
में स्पष्ट सिखाया है कि वस्तु का अ्रपना स्वभाव ही धर्म 
है । तुम अपने स्वमाव में रहो, वस्तु को श्रपन स्वभाव में 
रहने दो । अपने स्वमाव को ठीक-ठीक जानो श्रौर उसी 
में सदा अवस्थित रहकर सम्यक-दर्शन श्रौर सम्यक्‌-ज्ञान 
पूवंक इस जगत्‌ जीवन का उपयोग करो, यानी मोग का 
इनकार उनके यहा कतई नहीं है । मगर सम्यक्दृष्टि श्रौर 
सम्पकज्ञानी होकर भोगो । तब तुम्हारा मोग बन्धन प्रौर 
कष्ट का कारण न होगा, बल्कि मोक्षदायक और पझानन्द- 
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दायक होगा । 

जो चीजो का सभ्यक्दर्थी ग्रौर सम्यकज्ञानी है, वही 
उनका सच्चा, सम्पूर्ण या निर्वाध भोक्‍ता हो सकता है। 
ऐसा भोग क्षणिक और खडित नहीं होता । वह नित्य और 
प्रसण्ड भोग होता है। उसम वियोग नहीं, पूर्ण योग हे, 
पूर्ण मिलन है । उसमे कभी कुछ खोता नहीं, सच्त सदा को 
पा लिया जाता है, सबके साथ हम सदा योग और भोग 
से एक साथ रहते है । जा चीजो का मिथ्यादर्शी और 
भिध्याज्ञानी है, वह उनका सच्चा और पूर्ण भोक्‍ता नहीं 
हो सकता | ज्ञानी वस्तुओं का स्वामी होकर उन्हें मोगता 
है | भ्रज्ञानी उनका दास हो कर उन्हें मोगता है) स्वामी 
का भोग मृक्तिदायक और आनन्ददायक होता है, दास का 
भोग बन्धनकारक और कष्टदासक होता है । 

हस प्रकार हम देखते है कि जेनधर्म जीवन-जगत्‌ के 
भोग का विरोधी नहीं । वह केवल सच्च और ग्रखण्ड 
भोग की कला सिखाता है । झाज का मनुष्य ऐसे अप्रवण्ट 
झ्रौर नित्य भोग के लिए ही तो छटपटा रहा है । अति- 
मोहवादी पद्दिचमी जयत्‌ अरब क्षणिक और खण्ड भोग से 
ऊब गया है, थक गया है, विरक्‍त तक हो गया है । वह 
भोग छोडने की तंयार नहीं, मगर उसे श्रचुक और पूर्ण 
तृप्तिदायक, नित-तब्य भोग की तलाश है । भगवान 
कुन्दकन्दाचाय न 'समयसार' में उसी सच्चे, सार्थक और 
पूर्ण तृप्तिदायक भोग की शिक्षा दी है। आज के मोग से 
ऊब्े हुए, फिर भी परम भोग के भ्रमिलापी मनुष्य के लिए 
'समयसार' एक चिन्तामणि जीवन-क्‌ जी हे । 

परा पूर्वकाल में राजषि भरत चक्रवर्ती और जनक 
ऐसे ही परम भोकता योगीश्वर हुए हे । वे जगत्‌ के 
विषयानन्द मे भी बेहिचक उन्मुक्त तेरते हुए पूर्ण आत्मा- 
नन्‍्द में मगन रहते थे | ज॑नधम मे ही नही, प्रथमत: झ्रोर 
ब्रन्ततः पूरे भारतीय प्राक्तन्‌ धर्म ने यही शिक्षा दी है । 
ढीच के ऐतिहासिक चक्रावत्तंनों के कारण जो अतिवादी 
और प्रतिक्रियाम्रस्त वैराग्यवाद का प्रभत्व हुआ है, उससे 
भारतीय धर्म का मम हो लुप्त हो गया । आज के भारतीय 
जैन योगियों, चिन्तकों श्रौर मनीषियो का यह पग्रनिवाय॑ 
कतेव्य है कि हमारे धर्म के मर्मे की सच्ची पहचान वे 
झ्ाज के जगत्‌ के समक्ष प्रकट करे श्लोर इस युग की 


झनेकांत 


भटकी हुई विपथगामी मानवता को सही दिशा-दर्शन 
प्रदान करे । 
रा नि न 

महावबं।र ने कहा है कि वस्तु मात्र श्रनेकान्तिक है, 
यानी उसमे ग्रनन्त गुण, धर्म, पर्याय एक साथ विद्यमान 
है । इसलिए वस्तु के अलग-अलग पहलुओ को अनैकान्तिक 
इप्टि से देखना चाहिए। वस्तु प्रतिक्षण गतिमान, प्रगति- 
मान और परिणमनशील है। उसमे प्रतिपल नये रूप, 
माव और परिणाम पैदा हो रहे हे । इसलिए कभी भी वस्तु 
के बारे मे अन्तिम कथन नहीं करना चाहिए। पपेक्षा के 
साथ ही, वस्तु के एक ग्रुण, धर्म, भाव-रूप विशेष का 
कथन करना चाहिए । वस्तु अनेकान्तिक है, तो उसका 
सच्चा दर्शन-ज्ञान मी ऐकान्तिक नहीं, अनेकान्तिक ही हो 
सकता है ॥ इस तरह हम देखते है कि अनकान्त दृष्टि ही 
बोतभर्म की ब्राधारभूत चट्टान है । 

आ्राज का मनुप्य भी किसी अन्तिम कथन या भ्रन्तिम 
धमदिश का कायल नहीं। वह हर तरद की धामिक 
कट्ठ रवादिता से नफरत करता हैं। वह “डायनसिक' यानी 
गतिशील है, और जीवन-जगत के गति-प्रमतिशील द्टि- 
कोण को ही पसन्द करता है | जैनधर्म का अनेवन्‍्त आधु _ 
निक मानव-चतना के उस “डायनमिज्म' यानी गत्या- 
त्मकता का सर्वोपरि दिग्दशंक और समथथंक है । 

श्रनकास्तिक वस्तु-स्वभ।व का सही दशशशन-ज्ञान पाकर, 
वस्तुओ और व्यक्तियों के साथ सही सम्बन्ध में जीवन 
जीने की कला सिखाने के लिए ही जोन द्रप्टामरो ने सत्य, 
अहिसा, अचौयं, श्रपरिग्रह और ब्रह्मचर्य के अभ्राचार धर्म 
का विधान किया है : सत्य यानी यह कि हम चीजों को 
सत्य देखे, जाने और सत्य ही कहे , अहिसा याती यह 
कि हर चीज को श्रस्तित्व में तिर्बाध और सुरक्षित रहने 
का अधिकार है । हम परस्पर एक दूसरे को बाधा या 
हानि न पहुँचायें | हम खुद जिस तरह सुख-शान्ति से जीना 
चाहते है. उसी तरह झौरो को भी सुख-शान्ति से जीने 
दें, यानी सह-पग्रस्तित्व जीवन की छर्त है। अचौय यानी 
यह कि सब वस्तुओं पर सबका समान अधिकार है और 
वस्तु-मात्र अ्रपने आप में स्वतन्त्र हैं 4 परस्पर एक दूसरे के 
कल्याणार्थ हम वस्तुओं पर थ्यक्तियो के साथ विनियोग- 
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व्यवहार करें । वस्तु-सम्पदा पर भ्रधिकार करना ही 
चौरी है। जीवन-जगत्‌ की व्यवस्था ऐसी होनी चाहिए, 
कि वस्तुमात्र सर्वकी सम्पत्ति रहे श्रौर आवश्यकतानुसार 
सबको सब कुछ प्राप्त हो । सम्पत्तिवाद, पूंजीवाद, 
झधिनायकवाद श्रादि भ्राज की सारी व्यवस्थाए चोरी पर 
टिकी हुई है। भ्रचौर्य की व्यवस्था लाने के लिए ही श्राज 
की सारी प्रजाएं समाजवाद की पुकार उठा रही है। 
जौनधर्म के सत्य, श्रहिसा, भ्रचौर्य, अपरि ग्रह झौर प्रनेकान्त 
मे आगामी सच्चे और स्थायी समाजबाद की कुजी 
लिपी है । 

अपरिग्रह वा अर्थ है कि मोह-पूर्च्छ मे पडकर, 
वस्तुओं झ्ौर व्यवितयों पर अधिकार न जमाया जाए। 
मनुष्य, मनुष्य और वस्तुओ्रों के स्वमावगत स्वतन्त्र परि- 
णमन को पहचाने श्रौर स्वय भी स्वतन्त्र रहे तथा श्रीरों 
की स्वतन्त्रता का अपहरण न करे। परियग्रह यानी प्रमाद- 
वश चीजों के अधीन होमा और उन्हे प्रपने अधीन रखना । 
यह बन्धक और कश्टदायक है । परिग्रही-बुत्ति स ही 
सम्पत्तिवाद, पू जीवाद, मत्तावाद जन्मे है| परिग्रह को ही 
जिनेश्वरों ने बहुत बड़ा पाप कहा है। जिनेव्वरों के धर्म- 
बासन में पृ जीवाद और झधिनायकवाद को स्थान नहीं । 
स्वतन्त्र मानववाद श्रौर सर्वकल्याणकारी समाजवाद ही 
जिनेश्वरों के पग्रनुसार सच्ची और मोक्षदागक जोवन- 
व्यवस्था ही सकती है । 

ब्रह्मचयं का ग्र्थ है भश्रपनी श्रात्मा में ही निरन्तर 
रमण करने झौर भोग करने की स्वाधीन सत्ता प्राप्त कर 
लेता । नर-तारी के योन-मोग ओर काम-मोग तन, मन, 
प्राण, इन्द्रियों के स्‍तर पर सर्वथा स्वाभाविक है और 
उचित है पर झ्ात्मा परम स्वतन्त्र है । बाहर के भोग- 
रमण में रहते हुए भी, वह श्रपनी तृप्ति के लिए, इनकी 
गुलाम नहीं । हर नर-नारी के मीतर सर और नारी दोनों 
है । अपने ही मीतर बंठे रमण या सर्मणी को पहचान कर 
था लेने पर, बाहर रमण करते हुए मी, हम एक-दूसरे के 
गुलाम या बन्धन हो कर न रहे । अपने-अपने झात्म मे 
स्व॒तन्त्र, निर्मोह, श्रबाध विचर। इस प्रकार ब्रह्मचर्य 
बीतरागी, ग्रात्मरसलीन, पूर्ण भोक्ता होने की परम रस- 
वन्‍्ती कला सिखाता है । 


इस प्रकार श्राप देखेंगे कि जैनों का पंच अणुक्रती य। 
महाब्रती श्राचार-मार्ग जीवत से पलायन करने या उसका 
विरोध करने की शिक्षा नही देता। वह जीवन-जगत्‌ के 
पूर्ण भोकता और स्वाधोन स्वामी होने की पराविद्या हमे 
सिखाता है। क्‍या झ्राज का मनुष्य, ऐसी ही किसी परा- 
विद्या की खोज मे नहीं मटक रहा है ? ये पथ-अ्रप्ट दीखने 
वाले, स्वैराचारी, स्वच्छन्दविहारी 'हिप्पी' वैभव और 
सुरक्षा की गोद को ठुकरा कर उसी पराविद्या की खोज 
में निकल पड़ है। वे श्रधेरे में भटक रहे है बेशक, मगर 
सच पूछो तो वे श्रनजाने ही परम लक्ष्य से चालित है, 
यानी वे मनुष्य की असली स्वतन्त्रता के अमिलाषी है। 
जैनधर्म के अनुसार, वे स्वभावत, अपनी मजिल पर पहुँ- 
चेग ही, क्योंकि मंजिल ग्राखिर तो प्रपनी भ्रात्मा ही है 
ग्रोर प्रपनी आत्मा से बिछुड कर भ्रादमी कब तक मटकता 
रह सकता है ? आखिर पराकाए्ठा तक भटक कर, वह 
अपने घर लौटेगा ही । इसी कारण जिनेश्वरों ने पाप को 
होआा नहीं बताया है । पाप के मय को उन्होंने मूल मे ही 
काट दिया है, यानी आत्मा पाप कर ही नहीं सकता, 
वह उसका स्वभाव नहीं । पाप है केवल अज्ञान । सही 
ज्ञान हो जान पर शभ्रादमी अपने श्राप ही सही श्राचरण 
बागता हैं। तब वह श्रनायास ही पास से ऊपर उठकर, 
ग्रात्मा का सज्ञान, निष्पाप जीवन जीता है । 

। हू दे 

विज्ञान की तरह ही ज॑नधमं का ज्ञानमार्ग भी विश्ले- 
पण-प्रधान है । इसी कारण यह कहा जा सकता है कि 
ससार के सभी जीवित धर्मों मे जैनधर्म ही सबसे श्रधिक 
वैज्ञानिक है। उसका जीव-शास्त्र और कमं-शास्त्र इसके 
ज्वलन्त प्रमाण है । इतना अधिक वैज्ञानिक और ताकिक 
है जौनधर्म, कि मनुष्य की माव-चेतना का तृप्त करने में 
समर्थ नहीं हो पाता । अपनी आत्मा के प्रतिरिवत प्रन्य 
किसी ईश्वरीय शक्ति को अस्वीकृत करके ज॑नधर्म ने 
भवितमाव के ग्राधार को हो खत्म कर दिया है। पर 
ग्रपनी इस अतिवेजानिकता और बुद्धिवादिता के कारण 
ही, वह श्राज कें विज्ञानवेत्ता मनुप्य के बहुत प्रनुकूल 
है । 

विज्ञान की तरह ही जैनधर्म मनुष्य को स्वतन्त्रता 


१६, वर्ष २६, कि० १ 


देता है कि वह किसी पूर्व मान्यता प्रोर पग्रन्धश्रद्धा से 
विश्व-तत्व का निर्णय न करे । अपने स्वृतन्त्र ताकिक 
प्रन्‍्वेषण और वस्तु के अपु-प्रति-प्रणु ताकिक विश्लेषण 
द्वारा ही विव्व-तत्व की जाच-पड़ताल करे और उसका 
स्वतन्त्र ज्ञानात्मक साक्षात्कार करें। यह ध्यातव्य है कि 
हजारों वर्षों पूर्व जैन द्रप्टाओं ने जगत-जीवन का जो 
प्रन्तवेजञानिक साक्षात्कार किया था, वह क्रमश. ग्राज 
की वैज्ञानिक खोजो द्वारा श्रचक प्रमाणित होता जा रहा 
है। इस प्रकार जैनधमं श्राज के मनुष्य को वैज्ञानिक 
इृष्टि द्वारा ही प्रात्मिक आस्था और पग्रनुभूति तक ले 
जाना चाहता है । 
हो हो नः 

पश्चिम के दाशंनिक जगत्‌ मे श्राज प्रस्तित्ववाद का 
बोलबाला है, यानी अस्तित्व म जो दीखता है, वही 
सत्य है। "एग्जिस्टेन्स' में हो कर 'ईपेस' म॑ पहुँचना है । 
/ईसेंस' को पूर्व मान्य करके "एग्जिस्टेस! का फैसला नहीं 
करना है । जोनो के यहा बारह श्रनुप्रेक्षा थ्रो या भावनाग्रो 
द्वारा जो अस्तित्व और श्रात्मा का चिन्तन किया गया 
है, उसमें ञ्राज का श्रस्तित्ववाद सर्वागीण ग्रभिव्यक्ति पा 
जाता है। शब्रनुप्रक्षण बताता है कि मनुष्य की स्थिति 
यहा प्रनित्य, श्रषरण, एकाकी है । वह प्रकेला है । प्रन्तत. 
हम सब एक-दूसरे के लिए प्रन्य यानी पराये है । शरीर 
प्रत्तत विनाणी श्लौर ग्लानिजनक तत्वों से भरा है | 

प्रत. प्रात्मा को मुक्ति के लिए ग्रावश्यक है कि 
प्रनिष्ट बाहरी पुदूगल परमाणुओ को, हमारे प्रस्तित्व को 
कमं-बन्धन में बाधने से रोका जाए। अपने को समेट 
कर श्रपते सच्चे स्वरूप में ही रहा जाए। इस प्रकार 
प्रात्म-सबरण द्वारा अपने मे स्वाघीन हो रहने पर पुराने 
बर्षे जड़कर्म के बन्धन स्वय टूट जाते है । तब 
हमारे पूर्ण ज्ञान में लोक अपने सच्चे स्वरूप मे हमारे 


अनेक त 


सामने प्रकट हो जाता है। उस स्थिति में मनुष्य एक 
मुक्त पुरुष होकर लोक का पूर्ण ज्ञानपू्वंक नित्य भोग 
करता है । यही मोक्ष है । 

साराश मे, यही ज॑नो का अ्रस्तित्ववाद है श्रौर 
संभवत: गञ्राज के अस्तित्ववादी दर्शन में जहा भी सत्य- 
क्रोध है, वहा जैन दृष्टि श्रगला सही मार्ग मुक्त कर 
सकती है । यह ध्यातव्य है कि काल॑ येस्पर्स आदि का 
ग्राज का प्रतिक्रान्तिवादी भ्रस्तित्ववाद (ट्रान्सेंडेंटल 
एक्जिस्टेशियलिज्म) ज॑न-दर्शन के बहुत निकट अश्रा 
जाता है । 

इस प्रकार, आप देखेंगे कि श्राज के युग में अस्तित्व- 
वाद झात्म-स्वातन्त्रय-वा द. स्व-स्वातन्त्रय-वा द, स्वच्छन्दबाद, 
पूर्ण-मोंगवाद, समाजवाद, गणतत्रवाद, परोक्षवाद, कला- 
वाद आदि को जो प्रमुख पुकार मानव आत्मा में ज्वलन्त 
है, उन सबका मौलिक समाधान जिनेश्वरों के धर्म-दर्शन 
में समीचीन रूप से उपलब्ध है । 

एकतन्त्रोय पूंजीवाद ग्लोर भ्रधिनायकवाद से दुनिया 
को उबार कर, एक सच्चे सर्वोदियी साम्यवाद और 
समाजवाद मे प्रतिष्ठित करने के लिए महावीर के ध्म- 
दर्शन को नये सिरे से समझना ओर पहचानना जरूरी है । 

जेनो के प्रनुसार तो महाबीर ही हमारे युग के 
तीथेकर है, यानी हमारे वतंमान युग-तीर्थ की माग्रलिक 
परिचालना का धमं-चक्र उन्ही मगवान की उंगली पर 
घूम रहा है । एक बार एकाग्र होकर हम उस धर्मं-चक्र 
का दर्शन करे तो शायद हमारे युग की चाल ही बदल 
जाये । समग्र क्रान्ति और किसे कहते हैं ? 

-वी२-निर्वाण-विचार-सेवा, इन्दौर के सौजन्य से । 

गोविन्द निवास, सरोजनी रोड 

बविले पारल (पश्चिम ), बम्बई -५६ 








|.  पूपु० शृश का शेषाश) 


महाकवि हस्तिमल्‍ल की सुभद्रा नाटिका में भी प्रादि तीर्थंकर ऋषभदेव को वन्दना कई स्थलो पर की गई है । 
चार झ्को की इस नाटिका मे राजा नभि की भमभिनी श्रोर कच्छराज के पुत्री सुभद्रा का तीर्थंकर ऋषभदेव के पुत्र 


भरत से विवाह की कथा है ।' 


सी-८, यूनिवर्सिटी बवार्टस, दुर्गा नस री राड, 
उदयपुर (राज० ) 





१. ग्रजनापवनख्जय पश्ौर सुभद्रा नाटिका का सपादन वासुदेव पटवर्घन ने किया है । साणिकचन्द्र जैन ग्रन्थमाला, बबई 
से प्रकाशित छ भझको के प्रजनापवन5जय नाटक मे महेन्द्रपुर की कुमारी 59 स्वयवर में विद्याधर पबनञ्जय 
का वरण करती है। बाद मे अजना हनुमत्‌ को जन्म देती है । कथा का आधार विमलसूरि का पउमचरिउ है। 


ज्ञान की पावन ज्योति 


६ झ्रकतुबर १६७५ की वह मनहूस घड़ी थी जब ८ 
बजकर, ८ मिनट पर श्राकाशवाणी से उद्धोषित किया गया 
कि “डा, ए. एन. उपाध्ये का कोल्हापुर मे निधन ही गया 
है ।” सुनते ही ऐसा अनुभव हुग्ना मानो किसी ने सिर पर 
हथौड़े जड़ दिए हो । चित्त बडा ही व्यथित हुग्रा । वे ज्ञान के 
भंडार थे। जितना गभीर और सूक्ष्म अ्रध्ययन उन्होने किया 
था, वैसा दूसरा कोई व्यक्ति दिखाई नहीं देता है। उनकी 
शोधों से भारतीय विद्वान ही तही, प्नपितु भारतीय विद्या 
के विदेशी विद्वान भी बड़े प्रभावित थे | बे लोग उनकी 
लेखिनी का लोहा मानते थ । डा० वासुदेव शरण श्रग्रवाल 
ने इंगलेंड के प्रसिद्ध विद्वान कालयिल ((9॥०) को 
उद्धत करते हुए लिखा था: “फ्रा८55४९० 8 वी णा0 
॥79५ ९0 5 ॥6* छा, का) 890 0ा ॥0 
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सन्‌ १६९०६ के फरवरी मास की छठी तिथि को 
बेलगाम जिले के सदल्ग ग्राम में एक नक्षत्र उद्दित हुआा 
यथा जो ६६ वर्ष ८ मास तक साहित्य और समाज को 
श्रालोकित करता हुआ्ा ८ श्रक्तूवर, १६५४ को श्रस्त हो 
गया। वे जेन शोध के क्षेत्र मे ऐसे प्रसर सूर्य थे कि उनकी 
प्रचण्ड किरणें युग-युगो तक प्रनुसधित्सुश्रों का पथ झालो- 
कित करती रहेगी प्रोर शोध के क्षेत्र में मार्ग दर्शक बनी 
रहेगी ! डा. उपाध्ये का सर्वप्रथम दर्शन सन्‌ १६४६ में 
स्पाहाद विद्यालय बाराणमो के हांल मे किया था, जब वे 
ग्रपने परम सखा डा० हीरालाल जी के साथ छात्र सघ के 
झामंत्रण पर विद्यालय में पधारे थे | उनकी विद्धत्ता की 
घाक समाज मे तब तक व्याप्त हो गई थी। विदिशा 
मथुरा आदि स्थानों पर भी उनसे समय-समय पर भेंट 
होती रही, पर सन्‌ १६६० से तो उनके निकटतम सपर्क 
में भ्राने का सौमाग्य मिला और उन्हीं की प्रनुकम्पा-वश 


बुझ गई है 
(] श्री कुन्दन लाल जेन, विल्‍लो 


शोध के क्षेत्र में कछ चञ्चु-प्रवेश कर पाया हूं। 

सन्‌ १६६० के अ्रक्तूबर मास में भोरिएटल कान्फ्रेस 
का अधिवेशन काइ्मीर (श्रीनगर) मे हुप्ना था जिसमें 
डा उपाध्ये और डा. ही रालाल जी सम्मिलित हुए थे। मैं 
भी घूमने के लिए काइमीर गया था। पता चला कि डा 
उपाध्ये यहाँ है तो उनसे मिलने चला गया | बातचीत के 
दौरान उन्होने पूछा-- केटलाग का काम करोगे ? में इस 
दिशा में संथा शून्य था, फिर भी बिना कुछ जाने-समे 
स्वीकृति दे दी । केवल यह समभ कर कि डा. उपाध्ये जंसे 
विद्वान के वरदहस्त की छत्रछाया तो मिलेगी। भ्रस्तु डा. सा. 
ने कहा कि फिर दिल्‍ली में मिलना, वही चर्चा करेंगे। दिल्‍ली 
प्राकर दिल्‍ली के जैन भण्डारों में स्थित पाइलिपियों की 
विवरणात्मक सूची तैयार करने का सारा मसविदा तैयार 
हो गया और मेने बा० पन्‍नालालजी भ्रग्रवाल के सहयोग 
से यह पुनीत कार प्रारम्भ कर दिया। पर बीच मे अनेका- 
नक बाधाएंँं श्राई जिनसे बार-बार विचलित हो काय॑ 
छोड़ना चाहता था, किन्तु बा० छोटेलाल जो के समुचित 
परामर्श एवं डा. उपाध्ये की पत्रो द्वारा प्रेरणा पा-पाकर 
इस रूक्ष प्रोर प्राव-फोडू परन्तु ज्ञानवद्धके कार्य मे लगा 
रहा। श्राज जबकि उपर्यक्त धूबी की प्रेस कापी प्रकाशन के 
लिए पड़ी-पड़ो सिसक रही है श्र डा. उपाध्ये नही रहे 
है, तो भ्रांख्रों के भ्रागे घनघोर ग्रन्धकार छा जाता है। वे 
ज्ञान की पावन ज्योति थ जो स्वयं तिक-तिल जलकर 
दूसरों को ग्रालोकित किया करते थे । भ्राज उनके प्रभाव 
में मुझ ज॑से हजारो शिष्य किकत्तंव्यविमूढ़ता का अनुभव 
करने लगे है । भ्रब हमारा मांगंदर्शन कौन करेगा, शोध के 
क्षेत्र में हमारी गुत्यियों को कौन सुलकावेगा ? उन ज॑सा 
सूक्ष्म अन्वेपक झौर झनुसबित्सु श्राज कोई जैन समाज में 
है क्या ? 

दूसरों के छोट-छोट गुणों को बढ़ावा देकर उन्हें शोध 


श्ष, वर्ष २€, कि० ५ 


के क्षेत्र मे लगाए रखना कोई उनसे सीखे । सन्‌ १६६४ 
या ६४५ में वीर सेवा मन्दिर में उनके प्रभिनन्दन का 
प्रायोजन किया गया था, हाल मे लोग एकत्रित हो रहे 
थे | डा उपाध्ये ऊपर के कमरों में ठहरे ये | में सूची के 
सम्बन्ध में चर्चा हेतु उनके पास बेठा था, सूची के पारि- 
श्रमिक के भुगतान की बात थी । डा. सा. ने कहा “75 
$ [एज 3 ऐौशाए39] [क्; एणए ह्राएप शरण वाएटटा 
70९7 ॥076” । बात चलती रही पर ((]८८४!) शब्द 
का प्रयोग उच्हें स्‍्व्य कुछ अच्छा न लगा। यद्यपि इसे 
मैंने कुछ भी महसूस न किया था फिर भी बातचीत के 
दोरान भअ्रनजाने ही उस (८०ा८यो) शब्द की पुनरावत्ति 
दो तीन बार हो गई जिससे वे बडे ही व्यधित श्लौर 
व्याकूल हो उठे ग्लौर शायद अभ्रपनी भूल समझकर उन्होने 
स्वय ही तीन-चार चॉंटे श्रपने ही गालों पर तड़ातड जड़ 
लिए । वहाँ हम दोनों के प्रतिरिक्त तीसरा कोई त था । 
में श्रवाक्‌ किकत्तंव्यविमृढ-सा जडबत्‌ खड़ा रह गया। 
मुर्के कुछ न सूका भ्ौर उनके चरण पकड़कर वही बेठ 
गया भौर विलख-बिलख कर रोता रहा। में आत्मग्लानि से 
गल रहा था और लज्जित था कि यह सब क्या हो गया 
था; उसे मेटा नही जा सकता था, में तब तक रोता रह; 
जब तक कि नीचे से बूलावा नहीं ञ्रा गया । बुलावा ग्राते 
ही वे नीचे समारोह में जाने लगे। साथ ही मेरी पीठ पर 
बत्सलतापुबक हाथ फेरते हुए मुर्के भी उठाकर साथ नीचे 
समारोह में ले गए। में बहुत ही बोझमिल था, भपराधी 
जैमी दक्षा भे वहा बंठा रहा, पर वे स्थितप्रज्ञ की भांति 
पूर्ण शात ग्रौर भ्रवदात मन से अभिननन्‍्दन सप्तारोह में 
सम्मिलित हुए सभी भ्रौपचारिकताझो के बाद जब उनका 
भाषण हुप्ना तो उसमे उन्होंने मेरी श्रौर मेरे काम (भडारो 
की सूची) की भूरि-भूरि प्रशसा की और लोगो से इस 
कार्य में पूरा-पुरा सहयोग देने का आग्रह एवं श्रपील की । 
में यह सब सुनकर बड़ा विस्मित था क्रि प्रभी-प्रभी ऊपर 
कमरे में वया हुआ था और अब यहा क्या हो रहा है ? मेरा 
मन घुल गया था शोर उनके प्रति मेरा हृदय श्रद्धा से 
गदगद्‌ हो उठा था । इस रहस्य का म॑ ब्राज तक अपने 
मन में बहुमूल्य निधि की भाँति साजोए रहा कि कही 
किपध्ती को सुताकर या कह कर हल्का न हो जाऊ। ग्राज 


पनेकान्त 


जब वे नहीं रहे तो लेखनी से लिपिबद्ध कर पद्चात्ताप 
कर रहा हूं। इस समय महाकवि भत्‌ हरि की निम्न उक्ति 
उन पर श्रक्षरशः घटती है कि--- 

परगुणपरमाणन्‌ पर्वतीकृत्य नित्य 

निज हृवि विकसन्त: सन्ति सनन्‍्तः कियन्त: ? 


डा० उपाध्ये ने पिछले चार दक्षकों मे जन साहित्य 
प्रौर समाज को जो कुछ दिया है, उसके लिए सारा ही 
देश चिर ऋणी रहेगा । वे पत्र का उत्तर अवदय ही और 
तत्परता से दिया करते थे। उनके द्वारा हजारो पत्र विभिन्‍न 
सस्थाश्रो और व्यक्तियों को लिखें गये है जो जैन-साहित्य 
के विकास एवं शोध के सम्बन्ध में बड़े ही उपयोगी सिद्ध 
हो सकते है। मेरा अनुरोध है कि भारतीय ज्ञानपीठ, 
बीर सेवा मन्दिर यां कोई अन्य सस्था या व्यक्ति इस पुण्य 
कार्य को अपने हाथ मे ले और सारे ट्री पत्र संकलित कर 
सुसपादित कराकर प्रकाशित कराए, मेरे पास लगभग 
१०० पत्र होगे जिन्हें देने को सहर्ष तैयार हू। डा. 
उपाध्ये ने लगभग बीस बूहत ग्रन्थों का सपादन कर 
उनकी विशद शोघपूर्ण ऐेतिहासिक भूमिकाएँ लिखी है 
जिनका देश-विदेश में समादर हुआ है, और वे सब श्रग्रेजी 
में है। श्रत सामान्य भारतीय उनसे पूर्णतया अवगत नहीं है 
इसलिए उनका हिन्दी में अनुवाद कराया जाबे । साथ ही 
उनके लगभग १०० शोधपुर्ण फुटकर निबन्ध भी है जिनका 
हिन्दी अनुवाद अपेक्षित है। उनका अन्तिम निबन्ध 
“यापनीय सब से संबंधित था जिसे उन्होंने १७ जुलाई, 
१६७३ को पेरिस में होते वाली अन्तर्राष्ट्रीय ग्रोरिएटल 
कांग्रेस में पढ़ा था। उसका ग्रनुवाद अझनेकान्त' में प्रका- 
शित हो गया है। भ्रभी जुलाई १६७४ में जब दिल्‍ली में उनसे 
भेंट हुई थी तो उनकी उत्कट अभिलापा थी कि उनका 
लेखन हिन्दी वाले भी पढें। मेरा उपयुक्त सस्थाग्रो से 
अनुरोध है कि वे उनके लेखन को हिन्दी मे प्रस्तुत कराने 
का उत्तरदायित्व सभाले। मैं अपनी ओर से पृरा-पुरा 
सहयोग देने को वचनबद्ध हु । 
डा० वासुदेवशरण श्रग्रवाल ने डा. उपाध्ये के विषय 
मे ऋग्वेद की तिम्न ऋचा का उल्लेख किया है “--- 
सकतुम हब तितौना पुनन्‍्तो 
यत्रधी रामनसाथाचस्‌ पझ्रक्रत। (शेष पृ० २३ पर) 


भगवान महावीर तथा श्रमण संस्कृति 


श्रमण संस्कृति के महान उन्‍नायक भगवान महावीर 
का इस वर्ष २५००वां निर्वाण महोत्मव मनाया गया 
इसमे भारत सरकार का भो योगदान रहा। यह 
उचित ही है कि जिस प्रकार महात्मा बुद्ध के २५००वें 
जन्म-दिवस पर स्वतन्त्र भारत की सरकार ने अपनी 
श्रद्धाजलि अपित की थी, उसी भाति श्रमण सस्क्ृति के 
शग्रदूत महावीर और उनकी इस देश को देन पर भी 
विचार-विमर्श हुश्ना । 

प्राचीन काल में अनेक श्रमण परम्पराए थी | किन्तु 
उनकी घारा इननी क्षीण रही कि घीरे-त्रीरे श्रमण शब्द 
केवल महावीर श्रौर बुद्ध के अनुव्रायियों तक ही सीमित 
हो गया । डा० वासुदेव शरण अग्रवाल का मत है कि 
“प्राचीन काल में गोब्रतिक, इ्वाब्रतिक, दिशाद्रतिक भ्रादि 
सेकड़ो प्रकार के श्रमणमार्गी आचाये थे। उन्हीं में से एक 
निप्रनंन्‍्थ महावीर हुए और दूसरे बुद्ध । औरो को परम्परा 
लगभग नामेष हो गई या ऐतिहासिक काल मे विशेष- 
रूप से परिवर्तित हो गई ।” 

भारतीय दर्शन के इतिहास से परिचित जन भली भाति 
जानते हैं कि महावीर की परम्परा बुद्ध से कही अश्रधिक 
प्राचीन है । 


श्रमण धाब्द 

महाबीर की श्रमण परंपरा और उसकी प्राचीनता एव 
भारतीय सस्क्ृति मे उसके योगदान को समुचित रूप से 
समभने के लिए श्रमण शब्द के व्युत्पत्तिमुलक श्रर्थ को 
जान लेना उचित होगा । यह शब्द श्रमृधातु से बना है 
जिसके दो प्रर्थ होते है-- श्रांत होना या थकना श्रौर तप 
करना (श्रम तपसि खेदे च) | श्रमिघानराजेंद्र नामक 
हाब्दकोदा मे श्रमण शब्द का अर्थ इस प्रकार समभराया 
गया है : “श्राम्यति संसारविषयेपू खिन्‍नों भवतीति वा 
तपस्यतीति वाश्न मण:” 


[] श्री राजमल जन, नई दिल्‍ली 


(जो सांसारिक विपयो में खिन्‍त या उदासीन है 
भ्रथवा तपस्या करता है) । 
एक अन्य आचार्य ने कहा है-- 
परित्यज्य नूपो राज्य श्रमणो जायते महान्‌ । 
तपसा प्राप्प सबंध नपो हि श्रम उच्यते ॥ 
(राजा भ्रपने राज्य को त्यागकर तथा तप से सबंध 
जोडकर महान श्रमण बन जाते है क्योंकि तप हो श्रम 
कहलाता है ।) 
महाबीर श्रग्नना राज-पाट त्यागकर तप करने चल 
दिए थे, यह सर्वंबिदित है । बद्ध भी चल दिए थे । इसी- 
लिए इनको मानने वाले तपम्वी श्रमण कहलाए । 
लेकिन श्रमण का प्र्थ प्राचोन काल मे दिगम्बर मुनि 
होता था | इसका प्रमाण बाल्मीकि रामायण को गोबिन्द- 
राजीय टीका मे मिलता है, जहाँ स्पष्ट लिखा है. 
“अ्रमणा दिगम्बारा . श्रमणा वातवसना इति निषंदु. 
के अ्रतुसार श्रमण का श्रर्थ दिगम्वर (मुनि) श्रौर वायु ही 
जिसके वस्त्र है ऐसा होता है । 
प्राचीनता 
वातरधना घब्द श्रमण संस्कृति को कम-से-कम ऋग्वेद 
काल तक तो पुरातन सिद्ध करता ही है। ऋग्वेद की एक 


ऋतचा से लिखा है  मुनयों वातरशन: (वायु ही जिनकी 
मेखला है ऐसे मुनि श्रर्थात्‌ दिगम्बर साथु) । 

प्रसिद्ध विद्वान डा० हीरालाल जेन ने भागवत पुराण का 
उद्धरण इस प्रकार दिया है : “बहिंणि तस्मिन्नेव विष्णु दत्व- 
भगवान्‌ परमपिभि प्रसादितोी नाम प्रियचिकीपंया 
तदवरीघायने मेरू देग्या धर्मान्‌ दर्शायितुकामों बातरशनाना 
श्रमणानाम्‌ ऋषीणाम्‌ ऊध्वंमन्थिना शुक्लया तस्वावतार 
(भा० पु० ४-३-२० ), सर्थात्‌ यज्ञ में परम ऋषियों द्वारा 
प्रसन्‍न किए जाने पर, है विष्णुदत्त, पारीक्षित, स्वय श्री 
भगवान्‌ (विष्णु) महाराज नाभि का प्रिय करने के लिए 
इनके रनिवास में महारानी मरू देवी के गर्भ मे श्राए। 
उन्होंने इस पवित्र शरीर का प्रवतार वातरशना श्रमण 


२०, वर्ष २६, कि० रै 
ऋषियों के धर्मो को प्रकट करने की इच्छा से ग्रहण किया ।” 

उक्त उद्धरण से भी प्रथम ज॑स तीर्थंकर ऋषभनाथ का 
सबंध श्रमण परंपरा से जुड़ जाता है । इनका भी उल्लेख 
ऋगेद में भ्राता है। इस प्रकार महावीर जिम श्रमण 
परपरा के उन्नायक थे, वह श्रत्यंत प्राचीन है । 

श्रमण, वात्रशन के अतिरिक्त इम सस्क्ृति के साधको 
को ब्रात्य (अरतो का पालन करने वाल-अ्ब भी दिगबर 
मनि को पाच महाब्रतो का पालन करना होता है) 
क्षपणक, थ्रादि से सम्बोधित किया जाता था। ब्रात्य 
धाब्द का उल्लेख तो वेदों मे भी श्राया है। महावीर 
भी श्रमण मुनि कहलाते है । उन्हे/ऋषि के रूप में कदाचित्‌ 
ही संबोधित किया जाता है। हम अपनी भाषा मेभी 
ऋषि-मुनि इन युगल शब्दों का प्रयोग करते है। इसका 
कारण यह है कि मुनि का भर्थ ही है जो मनन या चितन 
करे भ्रथवा जाने । तप की साधना के द्वारा ही वह ऐसा 
कर सकता है। जो पूरी तरह जान लेता है वह सपूर्ण 
ज्ञनी प्रथवा केवलज्ञानी हो जाता है। तब उस श्रमण 
को तीर्थेंकर कहा जाता है। महावीर इसी प्रकार के 
श्रमण थे। 

जेगस्थनीज ने प्रपने यात्रा विवरण में दो सप्रदायों का 
उल्लेख किया है। वे है+सरमनाई (श्रमण) तथा 
ब्राचमनाई (ब्राह्मण )। छ्लेनसांग ते भी श्रमणेरस्‌ का जिक्र 
किया है । 

कबीर ने भ्रमण साधुओं का उल्लेख शेवड़ा (इवेतवस्त्र 
घारी साधु के के रूप मे) किया है । जायसी ने स्पष्ट ही 
दिगम्बर ब्शद अपने सिहलद्वीप वर्णन मे प्रयुक्त किया है 


उक्त उद्धरणो ग्रौर विवेचन का सार यह है कि 
दिगम्बर श्रमण परपरा ऋग्वेद से लेकर भ्राज तक सतत 
प्रबहमान रही है। इसके विपरीत बौद्ध परपरा श्रन्य अ्रनेक 
प्राचीन परपराग्री की भाति लुप्तप्राय हो गई। शायद इसका 
क्रारण यह रहा हो कि महावीर की परपरा के श्रमणों ने 
तपस्या कर प्रात्मकल्थाण के लक्ष्य को नही भुलाया। वे 
प्पने धर्म का प्रचार करने के लिए भारत के ही अन्दर या 
बाहर घूमते नही फिरे । भत्‌ हरि ने अपने वैराग्यशतक मे 
उनका बड़ा सुदर वर्णन किया है “एकाकी निस्पृह. झास्त: 
पराणिपात्रो दिगम्बर.'( भ्र्थात्‌ ये लोग एकाकी जीवन बिताते 


पनेकान्त 


है, किसी से कुछ लेना-देना नहीं रखते, शांतचित्त होते है 
और हाथ में भोजन करते टै) । आज भी दिगम्बर साधु 
किसी पात्र में भोजन ग्रहण न कर हस्तसपुट में ही भोजन 
लेते है श्रौर दिगम्बर होते है । 
प्रमुख विशेषतायें एवं उपलब्धियां 

श्रमण सस्क्ृति की कुछ महंत्वपूर्णं उपलब्धिया इस 
प्रकार है । 

झहिसा -न केवा महावीर और उनके पूर्व- 
वर्ती तीरथंकरों ने अपितु महात्मा बुद्ध ने भी भहिसा का 
उपदेश दिया था। महावोर हारा पोषित श्रमण सस्क्ृति 
में जितना सुक्ष विश्लेषण और पालन शभ्रहिसा का हुभ्रा 
है उतना शायद भ्रन्य किसी सस्क्ृति में नहीं हुआ । उसने 
झहिसा को परमधमं घोषित किया । जिग्मो और जीन दो 
का सिद्धान्त प्रतिपादित किया | उसने यह जरूर कहा कि 
मन, वचन शौर काय इन तीनो मे से किसी प्रकार से भी 
हिसा नही करनी चाहिए । किसी का बुरा सोच लेने मात्र 
से ही व्यक्ति हिंसा का भागी हो जाता है । 

एक प्रश्न प्राय. किया जाता है कि क्‍या महावीर 
द्वारा उपदिष्ट श्रहिसा का पूरी तरह पालन सभव है । 
महावीर ने इसका श्रत्यंत व्यावहारिक समाधान प्रस्तुत 
किया है कि राजा, किसान तथा साधारण गृहस्थ हिंसा से 
पूरो तरह बच नहीं सकते। युद्ध होगा तो राजा को 
अन्यायी का मुकाबला करना हो होगा। किसान हल 
चलायेगा तो कुछ जीव मरेंगे ही । गृहस्थ भी जब चलेगा 
तो कुछ प्राणि उसके पेरों तले कुचले जायेगे । ऐसे लोगों 
के लिए उन्होने भ्रणुत्रतो का विधान किया है। ऐसे लोग 
यह प्रतिज्ञा ले कि वे स्वयं किसी प्रकार की हिसा जानबूर- 
कर (जैसे अपने झ्ाहार के लिए किसी प्राणी का वध 
करना, श्रादि) नही करेंगे। यज्ञों के लिए भी उन्होंने 
हिसा का विरोध किया था। फलत: यज्ञों में हिंसा लगभग 
बंद ही हो गई | श्रमण सस्कृति के साधु के लिए उन्होंने 
सब प्रकार की हिंसा वर्जित की है। इस उन्होने मद्दाकव्नत 
की सज्ञा दी । श्रमण साधु हिसा का उत्तर हिसा से कभी 
नही देगा । यह साधुपद भी कठिन अम्धास के बाद किसी 
को प्राप्त हो सकता है । 

प्रहिसा का एक दार्शनिक श्राधार भी है जो कि कर्म 
सिद्धांत से स्पष्ट हो जाता है 


भगवान सहावथीर तथा क्रमण संस्कृति २१ 


कर्मंवाद-- श्रमण सस्क्ृति की यह मान्यतां है कि 
यह मान्यता यह ससार अनादि है। इसका कोई 
कर्त्ता नही है। इसमे जो पनंत प्राणी है, वे झपने अच्छे- 
बुरे कर्मों के प्नुमार विभिन्‍न योनियों में भ्रमण कर रहे 
है। इस प्रकार जीव कर्त्ता है। वह अच्छा-बुरा जो भी 
करता है उसका फल भोगता है। यदि वह भ्रपनी मुक्ति 
के उपयुक्त कर्म नहीं करता तो अच्छी-बुरी योनियो मे 
घूमता रहता है। जब वह अच्छे कम॑ कर केवल आत्म- 
कल्याण मे अपना ध्यान लगाता है तो उसकी म्‌क्ति हो 
जाती है। कहा भी है - 

स्वय कर्म करोत्यात्मा स्वय तत्फनमश्नुते । 
स्वय भ्रमति समारे स्वय तस्माद्‌ विम॒च्यते ॥। 

मुक्त हो जाने पर वह दूसरों के लिए केवल ग्रादर्श 
रूप होता है। वह दूसरो को न कोई बरदान देता है श्रोर 
न कोई दण्ड । 

उक्त सिद्धात का सार यह हुझा कि श्रमण सस्कृति 
की यह मान्यता है कि ससार के समस्त प्राणियों को जीने 
झौर श्रपना विकास करने का पुरा अधिकार है उन्हें चंकि 
ब्रपने प्रयत्नों से आत्मा से परमात्मा बनना है, अत 
उनका कत्तंग्य है कि वे न केवल एक दूसरे की रक्षा करें 
झौर इस प्रकार एक-दूसरे को अपनी आध्यात्मिक उन्नति 
का अवसर दें, बल्कि एक-दूसरे से सहयोग करें । 

सामाजिक क्षेत्र म॑ उक्त सिद्धात का यह निष्कषं 
निकलता है कि कोई भी जन्म से ऊंँच-नीच नही होता । 
श्रपने कर्मों के कारण मनुष्य ऊची-नीची स्थिति को प्राप्त 
होता है । इसीलिए श्रमण सस्क्ृति श्रस्पृश्यता को नहीं 
मानती । 

विश्व संत्री--समस्त प्राणियों की श्रहिसा के कारण 
श्रमण सस्कृति विश्वमैत्री की प्रबल समर्थक है क्योकि 
इसी मे सबका हित है । 

पुनर्जन्म में थिववास-- जीव जब तक कुकर्म करता 
रहेगा तब तक उसे अपने कर्मों के अश्रनुसार जन्म लेते 
रहना पड़ेगा । इस प्रकार जब तक कर्मों की श्यूखला से 
बहू छूट नहीं जाता तब तक उसका जन्म होता रहेगा--- 
यह श्रमण संस्कृति का एक मूल सिद्धात है । 

झानेकांतवाद-दशन के क्षेत्र मे श्रमण सस्कृति को महत्व 


पर्ण उपलब्धि अनेकातवाद है। उसके पझनुसार वस्तु मे भ्रनेक 
ग्रत या गुण होते ;। किसी एक ही अ्रत पर जोर देने से 
सारे बखेड़े होते 2 । साधक को एकागी दृष्टिकोण से 
बचना चाहिए। जिस प्रकार एक ही व्यक्ति एक ही समय 
में विता, मामा, नाना, पति झादि हो सकता है, उसी 
प्रकार एक ही वस्तु मे विभिन्‍न दृष्टिकोणों से विभिन्‍न 
प्रकार की विशेषतार एक ही समय में सभव हो सकती 
है । आधुनिक भाषा में यही साक्षेपवाद है। इस प्रकार, 
इस सिद्धात द्वारा किसी भी पदाथ्थ के अनेकों धर्मोया 
गुणा का सामजस्य ऊपरी तौर पर विराधी दिखाई देने 
पर भी किया जा सकता है। मुनि विद्यानद जी ने इस 
सिद्धात का बड़ी सरल भाषा म इस प्रकार समकाया है 
“जब हम कहते(ह कि आत्मा नित्य है तब हमारा दृष्टिकोण 
भौतिक आत्मा--द्र॒व्य पर हांता है, क्योंकि झात्मा भोतिक 
द्रव्य है, श्रत वह न ता अस्थत-दस्त्रों से छिन्न-भिन्‍न हो 
सकता है, न अग्नि स जल सकता है, न जल स गल 
सकता है और न वायू से सूख सकता है। वह झबझ्रनादि 
काल से अनन्त काल तक बना रहूता है। परन्तु जब हम 
सासारिक आवागमन का मुख्य करके प्रात्मा की पर्याय 
(भव-द्या ) का विचार करते है तो आझात्मा प्रनित्य विद्ध 
होती है क्योंकि आत्मा कभी मनुष्य-भव में होती है, 
कभी मर कर पश्चु-पक्षी भ्रदि हो जातो है । इस तरह एक 
ही आझात्मा में नित्यता भी है और श्रनित्यता भी । पएृ० ८३, 
तोथंकर वर्धेमान ) 

तकंज्ास्त्र के क्षेत्र म॑ प्रनेकातबाद का रूपातर 
स्थादवाद है। यह श्रमण सस्क्ृति का प्रमुख सिद्धात है । 
इसके श्रनुसार, किसी पदार्थ का कथन सात प्रकार से 
किया जा सकता है। विस्तार में न जाकर इम तक॑ के कुछ 
सोपान है : वस्तु है, वस्तु नहीं ह, वस्तु का कथन सभव 
नही है, इत्यादि । उदाहरण के लिए, हिमालय उत्तर मे 
है, हिमालय उत्तर में नहीं है. (जब हम चीन के भूगोल 
को ध्यान में रखे तव )। इसी प्रकार, यह कहा जा सकता है 
कि हिमालय का ठीक-टीक वर्णन सभव नही है (भ्वकक्‍तव्य )। 
यह बात भूतत्व की दृष्टि से विचार करने पर कह्ठी जा 
सकती है । स्यादवाद में जो 'स्थात्‌' लगा है उसका भ्रथ॑ 
कुछ लोग शायद करते है और उसे सशयवाद बताते है 


३२२, थर्ष २६, कि० १ 


किन्तु उसका सही अ्रर्थ डा० हीरानाल जंन के शब्दों में 
इस प्रकार है: “व्याकरणात्मक व्युत्पत्ति के अनुसार स्यात्‌ 
अस धातु का विधिलिंग भ्रन्धपुरुष एक बचन का रूप है 
जिसका अथे होता है ऐसा हो, एक सभावना यह भी है।' 
ब्रास्तव में, स्थादवाद सशयवाद नही भ्रपितु समन्वयवाद है । 


उक्त दोनो वादों का एक सुपरिणाम श्रमण सस्क्ृति 
की सहिष्णुता श्रीर उदारता के रूप मे हुआ है। श्रमण 
मत के श्रनुधायी राजाप्रो ने श्रन्य मतावलम्बियो के साथ 
झन्याय नही किया । श्रमण गृहस्थों ने सांप्रदायिक उत्पात 
नहीं किए । वे सदा समदृष्टि बने रहे । वास्तविक श्रमण 
या मुनि तो सहिष्णुता के ग्रन्यतम उदाहरण होते रहे है 
उनके अचेलकत्व (दिगबरत्व) श्रादि के कारण उन पर 
पत्थरों ग्रादि की वर्षा भी यदि की गई, तो उन्होंने शातनि- 
पूर्वक उसे फैला । कुछ ने तो अपने प्राण भी दे दिए कितु 
हिंसा का उत्तर हिंसा से नहीं दिया। यट श्रमण की 
पराकाष्ठा है । 
सहिष्णुता के एक ज्वलत उदाहरण के रूप में कवि 
प्रानंदधन (इ्वेतांबर जैन संप्रदाय के एक महात्मा) की 
एक रचना दृष्टव्य है--- 
राम कहो रहमान कहों कोंऊ कान केहों महादेव री । 
प्रारसनाथ कहो, कोई ब्रद्धा सफल ब्रद्मा स्वगरसेव री ॥। 
निज पद रमे राम सो कहिए रहम करे रहिमान री ! 
कर्ष, करम्त कानह सो कहिए महादेव निर्वाण री ॥ 
परसे रूप पारस सो कहिए, ब्रह्म चिन्हे सो ब्रह्म री । 
वह विधि साथो आप प्रानन्द्धन, चेतनमय निष्कर्म री ॥। 
आधिक क्षेत्र मे, श्रमण सस्कृति की देन ब्रवरिप्रहवाद 
का सिद्धात है। इसका सरल अर्थ यह है कि व्यक्ति को 
लोभ नहीं करना चाहिए ओर उसके पास इतना स्वय हो 
हो जितना अत्ण्त श्रावदयक हो | राजा भौर गृहस्था श्रादि 
की स्थिति के प्रनुसार इसका परिणाम भिन्न होगा ही । इन 
लौथो के लिए दान की मुख्य व्यवस्था श्रमण सस्कृति में 
है । कम्युनिज्म भो ऐसी स्थिति की कल्पना करता है जब 
मनुष्य केवल भपनी श्रावश्यकता मात्र को ही श्रपना लक्ष्य 
बनाएगा भश्रौर ऐसे समाज में राज्य की भी झ्रावश्यकता 
नही रहेगी । प्राखिर श्रावदयकता से श्वधिक सग्रह की 
प्रवृत्ति हो तो चोरी, हिसा, भ्रसहिब्णुता, युद्ध (देशों के 


झनेकान्त 


बीच बाजार पाने की लड़ाई) आदि के लिए उत्त रदायो 
है। जो तपस्वी श्रमण होते है उनके पास तो कुछ भी 
नहीं होता । एक लगोटी भी नहीं होती । कठिन-से-कठिन 
शीत में भी वे पुञ्राल पर तनिक सो लेते है। शेष समय 
आत्मध्यान में लगाते है। हा उसके पास दो वस्तुएं होती 
है--कमण्डलु और मोर के पखखों से वनी पिच्छि जिसके 
लिए मोर को सताना नही पडता । उसके पंख यू ही पड़े 
मिल जाते है। इस प्रकार श्रमण श्रपरिग्रहवाद का सिद्धात 
एक स्वेच्छिक समाजवाद का सिद्धात सिद्ध होता है । 


यह तो स्वेविदित है कि श्रमण सस्कृति का सर्वाधिक 
स्पप्ट लक्षण तप है । यह लप कितना कठिन होता है यह 
किसी से छिपा न] है । अचिलकत्व या दिंगम्बसरत्व एक 
अत्यत ही कठिन साधना है । विरले ही उसे साध या 
निभा सकने को सामथथ्य रखते है। वास्तव में वह योग 
साधन है । हर देश, काल और ऋतु में उस पर दुढ रहना 
एक मद्रासापघना ही ता है। उस तेक पहुचने के लिए श्रमण 
सम्कृति म प्रतिमाओं (सीढियो) का विधान है । एकाएक 
कोई भी अ्रचेलक नहीं हो जाता । ऐसे महायागी प्रहिसक 
श्रमण के शरमक्ष पररपर वैरी नो अपना वैर-भाव भूल 
जाते है । भहावीर को उपदेश सभा के बार मे यह कहा 
जाता है कि उसमे शर और गाय ज॑से पश्चु भी निश्शक 
उपस्थित रहते थे । पतजलि के यागदर्शन मे कहा गया है- 
“अ्रहिसा प्रतिष्ठाया तत्सन्निधी बेरत्याग.।” (जो अ्रहिसक 
है, उसके समीप किसी की बेर-भावना नहीं रहती : मुनि 
विद्यानयजी द्वारा उक्त पुस्तक में उद्धृत) । सजेप में कहा 
जाए तो श्रमण सस्कृति निवृत्तिमार्गी है । 


तप का आवश्यक अग चरित्र है। श्रमण सस्कृति में 
उसकी ही प्रधानता है। उसमे बाह्य क्रिधा-कर्म या कर्म- 
काँड के लिए स्थान नही है | उसमे आत्मसाधना पर ही 
प्रधिक बल है। चरित्र का पालन बिना सम्यक ज्ञान के 
समव नहीं | इस कारण श्रमण परपरा सम्यक्‌ ज्ञान, सम्यक 
दर्शन श्रोौर सम्यक्‌ चारित्र्य की त्रिवेणी को महत्व देती 
है । उसे मोक्ष का सार्ग कहा गया है| (सम्परदर्शन ज्ञान- 
चारित्राणिमोक्षमार्ग:) । 
सृष्टि के विषय मे श्रमण सस्कृति की मान्यता है कि वह 
झनादि है। उसका कोई कर्ता नद्दी है । यदि कोई कर्त्ता हो 


भगवान महावोर तथा श्रमण संस्कृति 


तो उसके प्रयोजन प्रोर कुछ प्राणियों को सुख शोर कुछ 
को दुःख, प्रादि नाना शंकाएं उत्पन्न होतो है भौर यह 
तथ्य उभरता है कि जीव सृष्टिकरत्ता की अनुकपा पर ही 
सदा आश्चित रहेगा । किन्तु श्रमण संस्कृति हर श्रात्मा को 
परमात्मा बनने का अ्रधिकार देती है। ऋग्वेद में भी कहा 
गया है -- 
को श्रदूया वेद क इह प्रवाचेत्‌ । 
कुत श्रजाता कुत इयं विसृष्टि : (१०-१२६-६) 
(अर्थात्‌ कौन ठीक से जानता है श्रौर कौन कह 
सकता है कि यह सृष्टि कहा से उत्पन्न हुई, डा० हीरालाल 
जैन द्वारा उद्धत) । 
भाषा के क्षेत्र मे श्रमण सस्क्ृति को यह श्रेय प्राप्त 
है कि उसते बोल-चाल की भाषाओं ग्रथवा लोक भाषाग्रो 
को ही सदा अपनाया | महावीर ने अपने उपदेश अश्रध॑- 
मागधी से दिए। श्रधंमागधघी प्राकृत, शौरसेनी प्राकृत 
झ्रौर महाराष्ट्री प्राकृत मे विपुल श्रमण साहित्य की रचना 
हुई, जो कि श्रव धीरे-धीरे प्रकाश में श्रा रही है भौर 


हि 


विद्वविद्यालयों मे श्योध-प्रबन्धों का विषय बन रही है । 

व्याकरण झौर कोश कला के क्षेत्र में भी श्रमण पीछे 
नही रहे। जेनेन्द्रव्याकरण, छब्दानुआसन (शाकटायन), 
हेमचन्द्राचायंक्त सिद्धहेमशब्दानुआसन, प्रादि प्राकुत 
कोश 'पाइयलच्छीनाममाला' और हेमचन्द्र की देशी नाम- 
माला' श्राज भी सैकडो हिंदी शब्दों की व्युत्पत्ति सिद्ध 
करने में सहायक है । 

वास्तुकला के क्षेत्र में श्रमण सस्कृति के ग्राज भी 
विद्यमान कुछ प्रमुख कीतिस्तभ इस प्रकार है- खजुराहो 
के जैन मदिर श्राबू के जेन मदिर, श्रवणबेलगोला (मैसूर 
के निकट), की गोम्मटेब्वर की ५७ फीट ऊंची एक हजार 
वर्ष प्राचीन एक ही शिला को काटकर बनाई गई प्रतिमा, 
खड़वा के पास स्थित बड़बानी नामक स्थान के पास 
वावमगजाजी के नाम से प्रसिद्ध ऋषपभदेव की ८४ फीट 
ऊच्ची प्रतिमा जो कि पहाड़ में ही उत्कीर्ण की गई है, 
चित्तौड का की तिस्तभ, बादामी (दक्षिणी भारत ),खडगिरि, 
उदयगिरि (उड़ीसा) औशऔर ग्वालियर की ग्रुफाए । 
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अ्रत्र साय: सख्यानि जानते । 

भद्रषां लक्ष्मी रनिहिताधिवाचि । 
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डा० उपाध्ये के विपय में देशी व विदेशी विद्ठानों नें 
जो कुछ लिखा है बह उनके खुसपादित ग्रन्थों में पठनीय है । 

अव से लगभग १३ वपं पूर्व सन्‍्मति संदेश” में डा. 
उपाध्ये का जीवन परिचय मैंने ही लिखा था । प्राज उन्हें 
प्रस्तिम श्रद्धाजलि प्रस्तुत करत हुए हृदय बड़ा गदगद औौर 
दुख से अभिभत है| मैं अपने ग्रतरग की पीड़ा को शब्दों 
मे प्रकट नहीं कर पा रहा हू पर ज्ञान की जो पावन 
ज्योति बुक गई है, उसे ग्रन्तिम प्रणामक रता हुग्ना हादिक 
श्रद्धा व्यक्त करता हु | हैं महात्मन्‌ । जहाँ भी रह, सुख- 
शान्ति से ज्ञान के पथ को आलोकित करते रहे । 

“शुभास्ते सन्‍्तु परथान. 

श्षुत कुटीर, 

६८ कुन्ती मार्ग, 

विश्वासनगर, शाहदरा, 
दिल्ली 


मालवा के शाजापुर जिले की श्रप्रकाशित 
जन प्रतिमाएँ 


मालव प्रदेश जैन धर्म के विकास एवं प्रसार का 
प्रमुख स्थल रहा है। यहाँ मौर्यवशीय शासक सप्रति ने 
जैन धर्म व सघ के चतुत्रिध विकास में अत्यधिक श्रम 
किया पश्रोर प्रनेक श्रमणो को राज्याश्रय देकर अंन धर्म 
के उत्थान में अपूर्व योगदान दिया। ७छवी शताद्दी से 
लेकर पद्रहवी शताब्दी तक मालवा में अनेक जैन मदिरों 
श्रौर तीर्थंकर-प्रतिमाग्रो का निर्माण हुआ । सपूर्ण मालब 
प्रदेश की तीथंकर-प्रतिमाओ का एक श्रपूर्व मूति-सग्रहालय 
मालव-प्रान्तीय जेन-सभा ने उज्जन के जर्यासहपुरे में 
स्थापित किया झ्औौर बिंगत ४० वर्षो से एकत्रित ११० 
मूर्तियों का जैन सम्रहालय बनाया । यह मालवा की जैन- 
प्रतिमाओ के शोध का केन्द्र है और प्रतिवर्ष हजारों 
पर्यटकों द्वारा देखा जाता है। यहाँ गुना, बदनावर, धार, 
ईसागठ, गोदलमऊ, मक्‍सी, ग्राष्टा, सोनकच्छ, देवास, 
जवास, इृदार, इदोख, भार्डा की जेन प्रतिमाएँ एकत्रित 
है । इनका केटलाग क्रमाकीकरण, श्राक्रार, मूति-शिल्पगत 
विशेषताएँ, लक्षण, वाहन, तीर्थकर-पहचान, निर्माणकाल 
श्रौर पादपीठ पर अभिलेख ग्ादि का कार्य मैने उज्जेन के 
ही उत्साही पं० सत्यधर कुमार सेठी के साथ मिलकर 
पिछले ७ वर्षो में पूर्ण किया है। संपूर्ण मारत के जैन 
अ्रवशेषो के आकलन में इस सश्रह्दालय का अपना विशिष्ट 
स्थान है । 


मालवा का शाजापुर जिला अ्रपनी जैन पुरातात्विक 
संपदा मे श्रत्यन्त वैभव-संपन्‍न है । भगवान महावीर के 
२५००वें वर्ष के अवसर पर प० सत्यधर कुमार सेठी झौर 
मवसी जेनतीथे के मत्री हुकुमचंद जी भाभरी ने शाजापुर 


0) डा० सुरेन्द्रकुमार श्रार्य, उज् जन 


जिले के जैन अवशेषो के सर्वेक्षण की विस्तृत योजना 
बनाई श्रौर हमने इस दिद्या में सर्वेक्षण किया। इनमे 
जैन तीर्थ मक्‍्सी, जामनेर, पचोर, सुन्दरसी, श्राप्टा, सखेडी, 
सारंगपुर, शाजापुर, शुजालपुर झादि स्थानों पर जाकर जैन 
प्रवशेषो को खोजा । श्ननेक जैन अवशेष सर्वप्रथम प्रकाश 
से आये । जैन सूतिकला का इनमे चरमोत्कर्ष तो है ही, 
परन्तु परमार-काल के सूर्तिशिल्प मे इनकी निरभिति विशेष 
श्राकपंक एवं शोघात्मक है । यहा पर इन्ही अ्रप्रकाशित 
जैन अ्रवशेषो पर विचार किया जा रहा है। 

मकसी या श्री मकसी जी जैन तीर्थ उज्जैन से ३० किलो- 
मीटर उत्तर-पूर्व दिशा में स्थित है । यहाँ पर विशाल जैन 
मदिर है। ग्ागे का स्थापत्य मुगलकालीन है झौर बुजियाँ 
बनी हुई है । द्वार की मेहरार्बे मुस्लिम कला का नमूना 
पेश करती है । किवदती है कि मूतियों और सदिरो को 
ध्वस्त करता हुआ, महमूद खिलजी का सेनापति, जब 
इधर से गुजरने वाला था, तब यह जैन तीर्थ व मंदिर बच 
जाय, इस विचार से रातो रात मस्जिद के प्रवेश द्वार 
की मारति स्थापत्य की निर्मित की गई और भ्राक्रान्ता को 
दूर स ही दिखा दिया गया कि यह्‌ मस्जिद है। झ्राज भी 
यह प्रत्रेश ढ्वार, बरुजिया एवं गुम्बद स्थित है झौर 
बाहर से देखने पर मगर्जिद का ही भ्रम पैदा करता है । 

श्री मत्सी जी जन तीर्थ के रूप मे विख्यात है | १५बी- 
१३वीं शताब्दी से ही यह गअ्रतिशय क्षेत्र के रूप में प्रसिद्ध 
हो चुका था । यहाँ प्रतिवर्ष विशाल मेला लगता है। 
उज्जैन के सिधिया प्राच्य शोघ-संस्थान (यहा २० हजार 
हस्तलिखित ग्रंथ सुरक्षित है) से एक जैन हस्तलिखित 


मालवा के शाजापुर जिले को श्रप्रकाशित जन प्रतिमाएँ २५ 


ग्रंथ “'शीलरस रास” देखने मे भ्राया है। इसके ग्रथकार 
श्री विजय कुशल ने स० १६६६ मे मक्‍सी तीथे में इसे 
पूर्ण किया । इसकी एक प्रति को गुजरात ना जैन कबि', 
भाग २, पु. ऊपर में प्रकाशित किया गया है । उज्जेन की 
प्रति में 'मशसी जी को स्तंवन' अलग भाग है और इसमे 
मक्सी माहात्म्य/ भी दिया गया है और इस स्थान को 
झ्तिशय क्षेत्र कहा गया है । निश्चय ही २०० वर्ष की 
परम्परा को इस हस्तलिखित ग्रन्थ में लिपिबद्ध किया गया 
है।। प्रत: १३-१४वीं शताब्दी में मक्सी एक जेँन तीर्थ के 
रूप में विख्यात था । यहॉ लगमग ४५८ जै॑न म्‌ तिया देखने 
में आई (जिनमे से २७ पर ग्रमिलिख है) जो श्री से 
१६वीं शताब्दी के मध्य निमित हुई थी । जैन गच्छ, 
मट्टा रक, सघ एवं गुरु शिष्यावली और उनके नाम यहाँ से 
निर्मित जेन हरतलिखित ग्रथों मं मिलता है । महावीर, 
पाइवंनाथ, आदिनाथ, श्रेयासनाथ और सुमतिनाथ की 
सलक्षण प्रतिमाएं है। वाहन, लाछन एवं यक्ष-यक्षिणी भी 
जैन प्रतिमा-विज्ञान के श्राधार पर है। २४ तीर्थंकरो के 
एक पद-चिह्न-प्रस्तर-फलक पर परमा-कालीन लिपि मे 
सभी तीर्थकरों के नाम है और अन्त में इस शिल्प की 
निर्मिति का समय विक्रम संवत १३५० दिया गया हे । 
जैन पद्मावती, धातुयंत्र एवं मानस्तंम यहा की अन्य जैन 
पुरातात्विक उपलब्धियों है । मदिर मे ब्वेताम्बर एव 
दिगम्बर दोनों ही समान रूप से आते है। यहा 
संवत १५४८ में श्री जीवराज पापड़ीवाल द्वारा निभित 
संगमरमर प्रतिमा अभिलेख-युक्त है । 

शाजापुर जिले की डाकोदिया मड़ी के सुन्दरसी ग्राम 
से लगभग ५२ जैन प्रनिमाएँ प्रकाश में आई । यहा उन्हे 
एक स्थान पर एकत्रित कर दिया गया है । वैसे पूरा ग्राम 
एक टीले के पास बसा है जिसमे से प्रतिवर्ष तीर्थंकर प्रति- 
माएँ, जैन मंदिर के मग्न माग में बरसात के बाद दिखाई 
पड़ जाती हैं। यहा किसी समय विशाल जैन मन्दिर 
झवदय ही रहा होगा । पाइ्वेनाथ, महावीर, जैन पद्मावती 


भ्रोर मानस्तम यहाँ सुरक्षित है जो परमार कालीन म्‌ति- 
शिल्प से मडित है । केवल सुन्दरसी की ही जैन प्रतिमाओं 
पर झलग शोध-लेख श्रपेक्षित है । यहा पर धातु-प्रतिमाएँ 
१५१० और १४२५ विक्रम सवत की मिली है | सुमतिनाथ 
की एक पदमासन में श्र महावीर की एक खड़्गासन रूप 
की प्रतिमा मव्य है। वे भी १३वीं शताब्दी के उत्तराद्ध 
में निर्मित हुई थी। सुन्दरसी की प्रतिमाएँ विशाल है तथा 
काले पत्थर में निर्मित है। १३ फीट ऊंची पदमासन 
में पाइश्वनाथ की प्रतिमा स्वत हो प्रपनी उत्कृष्टता एव 
मव्यता का प्रमाण प्रस्तुत करती है। इसी प्रकार सलेडी, 
जामनेर और आएप्टा में भी लगभग १०३ जन प्रवेषों 
को देखा गया एवं उनकी सूची बनाई गई । 

पचोर में एक ऐसी गढी देखने में आई जो जैन भगना- 
वशेषों से मरी पड़ी है । लगमग ७८ जैन अवशेष तो हमने 
सूचीबद्ध किये | भ्रन्य मूतियाँ भी समीप के घरो में जड़ 
ली गई है, उन्हे नही लिख सके । यहा की एक ३ फुट >< 
२ फुट जैन प्रतिमा को हम लोग उठा कर भी लाये 
आझ्रौर अब उसे जंन सग्रहालय, जयसिह॒पुरा, उज्ज॑न में 
नामपट्ट, प्राप्ति स्थान एवं ग्राकार के साथ प्रर्दाशत भी 
कर दिया है । शाजापुर झ्रौर सारंगपुर मे भी लगभग 
२२ ज॑त प्रतिमाएं देखी जा अ्रमी तक गप्रकाशित थी । 
इनमें से ७ पर चौदहवीं-पन्द्रहवी शताब्दी के श्रभिलेग्व 
है । उसी प्रकार एक प्रतिमा (१२१० विक्रम संबल की ) 
शुजालपुर के एक ग्राम में देखने की मिली । 
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उपयु कस विवरण से यह रपष्ट है कि परमार युग में 
णाजापुर जिला जैन धर्म का एक केन्द्र था श्रौर मालंबा 
का प्रमुख जैन तीर्थ था । यहा की जैन मूलतियों को धीरे-धीरे 
प्रकाशित एव सगहीत किया जाना चाहिये । 


४ घन्वन्तरि मार्ग, 
गली नं. ४, माधवनगर, 
उज्जन (म प्र) 


तीन श्रप्रकाशित रचनाएं 


इस वर्ष (जूत ७५) पग्रीष्मावकाश में मध्यप्नरेश के 
विभिन्‍न गांगों एव नगरों में जाने का सुम्रवसर प्राप्त हुआ्ला । 
लगभग दो-ढाई हजार किलो मीटर की यात्रा की होगी । 
प्रपनी भ्रादत के प्रनुसार, जहा भी जाता हूं, पाडुलिपियो 
की तलाग किया ही करता हु श्रौर जहा जो कुछ डउप- 
लब्ध होता है उस्ते ग्रहण करने का भरपूर प्रयत्न करता हू । 
प्रबवकी बार सेठ मिश्रीवाल जी करेरा के सौजन्य से स० 
१७०१ का लिविबद्ध 'बनारसी विलास' सुन्दर, सुवाच्प्र 
लिपिवाला कलात्मक ढग से लिखा हुआा प्राप्त हुआ्ना । 
साह मोतीलाल जी दुर्जन लाल जी से स० १८०० के 
लगभग की लिखी नेमिचन्द्रिका और सेठ राजाराम जी 
बांसगढू बालों से एक बहुत मोटा गुटका प्राप्त हुआ्रा 
जिसमें सैकडों पुजायें, स्तोत्र, कवित्त, विनतिया झादि सम- 


हीत हैं 


बस के की लम्बाई-चोडाई ८८६” है । प्रत्येक 
पन्‍ने में १९-१२ पंक्तियां है प्लौर प्रत्येक पक्ति मे ३०-३० 
प्रक्षर हैं। इस गुटके का पूर्णतया निरीक्षण करने पर भी 
इसका लिपिकाल कही नहीं मिला । सभव है कि श्रादि श्रत 
के फटे हुए पन्नों में कही लुप्त हो गया हो, पर चूकि इसमे 
प० बनारसीदास जो की रचनाए सगृहीत है. प्रतः इसके 
लिंपिकाल की प्राचीोतता स* १७०० के लगभग तो 
निश्चित रूप से पहुच ही जातो है | गुटका बहुत ही जीणं 
ध्थिति मे है। इसके बहुत-से पन्‍ने काट कर निकाले गये 
है। बहुत-से पन्‍ने भ्रत्मधिक जीणंशीर्ण दशा में है श्र कुछ 
बहुत ही भप्नस्त व्यस्त दशा में है। पत्र सपा भी कई जगह 
बदलती है। इसमें कुल पत्रो को सछ्या लगभग एक हजार 
होगी भौर छोटी-मोटी रचनाएं लगभग दो सी से श्रधिक 
हैं। इनमें से सलग्न तोन रचताए -(१) दशलक्षणी 
कवित्त, (२) दाणदसों ग्रौर (३) वह्वंमानस्तोत्र सर्वया 
प्रधकाशित और उच्चकोटि की रचनाएं प्रतीत हुईं । झत 
उन्हें यहा भ्विकल रूर से प्रकाशित क्रिया जा रहा है। 


(] श्रो कुन्दनलाख जेन प्रिलिपल, विहली 


(१) बशलक्षणी कवित्त--दशलक्षणी के बारह कवित्त 
बडे ही सरस श्रौर आ्राष्यात्मिकता से श्रोतप्रोत हैं। 
प्रत्येक धमं पर एक एक कवित्त हृदय को छ जाने वाला 
है । इनके कर्त्ता का स्पष्ट प्रमाण प्राप्त नही होता है, पर 
हर कवित्त में माया परदोनु छाब्द का प्रयोग मिलता है 
जिससे प्राभात होता है कि इनके कर्त्ता कोई मायासिह, 
साया प्रसाद या साथा राम नाम के कवि होंगे और 
परदौनु इनका अपना उपनाम, उपाधि या विशेषण जैसा 
कुछ प्रतीत होता है । जो भी हो, पर कवित्तों को देखकर 
ऐसा लगता है कि माया परदोनु जी को ग्रपने समय का 
क्रोई बड़ा ही प्रतिभाशाली सशक्त कवि होना चाहिए और 
इनकी कई भ्रन्र भी कृतियां उपलब्ध होने की कल्पना 
की जाती है। यह सब कश्ोध श्रौर खोज का विषशथ है | 
ग्रन्धागारों को कुछ बारोकी से थथोलने पर कवि के विषय 
में कुछ ओर जानकारी प्राप्त हो सकेगी । फिर भी, सहृंदय 
पाठक इन कवषित्तों की अथ्थंगरिमा श्ौर रचनाशली से 
प्रभावित हुए बिना न रह सकेंगे। ऐसे सुन्दर और सरस 
एबं रोचक कवित्त प्रायः सुलम नही होते है, कृपालु पाठकों 
को कवि माया परदौनु के विषय में कुछ जानकारी उप- 
लब्ध हो तो मुझे श्रवदय ही सूचित करें। मैं उनका भ्रत्य- 
घिक ग्राभार मानूगा। 


(२) दाणवसी--दाणदसी चोदह छंदों की छोटी- 
सी रचना है जिसमे चार दोहे और दस चौपाइया 
है । इन छन्दों में कवि ने गो, स्वर्ण, दासी, अवत, ग्रज, 
तुरग, कलत्र, तिल, मूमि ह्लौर रथ इन दश्श दानो/का 
जो वर्णन शास्त्रों मे मिलता है, उसका आध्यात्मिक दुष्ट 
से बड़ा ही सुस्धर विश्लेषण किया है। जैन तत्त्वश्ञान की 
दृष्टि से उपयुक्त दानों का जो विवेचन इन छठदों में किया 
गया है वह निद्वय्न ही बड़ा श्रेयस्कर श्रौर श्रष्यात्म 
प्रमियो को झाकषित करने वाला है। इस रचना के 


तोन प्रप्नशाशिंत रचनापें २७ 


रचयिता का कुछ भी झता-पता नहीं मिलता है जो 
निश्चय ही वड़ी चिन्ता का विषय है । 


(३) श्री वर््धमानस्त्रोत्न-- यह रचना भाठ सस्कृत 
छदों मे रची गई है। रचना सरल पोर प्रभु के गुणगान 
से भरपुर है । भगवान्‌ महावीर के २५००वें निर्वाण महो- 
स्सव पर जहा भगवान्‌ महावीर से सम्बन्धित सभी छोटी- 
मोटी रचनाझों का सकलन हुमा है उसमे इसे भी समहीत 
किया जा सकता है | १५० चानतराय जी विरचित “नरेन्द्र 
फणीन्द्र सुरेन्द्र प्रधीश ” इत्यादि पारश्वताथ स्तुति 


को भांति ही यह स्तोत्र संस्कृत बहुल छंदों मे विद्यप्ान 
है । इसके कर्ता का भी कोई नामोल्लेख नहीं मिलता है । 
परन्तु यह सर्वथा भ्रप्रकाधित है, प्रत महत्त्वपूर्ण भी है । 

ये तीनो रचनाएं स्वधा अप्रकाशित है प्रौर 
साहित्यिक एव धामिक दृष्टि से बहुत ही उपादेय एव 
श्रेयस्क र है। कृपालु पाठक इनका रसास्वादन करें प्लोर 
इनके विपय में तथा इनके कर्त्ताप्रो के विषय में कुछ 
जानकारी हो तो प्रकाश मे प्रबदथ हो लाए तथा मुझे भी 
सूचित करे । मैं भ्रत्यधिक प्रनुगृहीत होऊंगा । 


दशलाक्षणी कवित्त 
कुण्डलिया--जिनवर मुख अरविन्द वानी विविध विसाल। 
दशलक्षण कौ धर्म जिह १रण्यौँ विविध रसाल ।। 
वबरण्यौ विविध रसाल हाल भवजल को हरता। 
बदल देव प्रदेव भूरि शिव पद करता॥ 
चिन्तार्माण को पाई जाइ डारहु जिन तिणवर । 
कह माया परदौनु करहु भाष्यो जो जिनवर ॥१॥॥ 
उत्तम क्षमा--तीर॒थ दान करो पय पान धरो उर ध्यान लागतु नींको । 
जो तप कोटि करो वन में वसितों सब श्र श्रकारथ फीकौ ।॥। 
धूम घरो धर धूरि जटा सिर भूमि परी तनु के तपसी कौ । 
के ब्रत और कहै परदोनु क्षमा बिन पावक जातु न जी कौ ॥॥२॥। 
मार्दव--जीति के मान कषाय निरतर अ्तरभूत दया सुधरेंगे । 
भाई तो क॑ समता सब सो पुनि चाइ सौ ते भव लोक्‌ तरेंगे । 
साधि सबे परमारथ को परदोनु कहैँ सब काज सरेगे ।॥।३॥। 
प्राजंब--आरज सुद्ध प्रनाम करो तजिक सब ही हिय की कुटिलाई । 
जो सिव को सुख चाहतु हो सुर लोक यहै सब लोक बढ़ाई ॥ 
भूलि कहूं भ्रमते अमते भटके भव श्रावक को कलि पाई। 
सो ब्रत दान बिना परदोनु तिना कॉरि सब ते विसराई ॥॥४॥। 
सत्य--सांचहि ते पद पाइ सुरप्पति साचहि ते गुण ग्यान गहैगो। 
सांचहि ते सुर बंदत आइ के सा्वाह ते यस पूरि रहेगो ॥। 
साचहि ते उपजे कल की रति साचहि ते सब साधु कहैगो । 
बोलहु साच कहै परदौनु स सांचहि त सश्लोक लहेगो ॥५॥। 
शौच--सोच रहै श्रभि अतर बाहर उज्जल नीर सरीर पखारत। 
पूजत प्रात जिणेश्वर को चदन सौ घास केसर ग़ारत ॥ 
श्रक्षत फूल णये पकवान ले दीपक धूप महाफल भारत । 
ये परदौनु कहै ब्रत भाव सो आपु तर॑ ग्ररु प्रीरनि तारत ॥६॥। 


२८, यर्च २६, कि० 4 अनेकान्त 


संजम--संजमु है ब्रत कौ महि मंडनु संयमु है यति मारग को घनु । 
संजमु है सब जोगु को साधनु संयमु है पुनि जीतनु को ममु ॥। 
संजमु हे परदोन सु मारगु सयमु है सुचि राखण को तनु । 
सजमु थे सुर के सुख परावत संजमु सो निबहै शिव सौपनु ॥॥७।। 
तप-जा त्प थ पद होइ सुरप्पति या तप थे निरवान चढ़ेगों। 
जा तप थे क्रम इंद्रनि जीति क॑ जा तप थे श्रति ध्याण बढ़ेगो ॥। 
जा तप थे परदोनु कहे उर अंतर केवल ज्ञानु रहैगी। 
ता तप को मन सांधि रे साधि वृधा कत झौर उपाधि बढ़ेगी 4॥5॥! 
ध्यागं-त्यागत सग परिग्रह को पुनि आदर सौ मुनि दान दये है । 
श्रीषध ज्ञान अहार अभे सब दे गति चारि के पार भये है ॥ 
पाइ(य) परखारत साधुनि के चरनोदक पावन शीस भये है । 
कीरति क॑ जम कीरति गाइ सुरप्पति के सुख जाइ लए है ॥॥६॥। 
प्रकिबन--आ किचन कंचने ज्यौं कसि क लखि क॑ रुचि सो उर अतर आनत । 
उज्जल ज्ञान में आतम ध्यान में देह सों भिन्‍न सदा करि जानत ॥। 
जे विधि सी ब्रत कौ प्रतिपालत ले रत्नत्रय को मन आनत | 
जे जग में जनमें परदोन तिन्‍्हे शिवरूप सदा हम जाणत ॥१०॥ 
ब्रद्म चर्य - सील के सागर ज्ञान के उजागर नागर चारित्त चित्त घरेगे ! 
आतुर छल मन के वच क॑ तन क॑ करि ले भवलोक्‌ तरंगे ॥॥ 
माया कहे तिन्हि के ग्रुण ले तिन्हि के पद बदन वेव करेंगे | 
बभ बले तिन्हि के ग्रह सुदरि ते सिव सुदार जाइ बरेगे ॥११॥। 
कलसा-जे नर धर्म करे दश लक्षण तत्क्षण ते भव लोक तरेंगे। 
के समता सब जीवनि सो परदौनु कहै ममिता न गहैगे ॥॥ 
ताप तप न कहूं भव तापनि पाप प्रवाहनि में न बहैंग । 
मौन रहे निरबासन हो प्मासन छल धरि ध्यान रहेगे ॥१२॥ 
॥ इति दहलक्षणीक कवित्त संपूर्ण ॥ 


दायदसी 

गो सुवर्ण दासी भवत गज तुरग परधाण | 

कुल कलत्र तिल भूमि रथ ए पुनीत दस दान ॥१॥। 

अब इनको विवरन कहौ भावित रूप बखानि। 

प्रलख रीति अनुभव १था जो समुझे सो दानि ॥२॥ 

चौपाई-गो कहिए इन्द्री अ्रभिधान वछरा उम्ग भोग पय पान । 
जो इनके रस मांहि न राचा, सो सवच्छ गोदानी साचा ॥३॥। 
कनक सुरग अछर वानी तीनों सबद सुवर्ण कहानी। 
जो त्यागे तीनिहु की साता सो कहिए सुवर्ण को दाता ॥४॥। 
प्राधीन पररूप गरासी यो दुबंदध्धि कहावे दासो। 
- ताकी रीति तजं जब ज्ञाता तव दासी दातार बिख्याता ॥५॥। 


तोन ध्रप्रकाशित रचनाएं २६ 


तन मंदिर चेतन घर वासी ज्ञान दृष्टि घट अंतर भासी । 

समु्भे यह पर यह गुण मेरा मदिर दाण होइ तिहि वेरा ॥६॥। 

भ्रष्ट महामद धर के साथी एक कर्म कुदिसी के हाथी । 

इन्ह को त्याग करें जो कोई गज दातार कहावे सोई ॥७॥॥ 

मन तुरंग चढ़ि ज्ञानी दोरे लखे तुरंग ओर में परे । 

निज दुग को निज रूप गहावे वहै तुरगम दान कहावे ॥5॥ 

प्रविनासी कुल के गुण गावे कुल कलत्र सदबुद्धि कहावे । 

बुद्धि भ्रतीता धार ना फंली वहै कलत्र दान की सेलो ॥६।॥ 

ब्रह्म विलास तेल खलि माया मिश्र पिड तिल नाम कहाया । 

मिश्र पिड रूप गहि दुविधा मानी दुविधा तज सोइ तिल दानी ॥१०॥॥ 

जो विवहार झवस्था होह अंतर भूमि कहावे सोई । 

तजि व्यौहार जो निहचे माने भूमिदान की विधि सो जाने ॥११॥ 

सुकल ध्यान रथ चढ़े सयाना मुकति पथ को कर पयाना । 

रहै अजोग योग सौ यागी बहै महारथ रथ का त्यागी ॥१२॥। 

दोहा- ए दश दान जु में कहै ए शिव सासन मूल । 

ज्ञानवंत सूछिम गहै मुढ़ विचारे शूल ॥१३॥ 

एई हित वित जाण कौ एई अहित अजान । 

राग रहित विधि सहित हित श्रहित श्रान को आन ॥॥१४।। 

॥ इति दाणदसी समाप्ता ॥। 
अथ वद्ध मान स्तोत्र 

सजलजलचधिसेतुर्द्खविध्वंसहेतुनिहतमकरकेतुर्वारितानष्टहेतु: । 
क्वणित समरहेतुनंष्टनिःशेषधातुजंयति जगति चन्द्रो श्रीवद्ध मानो जिनेन्द्रों ॥१॥ 
समयसदनकर्त्ता सार ससार ह॒र्त्ता सकल भुवन भर्त्ता भूरि कल्याण धर्त्ता । 
परम सुख समर्त्ता सर्व सदेह हर्त्ता जयति जगति चन्द्रो श्री वद्धें मानो जिनेन्‍्द्रो ॥२॥॥ 
कुगतिपथभनेता मोक्षमार्गस्य नेता प्रकृति गहणहता तत्त्वसंघात नेता। 
गगन गमनगता मुक्तिरामाभिकता ॥ जयति० ॥।३॥। 
सजल जलद नादो निर्जिताशेषवादा यति चरनुतपादो वस्तु तत्वं जगादो । 
जयत्ति भविकपादोउनेककोपाग्निकदो ।। जयति० ॥।४॥। 
प्रबलबलविसालो मुक्तिकाता रसालों विमलग्रुणमरालो नित्यकल्लोलमालो । 
विगत सरणशीलो धारिता नित्यसालो ॥| जयति० ॥॥५॥। 
मदन मद विदारी चारु चारित्र धारी नरक गति निवारी स्वर्ग मोक्षावतारी । 
विदित त्रेलोक्यसारी केवलज्ञानधारी ॥| जयति० ।॥।६।। 
विषय विष विभासों भूरिभाषानिवासों गत भवभयपासों कीतिवल्ली निवासों । 
करण सुख निवासो वर्ण सपूर्ण तासो ॥। जयति० ।।॥७॥। 
वचनरचनधीर: पापधुलिसमीर: कनकनिकषगौर: क्र्रकर्मारिसूर:। 
कलुषदहननी र: पातितानगवी रः ।। जयति० ॥८॥। 


॥ इति वद्धंमान स्तोत्रमू समाप्तम्‌ ॥। श्रुति कुटीर, ६८, कूम्ती माग, 
५ विश्वास मगर, शाहबरा, दिल्‍ली-३२ 


रयणसार : स्वाध्याय की परम्परा में 


प्राचायं कुन्दकुन्द दिगम्बर परम्परा मे एक ऐसे महान्‌ 
उज्ज्वल नक्षत्र की भाति अध्यात्म-गगन मे ग्रालोकित हैं, 
जिन्होंने वस्तुगामी मूल दृष्टि को स्वानुभव से प्रकाशित 
कर भावी घामिक पीढियों को यथार्थता का अवबोधन 
दिया | सत्यकी थास्तथिक मशाल उनकी रचनाश्रो में आज 
भी अ्रपने वास्तविक रूप में प्रज्वलित है, जिससे प्रकाश 
प्रहण कर हम झात्म-कल्याण कर सकते है। यथार्थ में 
उनकी भूमिका प्रपूवं है। श्राज भी उन की वाणी का 
प्रवगाहन कर बड़े-से-बड़े विद्वान एवं साघु-सन्‍्त ततमस्तक 
हो जाते है। इसलिये नही कि उनमे विद्वत्ता के शिखर 
प्रकाशमान टै, वरन इसलिग्रे क्रि उनमे प्राध्यात्मिक 
गहराई तथा विशदता के स्पष्ट घरातल झ्लालोकमान है । 
परम्परा के साक्षात्कार के साथ ही आात्मानुभव का साक्षा- 
तव्कार भी उनमे लक्षित होता है। स्पष्ट प्रमाण स्वरूप 
प्रात्मानुभव के तिकप पर अमूल्य रत्लत्रयों (सम्यग्दर्शन, 
सम्यग्ज्ञान और सम्यकचारित्र ) को परख कर उन द्रव्य 
प्रयों को मूल रूप में विवेचित किया है। उनके सभी 
ग्रन्थों मे प्राचायंत्व का यह स्पन्दन तथा जिनवाणी का 
निर्घोष हमे बिना किसी व्यतिकर के सहज शब्दायमान 
श्रुतिगत होता है। कुछ बिद्वान श्लाज भी यह समभते है 
कि भप्राचाय॑ कुन्दकुन्द विशुद्ध आ्राध्यात्मिक थे, यद्यपि इस 
में सन्देह को श्रावद्यकता नहीं है कि वे विशुद्ध रूप से 
प्राध्यात्मिक थे, किन्तु व्यवहारी भी शुद्ध रूप से थे । श्रो 


क्षु० जिनेन्द्र वर्णी के शब्दों मे, प्रध्यात्मप्रधानी होने पर 


१. जैनेन्द्र सिद्धान्त कोश, भाग २, पृ० १२६ 
२. ववहारिशो पुन णश्नों दोण्णिवि लिगाणि भणदि 
मोक्‍्खपहे । 
णिच्छयणप्रो दु णिच्छदि मोकखपहे सब्वरलिगाणि॥। 
+झसमयसार, ४१४. 
१. इंवियसोक्लणिमित्त सद्धाणादीणि कुणइ सो मिच्छो । 


[] डा० देवेन्द्रकुमार शास्त्री, नीमण 


भी झ्राप सर्व विषयो के पारगामी थे' और इसीलिए हर 
विषय पर आपने ग्रन्थ रचे हैं। भ्राज के कुछ विद्वान इनके 
सम्बस्ध में कल्पना करते हैं कि इन्हे करणानुयोग व गणित 
प्रादि विषयों का ज्ञान न था, पर ऐसा मानना उनका 
अम है क्योंकि करणानुयोग के मूलभूत व सबंप्रथम 
ग्रन्थ “पट्खण्डामम” पर शाप ने एक परिकर्म नाम की 


टीका लिखी थी, यह बात सिद्ध हो चुकी है । यह टीका 
ग्राज उपनब्ध नही है । 
झाचाय॑ कुन्दकुन्द स्वयं उत्तम चरित्रवान, निम्र॑र 


मुनि थ। उनकी प्रात्मदृष्टि श्लौर व्यवहारदष्टि दोनों 
निर्मेल थी | अतएव उन्होंने “समयसार” में मनि श्रौर 


श्रावक के भेद से दोनों प्रकार के मोक्षमार्ग का उल्लेख 
किया है ।' “रमणसार” में भी आाचाय॑ की यही दृष्टि 
नक्षित होती है | झाचाय॑ कुन्दकुन्द के श्राध्यात्मिक ग्रन्थों 
का सार “आत्मानुभूति” है जो स्वसवेदन से प्रनुभव करने 
योग्य है। सिवाय आत्मानुभूति के शुद्ध ब्रात्मा की उपलब्धि 
के भ्रम्य उपाय नही है । उनके ग्रन्थों में तथा सभी ज॑नधमं 
के प्राध्यात्मिक प्रन्थों मे यह बताया गया है कि शुद्ध निई- 
चय नय की दृष्टि से प्लात्माके भ्रनुभव के बिना सम्यर्दह्ंन 
नहीं होता । आ्रात्मतत्त्व मे रुचि, प्रतीति एव स्वसंबेदनगम्य 
प्रनुभूति होना ही सक्षेपर मे सम्यर्दर्शन का लक्षण है । 
इन्द्रियों के सुख के लिए किया जाने बाला तत्वश्रद्धान 
मिध्यात्व है ।( “रमणसार” का सस्वर उद्घोष स्पृष्ट 
है कि आझारमानुभूति के बिना निदक्‍्य से सम्यक्त्व नहीं 
होता झौर सम्यग्दर्शन के बिना मुक्ति नहीं हो सकती । 


त पिय मोक्खणिमित्त कुब्बतो भरणइ सहिद्दी ॥ 

-“नयचक्र, ३३३ 

'धम्म भोगणिमित्तण दु सो 

कम्मक्खयणिमित्त ।! 

४. णिग्रतच्चुव॒लद्धि बिणा सम्मत्तुवलद्धि णत्थि णियमेण । 
सम्मत्तुवलद्धि विणा शिव्वाण णधल्थि णियमेण ॥ 

- रयणसार १७६. 


तथा-समयसार, २७४ : 


रथणसार : स्वाध्याप' की परमस्पश में ३१ 


सम्क्वर्धन . की अरहिसा का “वर्णन “रवणसार” ग्रन्थ 
में श्रतेक प्रकार से किया गया है। किन्तु रत्ततश्रय का 
बिशल्दद एवं विस्तृत वर्णन न होने से यह ग्रन्थ विशेष रूप 
से पठन-पाठन तथा प्रचार में नही भ्राया हो ऐसा प्रतीत 
होता है .। परन्तु-श्रन्तः साक्ष्य त्तथा प्रन्य विवरणो के आधार 
पर यह निश्चित्त हो जाता है कि यह ग्रन्थ सुदीर्ध काल 
तक प्रद्यावधि स्वाध्याय की परम्परा मे प्रचलित रहा है। 


#रमणसार” नाम की एक प्रन्य कृति का उल्लेख 
दक्षिण भारत के भण्डारो की ग्रन्थ-सूची मे हस्तलिखित 
ग्रन्थों मे किया गया है| श्री दिगम्बर जैन मठ, चित्तामूर 
(जिजनोी ), साउथ पग्रारकाड, मद्रास प्रान्त मे स्थित शास्त्र 
भण्डार में क्रम-सख्या ३६ में प्रकृत भाषा के “रयणसार” 
ग्रन्थ का नामोल्लेख है श्रौर रचथिता का नाम वीरनन्दी 
है, जो सस्कृत टीकाकार प्रतीत होते है । इस टोका की 
खोज करनी चाहिए । इस टीका के मिल जाने पर विद्वानों 
का यह्‌ अ्रभ पूर्ण रूप से दूर हो जाएगा कि श्राचार्य 
कुन्दकुन्दत की इस रचना पर कोई सस्क्ृत टीका नहीं 
मलतो । हिन्दी पद्यानुबाद की खोज सबसे पहले मैने ही 
की थी । यद्यपि पद्च-कर्ता का नाम प्रभी तक जानकारो 
में नही पश्राया है। किन्तु इससे यह तो स्पष्ट है कि 
लग्रभग सत्ररहवी शाताब्दी में र्यणसार के स्वाध्याय की 
परम्परा श्रवश्य थी । 

झ्रढारहबी शताव्दी मे पण्डितप्रबर टाोडरमल जी ने, 
जिनका समय १७३६ई० कहा जाता है, ग्रपने सुप्रसिद्ध 
प्राध्यात्मिक ग्रन्थ “माक्षमागं-प्रकाशक ” में दान के प्रसंग 
में “रमणसार' का प्रमाण देकर श्रपने विषय का वर्णन 
किया है। उनके ही शब्दों म-- 

“तथा लोभी पुरुष देने योग्य पात्र नहीं है, क्‍यों कि 
लोभी नाना श्रसत्य उक्तिया करके ठगते है, किचित्‌ भला 
नहीं करते | भला तो तब होता है जब इसके दान को 
सहायता से वह घर्मं साघन करें; परन्तु वह तो उल्टा पाप 
रूप प्रवर्तता है | पाप के सहायक का भला कंसे होगा ? 
यहा “रयणसार” ज्ञास्त्र मे कहा है-- 

सप्पुरिसाण दाण कप्पतरूण फलाणं सोह वा । 

लोहोण दाण जहर विभाणसो हा सबस्स जाणेह ॥ २६ ॥॥ 

अथ :--सत्पुरुषो को दान देना कल्पवक्षो के फलो को 


की शोभा (के) समान है। शोभा भी है भौर सुखदायक 
भी है तथा लोभी पुरुषों को दान देना होता है सो शव 
भर्थात्‌ मुर्दे की ठठरी की शोभा (के) समान जानना । 
छषोभा तो होती है, परन्तु मालिक को परम बुखदायक 
होती है। इसलिये लोभी पुरुषों को दान देने में धर्म 
नही है । 


(मोक्षमार्ग प्रकाशक, छठा प्रधिकार, पृ० १८८) 


स्वाध्याय की यह परम्परा दिगम्बर पाम्नाय मे 
वराबर बनी रही है। इसलिये कुछ विद्वानों का यह 
समभना कि “रयणसार” प्राचायं कुन्दकु-द की रचना 
नही है, क्योंकि न तो इसकी कोई सस्कृत टीका मिलती 
है और न यह पठन-पाठन मे रहा है, भ्रमपूर्ण है । 


पण्डितप्रवर टोडरमल जी के अनन्तर पण्डित दौलत- 
राम जी ते “क्रियाकोष ” मे शप्राठवें पृष्ठ पर “रमणसार”" 
की निम्नलिखित गाथा उद्धृत की है जो इस प्रकार है-- 
गुण-बय-समस-पडिसमा दाणं जलगालण थे झणत्थमियं । 
दंसणणाण-चरित्तं किश्या तेंवण्ण सावया मणिया ।॥७०॥। 
इसका पद्यानुवाद है : 
गुण कहिये श्रष्टमूल ज गुणा, बय कहिये व्रत द्वावश गुणा । 
तब कहिये तप बारह भेद, सम कहिये समद्ष्ट प्रभेव ७० 
पड़िमा नास पअतिज्ना सही, ते एकादश भेद जु लही। 
उक्त मूल गाथामे “तब शब्द नही है, किन्तु पयानुवाद 
में उसका उल्लेख है। सशोधित नथा मेरे द्वारा सम्पादित 
“रणसार” मे शुद्ध गाथा इस प्रकार है 
गण-बय-तव-सम-पडिसा-दाण-जल गासणं भ्रणत्यमिय 
बसण-णाण-चरित्त क्षिरिया तेवण्ण सावया मणिया ॥१३७।। 
भ्रष्ट मुलगुण, बारह ब्रत, बारह तप, समता भाव, 
ग्यारह प्रतिमाए, चार दान, पानी छानकर पीना, रात्रि 
में भोजन नही करना, सम्यग्वशंन, सम्यरज्ञान श्रौर सम्यक- 
चारित्र ये श्रावक की जेपन क्रियाए कही गई है । | 
यह उल्लेखनीय है कि “जैन क्रियाकोंप” का रचना- 
काल १७२० ई० है। उनन्‍नीसवी शताब्दी में प० सदासुख- 
दास जी ने इस परम्परा को अक्षुण्ण ब्रनाया प्रौर इसका 
सक्षिप्त इतिहास प्रस्तुत करत हुए उल्लेख किया है - 
“श्री कुन्दकुन्दादि प्रनेक मुन्रि निग्रन्थ वीतरागी श्रग 
के वस्तुनि का ज्ञानी होते भए तथा उमास्वामी भए ऐसे पाप 


३२, वर्ष २६, कि० ५ 


ते भयभीत ज्ञानविज्ञान सम्पन्न परम संजम गुण मण्डित 
गुरुनि की परिपाटी ते श्रुत का भ्रव्युच्छिन्न भ्र्थ के धारक 
वीतरागीनि की परम्परा चली झ्ाई तिनमें श्री कुन्दकुन्द 
स्वामी समयसार, प्रवचनसार, परचास्तिकाय, रमणसार, 
श्रष्टपाहुडक्‌ झ्रादि लेय अनेक ग्रन्थ रच ते ग्रवार प्रत्यक्ष 
बांचने, पढ़ने में आव है। इन ग्रन्थनि का जो विनयपूर्वक 
ग्राराषन करे सो प्रवश्शनभक्ति है ।” (रत्नकरण्डश्रावका- 
जार, पचम अधिकार, पृ० २३६) 

पही स्वाध्याय की परम्परा पं० भूधरदास जी के 
“चर्चा समाधान” में भी लक्षित्त होतो है| निर्माल्य के 
प्रसंग में ५० भूधरदास ने “रमणसार'' का उल्लेख किया 
है । चर्ला समाधान के पृ० ७६ पर गाथा स० ३२,३३,३५ 
ग्रौर ३६ इन चारो के उद्धरण के साथ लिखा हुप्ना मिलता 
है--“दूज देवधन के ग्रहण का फल कुन्दक्रुन्दाचायं कृत 
रयणसार बिपे कह्या है। तथाहि, गाथा--' 

इसी प्रकार, पण्डित चम्पालाल कृत “चर्चा सागर' 
ग्रन्थ विक्रम संवत्‌ १८१० का रचा हुआ मिलता है । इस 
ग्रभ्थ से भी स्पष्ट है कि “रमणसार'" की स्वाध्याय-पर- 
म्परा सतत प्रचलित रहो है | दान के प्रसग की चर्चा है 


ध 


“इसलिये सत्पुरुषो के लिये दिया हुआ्ला दान तो कल्प- 
बृक्षादिक के सुखो को उत्पन्न करता है पश्ौर लोभी के 
लिये दिया हुआ दान ऊपर लिखें अनुसार फल देता है। 
सो ही रमणसार से लिखा है--- 

सप्पुस्साणं वाण कप्पतरूण फलाण सोहूं या । 

लोहाणं वाणं जइ विमाणसोहा स जाणेह ॥२८॥ 

सशोधित व सम्पादित बतंमान सस्करण में यह 
गाथा इस प्रकार है 

सप्पुरिसा ण दाण कप्पतरूण फलाण सोह वा । 

लोहीण दाण जद विमाणसोहा-सर्व जाणे ॥ २५ ॥ 

इसी ग्रन्थ मे एक अन्य स्थान पर 'रयणासार”' का 
उल्लेख इस प्रकार किया गया है-- इसी प्रकार ध्यान धारण 
करना श्रौर शिद्धान्त के रहस्यों का अध्ययन करना मुनियो 
का मुख्य धर्म है। पुजा प्रौर दान के बिना गृहस्थों का धम 
नही है और घ्यान-पअ्रध्ययन के बिना मुनियो का धर्म नहीं 
है । यहों इसका तात्पयं है सो ही श्री कुन्दकुन्द आचार्य ने 
लिखा है :-+- 


झ्रतेकान्त 


दाणेपुश्ना मुक्ख सावयधस्म ग्रसाचगों तेण विणा । 
भ्लाणज्भयरण्ण मुक्ल जदधम्म त॑ विणा तहा सोधि ॥। 
यह “रयणासार' की गाथा है। संशोधित व सम्पादित 
प्रति में यह गाथा इस प्रकार है : 
वाणं पूृथा मकक्‍ख सावयधम्मे ण सावया तेण थिणा । 
माणाज्कमयण मक्‍लख जह-घस्म तं विणा तहा सो थि ॥१० 
वरतंमान कालमे भी स्वर्गीय मुनिश्री ज्ञानसागर जी 
महाराज ने 'समयसार' को प्रस्तावना में 'रमण्सार' का 
प्रमाण देते हुए लिखा है--- 
तथापि “रमणसार"” की निम्न (१३१, १३२) गायाप्रो 
द्वारा श्री कुन्दकुन्दाचाय ने यह स्पष्ट कर दिया है कि 
परमात्मा (बअहेन्त श्लोौर सिद्ध ) तो स्वसमय है श्रौर क्षोण- 
मोह गुणस्थान तक जीव 'परसमय' हे | इससे ल्वष्ट है कि 
श्रसंयत मम्यरदुष्टि 'स्वसमय' नही है, परसमय है | 
इस प्रकार 'रगणसार' के स्वाध्याय की परम्परा 
१७वी शताब्दी से लेकर श्राज दिन तक बराबर चालू है। 
हालमे ही क्षु० जिनेन्द्र बर्णी ने भ्रपने 'जैनेन्द्र सिद्धान्त कोश! 
में पृ० ८४ (भाग १) पर 'प्रात्मानु भव के बिना सम्यस्दबंन 
नही होता' शीषंक के शभ्रन्तर्गत 'रयगणसार' की निम्नलिखित 
गाथा का उल्लेख किया है -- 
णियतज्चवलद्धि विणा सम्मत्तवलद्धि णत्थि णियम्रेण । 
सम्मत्तवलद्धि विणा णिव्वाणं णत्थि जिण॒हिट्॒ठ ॥ ६० ॥। 
ग्र्थात्‌- निज तत्त्वोपलन्धि के बिना सम्यवत्व की 
उपलब्धि नही होती और सम्यक्त्व की उपलब्धि के बिना 
निर्वाण नही होता । 
डक्‍त अ्रध्ययन से स्पष्ट है कि 'रगणसार' गआ्राचार्य 
कुन्दकुन्द को द्वी रचना है और प्राचार्य के ग्रन्य ग्रन्थों की 
भाँति लगभग चार सौ वर्षो से बराबर 'रगणसार' के 
पठन-पाठन के उल्लेख तथा प्रमाण मिलते है। अ्राध्यात्मिक 
ग्रन्थों की भाति रबणसार का भी अ्रपना महत्व है भ्रौर कई 
बातों में इसे प्रमाण रूप मे उद्धृत किया जाता रहा है । 
ग्रतागव इस श्रावकधमंप्रधान 'रगणसार' को मान्यता 
बराबर बनी रही है, यह सिद्ध हो जाता है । 


हाकर आझ्रायल मिल के सामने, 
तोमच (म. प्र.) 


भास के 


श्रमण वस्तुतः ग्राश्रमवरासी थे जो स्त्रय श्रम करते थे, 
तपस्या करते थे | समाज में श्रमण-सस्था का उदय बौद्ध 
तथा जंनघमं से पूर्व बेदिकयुग मे ही हो चुका था ।' 
बुहृदारण्यकोनिषद्‌ (४/३/२२) में श्रमणो का सर्वप्रथम 
उल्लेख ज्ञात होता है परन्तु परवर्तीकाल में, बौद्ध और 
जेन-सम्प्रदायो ने इस शब्द को विज्येपतः स्वीकार किया है ! 
बुद्ध को प्राय. समण गोतम कहा गया । वहाँ यह साधारण 
भिक्षाटन करने वाल का श्रर्थ देने लगा। सुत्त तथा विनय- 
पिटक में ऐसे भिक्ष समणों की संस्या ही बन ययी थी। 
परन्तु समय से पूर्व अपने उत्तरदायित्व से पलायन करने 
के कारण इनके प्रति ब्राह्मणों की सदभाववा नहीं थी । 
बस्तुत: ब्राह्मण ग्रन्यों के श्रमण सच्ची त्यागवृत्ति मे 
महान्‌ थे ।' बंदिक-साहित्य के ग्रालोक मे उपलब्ध श्रमण 
परम्परा को अवेदिक सिद्ध करना' बस्तुत- उस शब्द तथा 
परम्परा-विषयक तथ्यदुृष्टि के साथ श्रनाचार एवं अ्रन्वा- 
नुकरण है। 

'पाइय-सहु-महण्णवो' ( प्रृष्ठ:5६५ ) के अनुसार 
पाँच प्रक्रार के श्रमण होते है--निर्ग्रंन्थ, शाक्य, तापस, 
गरुक तथा आजीवक | 

“निग्गथ-सक्क-तावस-गेरुय श्राजी व-पचहा समणा' 
स्पष्ट ही जैन, बौद्ध, ब्राह्मण इत्यादि के साथ ही गोब्रतिक 
इ्वाब्रतिक, दिद्यात्रतिक, श्राजीवक इत्यादि अनेक श्रमणमार्गी 
साधुओं की परम्परा थी । यह परम्परा बुद्ध तथा महावीर 
के पूर्व से ही चली आ रही थी ग्रौर इन दोनो महापुरुषों 





१. डा० राघाकुमुद मुकर्जी : हिन्दू सम्पता (हिन्दी 
शब्रनुव।द), चतुर्थ सस्करण, पृष्ठ २६८ । 

२. वही । 

३. डा० हरीन्द्रभूषण जैन, भारतीय सस्कृति शौर श्रमण 
परम्परा, पृष्ठ १३-१४ | 

४. वही, पृष्ठ १३ पर उद्धुत डा० वासुदेवशरण श्रग्रवाल 
का प्रभिमत । 


श्रमणक 
(] डा० राजपुरोहित 


के अनुयायियो ने भी इसमे परिवृद्धि की है| 

सम्राट्‌ अशोक ने (बौद्ध) सघ ब्राह्मण, झआाजीविक 
निर्गेन्‍्थ इत्यादि का एक साथ पृथक्‌-पृथक्‌ उल्लेख करने के 
साथ ही बौद्धों से इतर ब्राह्मण-श्रमणो का एक-साथ 
उल्लेख किया है'। स्पष्ट ही ये श्रमण बौद्धतर तो थे ही, 
ब्राह्मणेतर भी थे। सम्मवत ये 'समण' झ्राजीविक थे जिन्हें 
अशोक ने गया के निकट बराबर की गुहाएँ दान में दी 
थी । 

इंसवी पूर्व दूसरी णती में श्रमण श्रथवा श्रमणदास 
नाम भी रखे जाते थे* | चीनी-तुकिस्तान की निय नदी के 
पार से उपलब्ध, ईसवी की तीसरी-चौथो शती की खरोष्ठी 
में उत्कीर्ण अभिलेखो मे श्रमण तथा श्रामणेर का उल्लेख 
प्राप्त होता है। 'सामणेर' (श्रामणेर) का तात्पर्य नो- 
सिखिया भिक्‍्खु किया गया है । श्रमणगोष्ठ के उल्लेख 
भी प्राप्त होते है । 

यह सर्वंविदित है कि भास कालिदास के ग्रादरणीय 
गौर उनसे पूव॑ंवर्ती दक्ष एवं प्रधित रूपककार हुए है। 
चोदह रत्नो के समान उनके चोदह उपलब्ध नाटक सपूर्ण 
परवर्ती नाट्य-परम्परा के वस्तु, प्रयोग तथा कल्पना की 
दृष्टि से उपजीव्य बन गए है। सम्पूर्ण सरक्षत नाट्य- 
परम्परा में श्राज भी भास के समान मंच प्रयोग-सुलभ 
रूपक दुलेंभ ही है। उनके रूपकों मे मचीय नाट्य-तत्व 
अ्नायास उतर पड़े 2 । भास की इसी नाट्य महत्ता के 
समक्ष कालिदास भी एक बार अपने रूपवः की सफलता में 





५ डी० सी० सरकार, सलेक्ट इन्स्क्रिप्सन्स, द्वितीय 
सस्करण, पृ० ६६ | अ्रशोक का सातवा स्तम्मलेख | 

६ वही, पृ० ७७ । 

७. वही, पू० २२७ । 

८- वही, पृ० २४८-४६९, ५१-५४ तथा हिन्दू सम्यता, 
पृ० २६८। 


३४, वर्ष २६, कि० १ 


सश्वक हो कह उठते है --- 
८“प्रथितयशसा भाससौमिल्‍लकविपुत्रादीनां प्रबन्धानतिक्रम्य 
बर्तमानकवे: कालिटासस्य क्रियायां कथ बहुमान: ? 
परन्तु परवर्ती होने पर भी कालिदास-साहित्य में 
ब्राह्मणेतर सन्दर्भ दुलंभ ही टै जबकि भास-साहित्य में वे 
असुलभ नही है । बुद्ध झौर महावीर के उपेदेशो के पश्चात्‌ 
श्रमण दाब्द प्राय: इन्ही के द्वारा प्रवत्त सम्प्रदायो से सवद्ध 
हो गया । किसी भी स्थिति मे, भास बुद्ध श्रौर महावीर 
के पश्चात्‌ ही हुए भ्रौोर इसलिए भास के रूपको में इन 
दोनों के सन्दर्भ मे ही श्रमणक शब्द का प्रयोग हुआ है । 
प्रतिज्ञायीगन्धरायण,  प्रविभारक तथा चारुदनल नामक 
भास के रूपकों में श्रमणक अ्रथवा श्रमणिका के उल्लेख 
उपलब्ध होते है । 
सर्वप्रथम हमे यह देखना हं कि साधारणतया श्रमणक 
से भास का क्‍या तात्पयं है ? 'भ्रविमारक' के द्वितीय' 
अक में विदूषक से विनोद करती हुई चेटी उसे कहती है 
कि वह भोजन के लिए निमन्त्रित करने किसी ब्राह्मण का 
श्रन्वेषण कर रही है। तब विदूषक कहता है- ' भ्ररी ! 
मैं कौन हूं ? क्‍या श्रमणक हू ?”” चेटी कहती है--“तु तो 
श्रवंदिक है ।” विवदूषक कहता है-“मैं श्रवेदिक केसे हुआ ? 
सुन तो ! रामायण नामक नाट्यशास्त्र है न, एक वर्ष 
पूरा होने से पहले ही मैने उसके पाँच इलोक पढ़ 
लिए है | 
विदूषक---भोरि श्रह को, समणग्रो । 
चेटी --तुब किल श्रवेदिश्रो । 
विदृूपक --किस्स श्रह भ्रवेदिश्नो सुणाहि दाव। 
अत्यि रामाप्रणं णाम णट्ट्सत्यं । तस्स 
पचसुलोधा श्रसम्पुण्णे संबच्छरे पुमए 
पठिदा । 
इस विवरण से स्पष्ट है कि भास की दृष्टि से श्रम- 
णक ग्रवेदिक होते है । श्रमणक ब्राह्मणेतर ही हो सकते 
है, फिर चाहे वे बौद्ध हो, चाहे ज॑न श्रथवा ग्रन्य कोई । 


“ग्रविमारक के पॉचवे अक में नायक नलिनिका को 


झनेकान्त 


जब विदूषक का परिचय देता है तव नलिनिका कहत्ती है 
--इस ब्राह्मण को, शहर को दुकान के बरामदे मे, पहले 
देखा है।” 

“ गा, दिट्ठपुरुवो णप्नरापणालिदे प्रश्न ब्राह्मणों । 
तब विदृषक कहता है कि यज्ञोपवीत ब्राह्मण की पहचान है 
ओर चीवर रक्‍्तपट की । यदि वस्त्र त्याग दू तो श्रमणक 
हो जाऊें। 
“आराम भोदि ! जण्णोपवोीदेण बहाणों, चोवरेण रत्तपडो। 
जदि बत्यं श्रवणमि, समणओ्रो. होमसि ।” 

यहाँ भासने अपने युगमे प्रचलित भारतीय तीनों प्रधान 
धर्मा के अ्रनुयाथियों के सामान्य पहचान-चिह्नू दे दिए है । 
चीवरघारी प्रायः बोद्ध होते थे। अत, रक्‍्तपट से तात्पर्य 
बौद्ध ही लेना चाहिए । बसे रक्‍्तव्ट किमी गअज्ञात्त अथवा 
लुप्त पापड का नाम भी हो सकता है। श्रमणक वस्व्रहीन 
होते थे | स्पप्ट ही यहा दिग्रम्बर जनों की ओर डी संकेत 
प्रतीत होता है। इसी झराधार पर डा० ए० डी० पुसालकर 
यह निर्णय लेते है कि चकि श्रमणक से मास, दिगम्बर 
सम्प्रदाय का ही अर्थ लेते है इससे स्पष्ट है कि श्वेता- 
म्बरों के उदय से पूर्व अर्थात्‌ ई० पू० ३०० से पूर्व ही 
भास का समय होना चाहिए, क्योकि उन्हे इ्वेताम्बरों 
का ज्ञान नहीं था।* 

अविमा रक रूपक के ही चौथे अक' मे नायक, विदूषक 
नायिका (कुरगी) विषयक प्रश्न पुछता है-- 

किन्‍न स्मरति मां कुरदड्धी ? (क्या कुरंगी मेरा 
स्मरण नही करती ? ) 

विदूषक कहता है -किण्णू सु जीवदि णगग्न्धस्स- 
मणिय्रा । 
श्री सी० आर० देवधर इसकी सस्क्ृत छाया इस प्रकार 


करते है---/किन्न्‌ खलु जीवति नग्नान्धश्रमणिका ।” स्पष्ट 
ही यहाँ विरहिणी नायिका के लिए 'श्रमणिका' शब्द का 
प्रयोग हुआ है जिसका तात्पयं तपस्विनी श्रथवा बेचारी 
हो सकता है। झ्र्थ होगा-“बेचारी जीवित भो है ?” 
तपस्विनी के अर्थ मे यहा श्रमणिक शब्द का प्रयोग 
किया गया है । जैनों के दिगम्बर सम्प्रदाय की, 





१. मालविकाग्निमित्र. प्रस्तावना । 
२. भासनाटकचक्रम (श्री सी० झार० देवधर द्वारा 
सम्पादित का १६६२ ई० का सस्करण ), पृष्ठ ११६। 


वही, भ्रविमारक, पृष्ठ १६६ । 


श्प्प 


४. डा० ए० डी० पुसालकर, भास (भारतीय विद्याभवन 
बम्बई, प्रथम सस्करण १६४३) , पृष्ठ २०८ । 
५. भासनाटकचक्रम्‌, पृष्ठ १६१ । 


भास के श्रमणक इ्भ्र 


श्रोर चाहे भास ने सकेत किया हो, परन्तु दिग्रम्बर 
सम्प्रदाय की साध्वी भी नंगी कभी नहीं रहती है। कम से 
कम वह एक वस्त्र तो घारण करती ही है। पुन उपर्यूक्त 
सन्दर्भ में भअ्रन्ध छाब्द का क्‍या अर्थ होगा ? गअ्रतः 
'णग्यंधसमणिग्रा' की 'नरनान्धश्रमणिका' छाया न करते 
हुए “निम्नन्थश्रमणिका छाया करना अधिक उचित है, 
जिसका तात्पयं होगा कि नायक के विरह में सनन्‍्तप्त होती 
बेचारी राजकुमारी दिगम्बर सम्प्रदाय की श्रमणिका ही 
बन गयी है, ग्रथाति निम्न॑न्थ श्रमणिक्रा बनते पर भी क्‍या 
वह जीवित है ? 


यहां विशेष घ्यातव्य यह है कि अविमारक रूपक के 
उपयंक्‍्त तीनो स्थनों पर श्रमणिका अथवा श्रमणक का 
विद्पक ही स्मरण करता है। प्रतीत होता है कवि इनके 
प्रति श्रधिक गम्भीर नहीं है। 


भास के प्रतिज्ञायोगन्धरायण रूपक के तृतीयाक में 
श्रमणक नामक पात्र रंगमच पर प्रवेश करता है और वह 
विदूषक तथा उन्मत्तक के वेश में उपस्थित यौगन्धरायण 
के कृत्रिम टंटे को शान्त करने का प्रयास करता है। 
वस्तुतः यह श्रमणक भी वास्तविक नही है । उदयन का 
भ्रन्य मन्त्री रमण्वान्‌ ही श्रमणक के वेश में उपस्थित होता 
है ।' श्रविमारक में कहे पूर्वोक्त विवरणानुगार श्रमणक 
नग्तक होगा और नाट्यशास्त्र, दशरूपक इत्यादि के द्वारा 
सकेत न करने पर भी यह असम्भव प्रतीत हांता है कि 
उस काल मे प्रेक्षकों के समक्ष कोई पाव रगमच पर निवस्त्र 
उतरे। स्पष्ट ही प्रतिज्ञायोगन्धरायण का श्रमणक दिग्रम्वर 
श्रमणक नही हो सकता और जंसा कि पहले कहा जा 
चुका है, भासोक्‍्त अवेदिक श्रमणको मे एक तो ग्रविमारक 
के दिगम्बर जैन है तथा दूसरे अवेदिक श्रमणक बौद्ध है । 
प्रतिज्ञायौगन्‍न्धरासण का श्रमणक बौद्ध प्रतीत होता है 
क्योकि वह विदृूषक को “बह्ाणाउस' (ब्राह्मणोपासक ) ' 





१. वही, प्‌ ८द-८८ । 
२. दूरध्वान वर्ध युद्ध राज्यदेशादिविप्वलम्‌ । 
सरोध भोजन स्नान सुरत चानुलेपनम्‌ ॥। 
अम्बरग्रहणादीनि प्रत्यक्षाणि न निदिशेत्‌ । 
नाधिका रिवध क्वापि त्याज्यमावश्यक न च ॥। 
दशरूपक, ३, ३४-३६ । 


कहना है। यह सवेविदित है कि बौद्ध साधु बात-बात में 
'उपासक' सम्बोधन देते थे। यही नही, विदूषक उनके 
मतानुयायियों को 'सघमग्रारिणों' (संघचारिण:) भी कहता 
है । सथचारी के रूप मे बोद्ध ही प्रसिद्ध है, इसमे सन्देह 
नहीं । इससे स्पष्ट है कि प्रतिज्ञायोन्धरायण का श्रमणक 
बौद्ध भिक्षु था। अविमारक में भी पहले चीवरथारी रक्‍्त- 
पट का उल्लेख हुआ है। सम्भवत. वहाँ भी बौद्ध की ग्रोर 
ही सकेत है। वेसे स्वय भास ने अपने चारूदत्त रूपक में 
शाक्य श्रमणक का उल्लेख किया है," जहाँ विदूषक कहता 
है कि “मजदूरनी के इशारा करने पर शाक्यश्रमणक के 
समान मृझे भी नींद नहीं आ रहो है ।" 
अ्रहूं श्रुदाव कत्तय्वक रत्थीकिदसंकेदोी विश्व 
सक्किश्रसमणश्नरो णिहूँ ण लभाभि । 

यहा रान्देह का स्थान नहीं है । चतुर्भाणी के समान 
शाक्य भिक्षुओं की कामलोलुपता पर भी फब्ती कसी गई 
है / चारुदत्त रूपक को आत्मसात्‌ करने पर भी यह वाक्य 
मृच्छकटिक में प्राप्त नही होता। चारुदत्त के द्वी द्वितीयांक 
में संवाहक के निर्वेद से प्रत्नजित होने का सकेत प्राप्त होता 
है जिसकी मदमस्त मगल हस्ती से वसन्तसेना का सेवक 
रक्षा करता है ।' इस प्रसंग का पल्‍लवित रूप मृच्छकटिक 
मे भी प्राप्त होता है । परन्तु वहाँ हाथी का नाम खुण्ट- 
मोटक दिया गया है जो प्रवन्तिप्रदेश को मालवी तथा 
हिन्दी मे भी 'खूटामोड़' के रूप मे आज पहुंचाना जा 
सकता है, श्रर्थात्‌ वह मदमस्त हाथी जो अपने झ्ालान 
रूप खूटो को भी मोडकर उखाड़ दे ग्रथवा तोड़ दे । 
मालवा के घार जिले में खटपला (खूटपल्लि अ्रथवा 
खूटपल्ल ) जंसे अब भी ग्राम के नाम उपलब्ध होते है । 

उपयंक्‍त विवरण से स्पष्ट है कि--- 
(१) भास की दृष्टि में श्रमणक श्रवेदिक है। 
(२) भास-साहित्य मे दिगम्बर सम्प्रदाय के श्रमणके 

(शेप पृ० ३७ पर) 


३ भासनाटकचक्रम्‌, पृ. ८5६ । 
४. वही, प्रष्ठ €२॥ 

५. वही, पृष्ठ २२८ । 

६. वही, पृष्ठ २२०-२१ | 


वेदों में जेन-संस्कृति के गूंजते स्वर 


कुछ सप्रय पूर्व कुछ झ्ालोचको ने ज॑न-घ्र्म की 
प्राचीनता के वारे में अनेक श्रान्तिया फैचा रखी थी । 
कोई इसे हिन्दू धर्म की शाखा मानता था तो कोई बुद्ध धर्म 
की । कोई इसे भगवान महावीर द्वारा प्रवतित मानता 
था तो कोई भगवान पाइवंनाथ द्वारा, परन्तु जंसे-जसे 
सांस्कृतिक शोधकाय श्रागे बढ़ता गया और तथ्य प्रशाश 
में आते गए, यह पिद्ध हो गय्रा कि जैन धर्म वेदों से भी 
प्राचीन धर्म है। इस अवसपिणी काल में भगवान ऋप भदेव 
इसके प्रवर्तक थे। मैने अन्यत्र सनातन घर्मी पुराणों 
से जैन-धर्म पर प्रकाश डालने वाले कुछ तथ्य प्रस्तुत किये 
थे। यहां वेदों, उपनिषदों श्रादि से कुछ ऐसे तथ्य 
प्रस्तुत कर रहा हूं जो जैन-घर्म की प्राचीनता के स्वतः 
सिद्ध प्रमाण है । 
भ्रहेता थे सुदानवों नरो असो सिसा स, 
प्रयज्ञं यज्ञिम्यों दिवो श्र्चा मरुद्म्प: । 
--ऋग्वेद, अ० ४ श्र० ३ वर्ग छ । 
इस मन्त्र में ग्ररिहन्तों का स्पष्ट उल्लेख विद्यमान है । 
वीर्घात्वायुबंलायुवा शुभ जातायु:, 
३5 रक्ष रक्ष भ्ररिष्टनेमि: स्वाहा । 
इस मन्त्र में बराईसवें तीथंद्भूर भगवान श्ररिष्टनेमि 
जी से रक्षा की प्रार्थना की गयी है। 


ज्ञातारमिन्द्र ऋषभं यदन्ति, 
शग्रतिचार भमिन्द्र तमपरिष्टनेममि भवे भत्रे । 
सुभव॑ सुपाइवेसिद्ध हवेतु शक्त 


भ्रजितं तद्‌ वद्ध॑ मान पुरूहुतमिन्द्र स्वाहा ।। 
प्रस्तुत मन्त्र मे भगवान्‌ ऋषभदेव जी, द्वितीय तोथेड्ूूर 
अजित नाथ जी, तेईसवें तीथ्थद्ूर भगवान्‌ पाइ्वंनाथ जी 
झौर चौबीसवें तीथंद्भूर भगवान्‌ वर्धभान जी का स्पष्ट 
उल्लेख है। 
नम सुथोरं दिग्वाससं ब्रह्म गभं सनातनम ॥ 


(] श्री जी. सो. जन 


३* त्ेलोक्पप्रतिष्ठितान्‌ चनुविशति तीर्थद्धू रान, 
ऋषभाद्यावद्ध मानानतान सिद्धान्‌ शरण प्रपते ॥ 
-+बृहदारण्यके 
काम क्रोवादि शत्रुप्रों को जीतने वाले वीर, दिशाएं 
ही जिनके वस्त्र है,जो ज्ञान के अक्षय भण्डार (केवल 
ज्ञान) को हृदस मे धारण करने वाले और सनातन पुरुष 
है, ऐसे अरिह॒न्तों को नमस्कार करता हु 
तीनों लोकों मे प्रतिष्ठाप्र:प्त मगवान्‌ ऋषभ देव से 
लेकर भगवान्‌ वर्धमान तक २४ तीर्थड्डूरकूप भिद्धो की 
शरण ग्रहण करता हूं । 
ऋषभ एवं भगवान्‌ ब्रह्मा भगवता ब्रह्मणा स्वयमेवा- 
चीर्णानि ब्रह्माणि तफसा च॒ प्राप्त परं॑ पदम्‌ । 
-+आरण्यके 
प्रस्तुत मन्त्र मे भी ऋषभदेव जी को भगवान्‌ एवं 
ब्रह्मा बताया गया है श्रोर उन्हे स्वय ही तप द्वारा मोक्ष 
प्राप्त करने वाले कहा गया है । 
श्रातिथ्यरूप॑ मासरं महावीरस्य नभ्नहु । रूपा- 
मुपास दामेत तिथो रात्री सुरा सुता:॥ 
--यजुर्वेदे 
यजुर्वेद के प्रस्तुत मन्त्र में भगवान महावीर का 
नामोल्लेख स्पष्ट है। 
पझ्रप्पा ददि सेयव/सन रोदसी इम्रा व विश्वाभवनानि 
न्‍्मना यूथेत निष्ठा वुषभो विराजास | 
+-सामवेदे, ३ ञ्र १ खंड० 
सामवेद के इस मन्त्र मे भी भगवान ऋषभदेव को 
समस्त विश्व का ज्ञाता बताया गया है। 
नाहूँ रामो न मे वाञछा, भावषेषु च न में समः । 
शान्तिमास्थातुमिच्छामं स्वात्मन्येब जिनो यथा ॥। 
>+योगवशिष्ठ 
मैं राम नहीं हूं, मुझे कोई कामना नही, पदार्थों में 


बेदों में जन-संस्कृति के गूंजते स्व॒र ३७ 


मैरा मन नही, जिस तरह से जिन अ्रपनी आत्मा मे शान्त- 
भाव से रहे है, उसी तरह से शान्तभाव से मै रहना 
चाहता हूं । यहा शान्तिमूति जिनदेवों को उपमान के रूप 
में प्रस्तुत क्या गया है । 
कुलादि बीज सर्बेषामाद्यो वियलवाहनः। 
चल्षुष्मांइहच यशस्वी चामिवन्द्रोष्य प्रसेनजित्‌ ॥ 
सरुदेवी चर नाभिक्च भरते कुलसत्तमाः। 
भ्रष्टमो मरुदेवयां तु, नाभेजात उरुक्रमः ॥ 
दर्शयन वरत्सम॑ वीराणां, सुरासुर-नमस्कृतः 
नोतित्रयाणां कर्ता यो, युगादौ प्रथमों जिन ॥ 
““मनुस्मृती 


सब में प्रथम कुल के ग्रादिदीज विमलवाहन हुए । 
उनके पछ्चात्‌ चक्षष्मान्‌ गशस्वी झमितचरद्र और प्रभेनंजित 
कुलकर हुए । 

भरतक्षेत्र में छठवे कुलकर ममरूदेव श्रौर सातवें नाभि- 
राजा हुए | साथ ही सातवे कुलकर श्री नामिराजा की 
पत्नी मरुदेवी से श्राठवे कुलकर विशालाकृति ऋपभ हुए । 
वीरों के मार्गभूति, सुरासुरो के द्वारा वन्‍्दनीय और तीन 
प्रकार की नीति के कर्ता-धर्ता तथा मार्गदशंक इस युग के 
प्रारम्भ में ही प्रथम जिन (ऋपभ) हुए । 


सरुत्वं न वृषभ॑ वावधानमकवारि दिव्य शासनमिन्द्र 
विद्वदा साहम बसे नूतनायोग्रासदो दा मभिहताह्मपेम: । 
-“ ऋग्वेद, ३६, ७-३-११। 
सप्रिद्धस्य प्ररसहसो उवन्दे तवल्िय बुषभो गम्भवान सिम 
मध्वोष्विध्यस । 
न ऋग्वेद, है ग्र० ४ व० ६-४-१-२२ । 
झहेन्विभवि साथकानि धन्वाहूंत्तिष्क यजञतं, विश्य- 
रूपम्‌ श्रहन्निदं दयसे विद्व भवभुव॑ न वा आरगीयो 
रुद्रत्वादस्ति । 

-- ऋग्वेद श्र २ अ० ५ २७। 
स्वस्ति नः इच्ध्रो वद्धश्नवा: स्वस्ति नः पृष्ा विध्ववेदा । 
स्वस्ति नस्ताक्षों श्ररिष्टनेमि: स्वस्ति नो बृहस्पतिदंधातु ॥ 

--यजवेंदे ग्र० २४, मन्त्र १६। 

तरणिरित्सपासति बोजं पर ध्या: यूजा भ्राव इन्द्रा- 
पुरुहुत॑ नमो नर्मोंगरा नेमिस्तष्टेव शद्ध ॥ 

ऋग्वेदे २० अ०, ५ ०, दे च० २७। 

उपर्यक्त मन्त्रो में तीर्थड्डूर-बावचक शब्द जन सम्कृति 

के आ्रादि तीर्थ॑ड्वूर श्री ऋषभदेंव जी की महिमा का गान 

करते हुए जैत सस्कृति को वेदों से भी प्राचीन प्रमाणित 

कर रहे है । 0 एछ 





[ए० ३४५ का शेषांश ] 


तथा निग्र॑न्थ-श्र मणिका का उल्लेख हुआ है । अतः 
प्रतीत होता है कि भास इसके ग्रतिटिक्त जेन- 


सम्प्रदायों से श्रपरिचित थे श्रथवा अन्य सम्प्रदाय 
स्थिति मे ही नहीं आए थे । 


चीवरधारी रक्‍तपटो का जो उल्लेख प्राप्त होता है 
वे सम्भवत बौद्ध ही थे । 

बात-बात में 'उपासक' सम्बोधन देनेवाले सघचारी 
शाक्यश्रमणक का भी उल्लेख किया गया है तथा 
उनके चारित्रिक पतन की ओर भी सकेत किया 
गया है जो मजदूरनियों से अ्रपनी कामपिपासा 
शान्त करते है। परन्तु साथ ही निवद से प्रव्नजित 
होनेवाले भिक्षु का भी सकेत श्राप्त होता है । 


(३) 
(४) 


(५) जैन श्रमणको के सन्दर्भ केवल 'ग्रविमारक' में ही प्राप्त 


होते है। परन्तु बौद्ध श्रमणकों के उल्लेख इसके 


साथ हो चारुदत्त एव प्रतिज्ञायौगन्बरायण में भी 
प्राप्त होते है । 
जन श्रमणकों की बान केवल विदूषक कहता है। 
जबकि बौद्ध श्रमणक का उल्लेख अविमारक एवं 
चारुदत्त में विदूषक, चेटक तथा सवाहक करता है 
तो प्रतिज्ञायोगन्घरायण में रुमण्वान्‌ प्रच्छन्‍त रूप में 
श्रमणक के वेद्य मे आता है। 
तात्पयं यह है कि भास-साहित्य में श्रमणकों को वाहे 
प्रतिष्ठित स्थान तो प्राप्त नही हुआ हो और अधिकाश मे 
उन्हे विद्वेष भावना से परिहास का भाजन बनाया गया हो 
तथापि तद्युगीन ब्राह्मण-समाज से श्रमणकरी की स्थिति पर 
विशेष प्रकाश पड़ता है जो स्पहणीय और अत्याज्य है । 
वस्तृतः इन संकेतात्मक विवरणों से उस युग की घरमिक 
स्थिति की वास्तविकता भी प्रकट होती है । (30] 


(६) 


जैन संस्कत नाटकों को कथावस्तु ; एक विवेचन 


संस्कृत वाहमय की अन्य विधाग्रों के समान नाट्य 
विधा को भी जैन नाटक्रकारों ने अ्रपनी क्ृतियों से भरा- 
पुरा किया है। नाट्याचार्य रामचन्द्र, देवचन्द्र, रामभद्व- 
गुनि, मेधप्रभाचार्य, बालचन्द्र सूरि, जयमिह सूरि, नयचन्द्र, 
दृष्तिगल्‍्ल, ब्रह्म सूरि, नेमिनाथ, यश पाल और यश चन्द्र 
श्रादि जैन कवियों ने दो दर्जन से भी ऊपर नाटकों की 
रचना की है। यहा जैन नाटककारों के नाटकों के कथा- 
नक की विशेषताग्रो पर सक्षिप्त प्रकाश डाता जा 
रहा है । 

कई जैन मुनियों ने जैन होते हुए भी महाभारत, 
रामायण, नलकथा, सत्य हरिश्चन्द्र कथा या अन्य पौरा- 
णिक कथाओं को अपने नाटक की कथधावस्तु बनाकर इस 
देश की सनातन सास्क्ृतिक मर्यादाओ्रों को अभिसिित 
किया है; उन्हे श्रमर बनाया है। रामचन्द्र के नलविलास, 
सत्य हरिश्चन्द्र, निर्भयभीम व्यायोग, रघुविलास, वनमाला 
श्रौर हस्तिमलल का मेंथिलिकल्याण आदिरूपक इसी प्रकार 
के हैं । 
महाभारत, रामायण एवं पोराणिक कथानकों पर 

श्राधारित नाटक : 

नलबिलास'-- नाट्याचार्य रामचन्द्र (१२वीं शती 
का द्वितीय और तृतीय चरण) का यह नाटक ७ ग्रकों का 
है । इसमें नल-दमयन्ती के प्रेम व विवाह की कथा 
निबद्ध की गई है। महाभारतीय नलकथा में लेखक 
मे पर्याप्त ।रिवतंन कर दिया है। भ्रनावश्यक विवरणो 
से नाटक का कलेबर बहुत बढ़ गया है ! उपदेश देने की 
कवि को प्रव॒त्ति इतनी भ्रधिक है कि भनेक स्थलों पर 
यह नाटक भतृंहरिशतक व पचतत्र की भाति लोकव्यवहार 


१. गायकवाड़ ओरियण्टल सीरीज, बड़ौदा से प्रकाशित । 


२. रामजी उपाध्याय विरचित मध्यकालीन संस्कृत 
नाटक, पृ. १५७ ॥ 


() श्री बापुलाल श्रांजना, उदयपुर 


का समुच्छय प्रतीत होता है । 

इसमे नाटककार एक विशिष्ट उद्देश्य लेकर चला है 
भर वह है सामाजिक अंधविश्वासो व उनके प्रवतेकों के 
प्रति अश्रद्धा उत्पन्न करता । कापालिक लम्बोदर, घोर- 
घोण और उसकी पत्नी लम्बस्तनी की घृणित चरितावली 
का विस्तार इसी दृष्टि से किया गया है | वेश्या की भर- 
पूर निन्‍दा तोसरे अ्क मे की गई है'। 

निर्भधभी म' .--रामचन्द्र का यह ब्यायोग-कोटि का 
रूपक है। इसकी कथा महाभारत से ली गई है। एके 
पुरुष से भीम यह सूचना पाकर की ऊँचे पर्वत पर बक 
राक्षस रहता है, जिसके लिए नगर के लोग एक-एक मनु- 
ष्य भेजते है जिसे वह वध्यशिला पर मारकर खाता है । 
भीम प्रन्य राक्षसों सहित वक का संहार करता है। भव- 
भीत ब्राह्मण परिवार अपनी कृृतज्ञता प्रकट करता है । 

इस नाटक पर भास के मध्यमव्यायोग व नागानद 
का स्पष्ट प्रभाव है । इस नाटक में कवि ने विदेशी श्राक्र- 
मणकारियों से जर्जरित देश की रक्षा के लिए भीम के 
चरित्र से भारतीय बीरो को प्रेरणा दी है। भीम के 
परोपकार भझ्रादि गुणों को समाज के सामने रखना भी 
कवि का उद्देश्य रहा है । 

सत्यहरिश्चन्द्रं--छ: अ्रको के इस नाढक में कवि ने 
हरिइचन्द्र के चरित के लौकिक आदर्श को प्रस्तुत किया 
है । हरिश्चन्द्र की कथा कई दृष्टियों से प्रभावोत्पादक व 
नाटकीय तत्त्वों से युवत है । कथा के नायक में देवता व 
ऋषियों का इस स्तर पर रुचि लेना संस्कृत साहित्य में 
अन्यत्र कम ही पाया जाता है। मानव, देव, विद्याधर, 
पिज्ञाच व पशु-पक्षी कोटि के पात्र हैं। 

इसका कथानक पौराणिक युग से ही चरित्र-निर्माण 


३. यश्योविजय ग्रथमाला १६ मे बनारस से प्रकाशित । 
७. निर्णयसागर प्रेस, बम्बई से प्रकाछित । 


जैन संस्कृत नाटकों की कयावस्तु : एक बिवेचन ३६ 


तथा लोकानुरञजन के लिए सेव घर-घर मे प्रतिष्ठित 
रहा है । 

रघुबिलास---झ्राठ अंको के इस नाटक में राम बन- 
गमन से रावणवध तक की रामकथा को प्रस्तुत किया 
गया है। इसके कथानक मे कवि कई स्थलों पर नई-नई 
योजनाझ्ो को लेकर चला है। इसके कथानक में एक 
विशिष्ट तत्त्व सर्वाधिक समुन्नत दिखाई देता है, जो 
परवर्ती युग मे विशेष रूप से छात्रानाटकों में अपनाया 
गया । छायापात्रों की इतने बड़े पैमाने पर कल्पना अन्‍न्यत्र 
बिरल ही है। विशुद्ध नकली पात्र को ही दूसरे पात्र 
की छायारूप मे प्रस्तुत करना जितना सौष्ठवपूर्ण इस 
नाटक मे है, उतना श्रन्यत्र कम ही दृष्टिगोचर होता है । 

बनसाला--रामचन्द्र की यह अ्रप्राप्य नाटिका है, 
जिसके उद्धरण नाट्यदर्पण में प्राप्त होते है। राजा नल 
नायक है और दमयन्ती उसकी विवाहिता पत्नी, जो अब 
महादेवी पद पर अधिष्ठित है। नल का प्रेम किमी अन्य 
कन्या से चल रहा है । 

मंथिलीकल्याण--हस्तिमल्‍ल (१३वीं शताब्दी का 
उत्तराद्ध व १४वीं का प्रारम्भ) के ५ श्रकों के इस नाटक 
में सीता व राम के विवाह की कथा है । 

समसासथिक कथानकफ 

कुछ नाटककारों ने अपनी क्ृतियों में समसामयिक 
कथानक को श्रपनाया है। इस तरह की कृतियों में जय- 
सिंह सूरि का हम्मी रमदमर्दन, यशःचन्द्र का मुद्रित कुमुद- 
चन्द्र प्रौर यशःपाल का मोहराजपराजय (प्रतीक नाटक) 
श्रादि ऐस ही नाटक है | ये कृतिया तत्कालीन ऐतिहापम्िक, 
सामाजिक व घार्भमिक जीवन का विशद चित्रण उपस्थित 
करती है । 

हम्सी रमदसर्दत'-“ जय सिहसूरि कृत हम्मीरमदम्दंन 
५ अकों का वीररसात्मक़ नाटक है । जय्धिह भड़ीच के 
मुनिसुब्रत मन्दिर के ध्वाचार्य थे। उस समय ग्रुजरात में 
घोल्का (घब्लपुर) के राजा वीरघवल थे और उसके 


मत्री वस्तुपाल और तेजगाल थे । एक बार तेजपाल उस 
मन्दिर में दर्शनाथे गये । मुनिवर जयसिंह की इच्छानुसार 
बड़ा दान उस मदिर के लिए दिया। मुनिवर न प्रसन्न 
होकर उन मत्रीह्यय की प्रशस्ति लिखी | हम्मीरमदमर्दत 
नांटक उनके स्वामी राजा वीरधवल के साथ मत्रीद्षय 
की उदार कीति को काव्यात्मक प्रतिष्ठा देने के लिए 
लिखा गया । 
इस कृति का ऐतिहाविक महत्त्व तो है ही, साथ ही 

तत्कालीन सामाजिक व धामिक जीवन का यथार्थ चित्रण 
भी इसमे प्राप्त होता है। समग्र रचना मुद्राराक्षस से 
प्रभावित है। मुद्राराक्षत की भाति इसमें भूठे सवाद, 
कपटवेशधारण, गुप्तचरों का जाल, मत्री व मत्रणा का 
सातिशय माहात्म्य, राजाओं का सध बनाना आदि कई 
समान तत्त्व प्राप्त होते है। इसमे कवि ने युवकों को 
राष्ट्र रक्षा का सदेश दिया है -- 

अस्तेष तेब सुभटेष विभौच भग्ने, 

भग्नासु कोतिषु निरीक्ष्य जन॑ भयातंम्‌ । 

यो. मित्रवान्धववधूजनवारितो5पि, 

वल्गत्यरीन्‌ प्रति रसेन स एवं बीरः॥ ३.१५॥ 


मुद्रित कुमुदचन्द्र --धनदेव के पोत्र तथा पद्मचन्द्र के 
पुत्र यश:चन्द्र की रचना मुद्रितकुमुदचन्द्र एक प्रकरण 
है । यह विख्यात घामिक शास्तार्थ का अवलबन करके 
लिखा गया है जो ११२४ ई० में इवेताम्बर मुनि देवसूरि 
व दिगम्बर मुनि कुमुदतन्द्र के वीच हुआ था । इसमें बाद 
में कुमुदचन्द्र का मुखमुद्रण हो गया । इस प्रकार इसका 
नाम सार्थक है । 

यह नाटक समसामग्रिक जैनधर्म की स्थिति पर 
प्रकाश डालता है । 

मोहराजपराजय--जन कवियों ने भी कृष्ण मिश्र 
के प्रबोधचन्द्रोय का अनुसरण करके प्रतीक नाटकों को 
घरमंप्रचार के लिए उपयोगी समका। यशःपालदेव की 





१. हम्मीरमदमर्दन का प्रकाशन ग्रायकवाड़ श्रोरियण्टल 
सीरीज से हुआ है। द्र० मध्यकालीन संस्कृत नाटक, 
पृ. २००-२८५ श्रौर कीयक्ृत संस्कृत नाटक (उदय- 
आनुसिह कृत हिन्दी श्रनुवाद), पृ० २६२ से २६४ | 


२. काशी से प्रकाशित, वीर स० २४३२ द्र० बलदेव 
उपाध्याय कृत संस्कृत साहित्य का इतिहास, 
पु० ६०६ | 

३. गायकवाह श्रोरियण्टल सीरीज (ग्रथाक ८), बड़ौदा 
से प्रकाशित, १६९३०। 


४०, वर्ष २६, कि० १ 


मोहराज पराजय ऐसी ही रचना है। इसकी रचना 
११७४ से ११७५ ई० के बीच हुई, जब ग्रुजरात के कवि 
का भ्राश्रयदाता अजयदेत् चक्रवर्ती शासक था। इसका 
प्रथम अभिनय कुमारविहार मे महावीर-यात्रा के महोत्मव 
पर हुप्आा था । इसक्री कथावस्तु का सार कवि ने इस 
प्रकार दिया है-- 

पद्मापद्म कुमारपालनुपतिजंज्ञ स चन्द्रान्वयी, 

जेन घमं मवाप्य पापशमन श्रीहेमचन्द्रादगूरो:। 

निर्वोराघनमुज्मता विदधता द्युतादिनिवासं, 

येनेकेन भटेन मोहनपतिजिग्ये जगत्कंटकः ॥॥१.४॥ 

(पग्र्थात्‌) राजा कुमारपाल ने ज॑नधर्म के श्रीद्वेमचन्द्र 
से पापशमन करने वाले ज॑न-धर्म की दीक्षा ली । उन्होने 
प्रपने राज्य से द्यूतादि का निवर्सिन कर दिया था ऑर 
जगत्कटक माह नामक राजा पर विजय प्राप्त की थी ) 

पाँच अको के इस नाटक में कुमारपाल, हेमचन्द्र तथा 
विदृपषक झ्रादि तो मनुष्यवात्र है; शेप पुण्यक्रेतु, विवेक, 
व्यवसायसागर, ज्ञानदपंण, सदाचार, माहराज, सदागम, 
रज, काम, जनमनोवृत्ति, धमंचिन्ता, शांति, नीतिमंजरी, 
कृपामजरी झ्रादि कितने ही पात्र सत्‌ व भ्रसत्‌ ग्रुणों के 
प्रतीक हैं । 

इस नाटक का कई दृष्टियों से बहुत महत्त्व है। यह 
ऐतिहासिक दृष्टि से श्रत्यधिक उपादेय है । कुमारपाल 
के समय में जेनधर्म के प्रचार के लिए जो व्यवस्था की 
गई थी, उसका उत्कृष्ट वर्णन इसमे प्राप्त होता है । इस 
रचना का प्रधान उद्देश्य चरित्रनिर्माण है। इस कृति में 
लोकदुष्टि से आध्यात्मिक मझुजुलता का समावेश किया 
गया है + इसमे यशःपालदेव को पूर्ण सफलता प्राप्त हुई 
है । विष्टरनित्स ने भी इस नाटक की भूरि-भूरि प्रशसा 
को है कि इसमे तत्कालीन गमाज, राजनीति व धर्म पर 
अच्छा प्रकाश डाला गया है । 

चन्‍द्रप्रभाविजयप्रकरण' -झ्राठ अको के इस नाटक के 


बनेकान्त 


रचयिता देवचन्द्र, हेमचन्द्र के शिष्य थे। इसका प्रथम 
प्रभिनय अजितनाथ के बसतोत्सव पर हुआ था। इसके 
अन्त में कुमारपाल के अ्र्गोराज की विजय का उल्लेख 
है । इसकी रचना १६५० ई० के लगभग हुई थी । 
जेन कधानक विषयक नाटक 

कुछ नाटककारों ने जैन कथासाहित्य की 
इतिबृत्तात्मक सरणि पर या जैन पुराणों के कथा- 
नको को आधार बनाकर अपने नाटकों की रचना 
की है।ये इझृतियां है रामचन्द्र का कौमुदीमभित्रानंद, 
रामभद्र मुनि का प्रबुद्ध रौहिणेय, मेघाप्रभाचाय का 
घर्माष्युदय, बालचन्द्र सूरि का करुणावजायुद्ध, हस्ति- 
मल्‍ल का अच्ज्जनापवनज्जव व सुभद्रानाटिका, ब्रह्म सूरि 
का ज्योतिप्रभाकलल्‍्याण और नेमिनाव का शामप्मृत । इन 
रूपको में कही मझ्य रूप से सो कही गोण हूप से जन धर्म 
के प्रचार का काम अपनाया गया है । 

कौमुदीमित्रानंद --“रामचन्द्र ने दस श्रकों के अ्रपने 
इस प्रकरण में मित्रानद को नायक व कोौमुददी को नायिका 
बनाया है। नायक मित्रानद जिनसेन नामक बनिये का 
पुत्र है और नायिक्रा का पिता कुलपति है । 

इस प्रकरण के विषय में कीथ" की सम्मति है-- 
“यह कृति सर्वेधा नीरस है। हा, इसकी एक मात्र रोचकता 
विस्मयका री घटनाओं की योजना में हैं, जो सामाणजिकों 
को अदभुत रण का उद्रेक करती है । इसमे जादू, मन्त्र- 
तत्र, ऑपनिप्रयोग, नर-बलि व शब में प्राणसचार ग्रादि 
अतिप्राकृत तत्त्व प्राप्प होते है । क्रापालिक की दूषित- 
वृत्तियों का निर्दर्शन, न्यायालय के धोखा व मिथ्या व्यव- 
हार का प्रदर्शन, चोरो-डाकुझ्नो के कामो का वर्णन श्रादि 
तत्कालीत सामाजिक दशा पर प्रकाश डालते है । पशुबलि 
आदि का वि त्र किया गया है--- 

पुण्पप्रसुतजन्मानइचण्डालब्यालसड्भताम्‌ । 

सांसरक्तमयी देवा: कि बलि स्पृहयालव: ॥* 

कहीं-कही सदुपदेश भी दिये गये है--- 








१. गुजरात के इतिहास के विषय में प्राप्त अ्भिलेखों 
तथा भन्य स्रोतों से प्राप्त जानकारी पर यह नाटक 
महत्त्वपूर्ण प्रकाश डालता है । 

- कीथ कृत सस्कृत ड्रामा (ग्रनूदित), पृ. २७०५ 

२. कृष्णमाचार्य कऊत हिस्द्री श्राफ क्लासिकल संस्कृत लिठ- 


रेचर, पृ. ६४४। प्रति जैसलमेर के भडारम उपलब्ध । 
३. जैन झात्मानन्द सभा, भावनगर से प्रकाशित । 
४ मध्यकालीन सस्कृत्त नाटक, पु. १८३ से १८५ तक । 
५ सस्कृत डूमा (उदयभानुसिह कृत अनुवाद ),प्‌. २७४। 
६. कौमुदीमित्रानद ६.१३ । 


जन संस्कृत नाटकों की कथावस्तु : एक विवेचन ४९१ 


भ्रपत्यजीवितस्यार्ें प्राणानवि जहाति या । 

त्यजन्ति तामपि करा मातरं दारहेतवे॥* 

लेखक मृच्छक्रटिक व दक्षकुमार से प्रभावित जान 
पडता है । 

प्रबुद्ध रोहिणेय' -जयप्रमसूरि के शिष्य रामभद्रमृति 
रचित प्रबुद्धरोहिणेय छ अंको का प्रकरण है। विन्टर- 
नित्स कवि का श्राविर्भाव ११८५ ई० मानत है। प्रस्तुत 
नाटक में डाकू रौहिणेय के कान में महात्रोर को वाणी 
पड जाने से उसका अ्ज्ञान दूर हो जाता है और वह 
महावीर के चरणों की सेवा करने का निशच्रय करता हे । 
उसे अपने किए पर प्रायश्चित्त होता है! । अन्त में राजा 
द्वारा उसका अमिनंदत किया जाता है । 

इसमें डाक को प्रकरण का नायक्र बनाया गया हे । 
इसका कथानक सम्पूर्ण ससकृत नाटक साहित्य में अनूशा 
ही है | लेखक जैन हैं; फिर भी पूर नाटक मे कही भी 
जैनधर्म के प्रचार का बोमिल कार्यक्षम नही अपनाया 
गया है । गोण रूप भे जैनवमं के प्रचार का रखे जाने 
से नाटक की कलात्मकता झक्षुष्म रह सकी है । उाकक्षेत्र 
म सदुवृत्तपतरायण सती के आने जान गे डाकुओं की मनो- 
ब॒त्ति में परिवर्तत हो सक्रता है। प्रबुद्धरौहिणेय उसका 
पु रूप उपस्थित करता है । 

इस युग के कई नाटकों मे कूट घटना ग्लौर कट 
पुरुषों का प्राचुर्य मिलता है । इसमे सेठ ने डाक को पकड़ने 
के लिए ऐसे कापटिक कर्म व कूट घटनाओं की योजना 
की है-- 

तस्तेबंघटकूटफोटिघटनस्त॑ घट्टथिष्पे तथा ।" 

धर्ताम्युदय: :-मेघप्रभाचार्य के धर्माम्युदय एकांकी 

का प्रथम अभिनय पाश्वंनाथ जिनन्द्र मन्दिर भ॑ यात्रोत्सव 


के उपलक्ष में हग्नमा था। इसका नायक दान, रण व तप में 
अग्रणी दशाणंभद राजा था। प्रस्तुत कृति मे नायक के 
दीक्षा लेने का वर्णन है। इन्द्र जिनेन्द्र को वन्दना करते 
हुए उनके धघर्माम्युदय की प्रशंसा करता है--- 
धर्माम्युवयस्स ते जयति ।* 

इसके बाद उसने दशाणंभद्र को नमस्कार करते हुए 

कहा--- 
श्रहो मतिरहो मूतिरहों स्फृतिः दमश्रियः । 
बोतरामप्रभोम॑स्ये शिष्यो$भ्देव तावुश:ः ॥४ 

इसमें धर्म-प्रचार का कार्य सौष्ठवपूव॑क व्यञ्जना से 

किया गया है यथा, 
जिनराज किवदन्ती वन्दितुम॒त्कण्ठिता नातिरूपास्ति । 
सद्धमंवच:अ्रवण पुण्पेगरुत्रभेवति ॥ 

इसके ४ दृश्यों मे इन्द्र, शी, बहस्पति, तन्‍्दन, चन्दन 
रति, प्रीति, राजा व मनन्‍्त्री आदि दिव्य ते अदिब्य पात्रों को 
प्रस्तुत किया हूं। यह श्रीगदित कोटि का उपरूपक है । 

कफरुणावज्ब्रायुद्धं-- इस रूपक के रचयिता बालचरद्र- 
सूरि (१२४० ई० के पूर्व) गुजरात क सुप्रसिद्ध महामत्री 
व साहित्यकार वस्तुपाल के समकालीन थ। इस कृति मे 
वज्ञायुद्ध नामक राजा को ज॑नधम् क प्रति अनुपम निष्ठा 
का वर्णन हुआ है । वह एक इयेने से कबूतर की रक्षा क॑ 
लिए कबूतर के बराबर अपने शरोर का गास देता हं, 
पर पूरा न होते देख श्पने शरीर को ही। तराजू के पलट 
भे रख देता है। देवगण प्रकट हाकर राजा को अभ्रतिशय 
प्रभसा करते है। इस कृति मे जैनध्र्म को हो एकमात्र 
सद्धम॑ं बताया गया हैं जिससे अपवर्ग स्वगे ओर समृद्धि 
सब प्राप्य है। और भी-- 

एक जेंन॑ बिना धर्म मन्‍्पे धर्मा कुधोमतास ५ 

संबता एवं शोभन्ते पटच्चरपटा इथ ॥ 





- कौमुदी मित्रानद, ७ ७। 

- भावनगर से प्रकाशित । 

: प्रबुद्धशाहिणेय ६ ३४॥। 

- त्व घन्यः सुकृती त्वमदभतगुणस्त्व विश्वविश्वोत्तम- 

स्त्वं श्ताध्योडखिलकल्मप व भवता प्रक्षालित चोयंजम्‌ । 

पुण्य: सर्व जनीनतापरिगतोी यो भूभुत्र स्वोर्शाचनों 

यस्ती वीरजिनेइव रस्य चरणों लीव शरण्पौ भवात ॥ 
वही ६४० । 


७ 4० >>) >> 


. प्रबुद्धरौहिणेय ३-२२ व द्र. 

. भावनगर से प्रकाशित । 

. घरोम्युदय ३४५ । 

- वही, ३६ । 

, वही, १८ । 

१०. अभय जन ग्रथालय बीकानेर में उपलब्ध, भादरभर 
से प्रकाशित । 

११. करुणावच्चायुद्ध, ४० ॥ 


श३े | 


हीर वी &छ आ#ी श्र 


४२, वर्ष २६, कि० १ 


स्वद्वरीर के मासदान के लिए तत्वर राजा की रानी 
के द्वारा विरत किए जाने पर उसने कहा -- 


यायावरेण किमनेन शरोरकेण 
स्वेच्छान्नपानपरिपोषपीयरेण । 
सर्वाशुतिप्रणयिन कृतनाशनेन 

कार्य परोपकृतये न हि कल्प्यते यत्‌ ।॥।' 


करुणावज्ञायुद्ध मे धमंप्रचार प्रधान उद्देश्य है, भौर 
बह भी वैदिक धर्म की निन्दापूर्वक । कबूतर ब्येन आदि 
पक्षियों को पात्र बनाना -- यह भी इस कृति की अपनी 
ही विशेषता है । 

भ्र|>जनापवनड्जय- हस्तिमलल के ७ शअ्रंको के इस 
नाटक की कथावस्तु विमलसूरि के पउमचरिउ से ली गई 
है। इसमे दिव्यपात्रों का क्रियाकलाप है। श्रव्जना 
स्वयंवर मे पवनञ्जय का वरण करती है। कुछ समय 
बाद अछ्जना ने हनुमत को जन्म दिया । पवनझजय का 
झ्रादित्यपुर में अभिषेक किया गषा। 

सुभव्रा नाटिका -- हस्तिमलल की चार भ्रको की इस 
नाटिका में विद्याधर राजा नमि की भगिनी श्रौर कच्छराज 
की कन्या सुभद्वा का तीर्थंकर वुधभ के पुत्र भरत से विवाह 
का कथानक निबरद्ध किया गया है। हस्तिमल्‍ल के इस 
झूपक में व कुछ अन्य रूपको में स्वववर विवाह को चर्चा 
है । ऐसा प्रनीत होता है कि कवि रवसवर विवाह का पक्ष- 
पाती था । 

बिक्रान्त कौरव -- ह॒त्तिमल्‍ल के इस रूपक मे काशी- 
नरेश अकम्पत को करया युलोचता स्थवयवर में कुरुराज 
जयकुगार का वरण करतो है। अ्ककोत्ति व जयकुमार 
के पुद्ध मे जयकुमार शप्रककोति को परास्त करता है। 
तब सुलोचना व जयकुमार का विवाह धूमधाम से होता 
है । भरत चक्बती व तीथकर ऋषभदेव भी प्रकारान्तर 


अनेकान्त 


से वणित है । इसमे कई स्थलों पर आदि तीर्थंकर ऋषभ- 
देव की वन्दना की गयी है' । 

ज्योति:प्रभाकल्याण*-- ब्रह्मसूरि ने (१४वी व १४वीं 
शताब्दी के सधिकाल मे) ज्योति:प्रभाकल्याण नाटक की 
रचना की थी । ब्रद्यासूरि ताट्याचाय हस्तिमल्‍ल के बंशज 
है । इसका प्रथग अभिनय शातिनाथ के जन्मोत्सव पर 
हुआ था | इसमे शातिनाथ का पृर्वभव सम्बन्धी अ्रमित- 
तेज विद्याधर श्रौर ज्योति.प्रभा का कथानक है। गुणभद्र 
का उत्तरपुराण इसको कथावस्तु का आधार है। नाटक 
में यत्र-तत्र जेन जीवनदर्शन की भलक प्रस्तुत की गई है-- 

कायक्लान्ति: कामकेलो कलास्वम्यसनाश्रम: । 

सांस'रिक सुख सर्व विश्वमेवावभासते ॥ 

इस युग मे जन विचारवारा में कुछ परिवतंन श्राया । 
पहले तक तो जेनधर्म मे गृहस्थाश्रम के प्रति उदासीनता 
श्रोर उपेक्षा का भाव था, इस युग में मनुस्मृति में विशले- 
पित ग्राश्मव्यवस्था मानों स्वीकार कर ली गई। कवि 
की यक्ति है -- 

घर्मोष्यें: कामो मोक्ष इति पुरुषा्थचतुष्टय-फ्रमवेदो 
किसपि न त्यजति । श्राघारो गृहाश्रमी सर्वाश्रमिणामाहा- 
रादिदानविधानात्‌ । न चेदनगाराणां कथं कायस्थित:। 

शासामृत' - नेमिनाथ के शामामृत मे (शश्वो 
शताब्दी ) में नेमिनाथ को विरक्ति को कथा है। नेमिनाथ 
का विवाह उम्रयेन को कन्या राजमतों से होने वाला 
था। उनके थिवाटद्रोत्सव मे भोज बनने के लिए मारे 
जाने वाने असख्य पशु रो *हे है। पशुम्रो के रोदन को 
सुनकर नेमिनाथ ने सारथि से कहा-- 

पशनां रुधिरं: सिक्‍तो यो धत्त दुर्ग तिफलम्‌ । 

विवाहविषवक्षेण कार्य से नासनाधुना ।। 

इतर नाटक -- कुछ जेत नाटककारों ने सस्क्ृत नाटक 
परपरा रो प्रभावित होकर अपने नाटकों को रचना की 





न 


बरुणाबज्ायुद्ध, ५६ । 
मध्यकालीन सस्क्ृत नाटक, पृ० २७७ से २७६ । 
विक्रान्तकौरव, १.१; ३.५४; ४.१७; ५.१५; 
६ पर व ६.४४। 
- द्र० नाथूराम प्रेमी कृत जैन साहित्य श्रौर इतिहास 
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पू, ४६६ । बगलौर से प्रकाशित काव्याम्बुधि, 
मासिक पतन्निका, प्रथम अ्र से इसके प्रथम द्वितीय 
व तृतीय अक के तीन पृष्ठ प्रकाशित हुए है । 

भू. ज्योति.प्रभाकल्याण, १.२४ । 

६. मुनिघर्म विजय द्वारा सपादित, भावनगर से प्रकाशित । 


जैन संस्कृत नाटकों की कथावस्तु : एक विवेचन 


है । उनकी उन कृतियों का आदर्श उनसे पूवववर्ती सस्कृत 
नाटककार रहे है। अतः कथावस्तु भी पूर्णतया उनसे 
प्रभावित जान पडता है; यथा रामचन्द्र के मल्लिका- 
मकरद पर भवभूति के मालतीमाधव का प्रभाव स्पष्ट 
है! । नयचन्द्र (१३वीं १४वीं शताब्दी का सधिकाल) का 
रंभामंजरी सट्टक कर्पुरमंजरी के श्रादर्श पर रचा गया 
है । 

इस प्रकार जैन नाटककारों द्वारा लिखे गये सस्कृत 
रूपकों को कथानक के श्राधार पर चार वर्गों में रखा जा 
सकता है । कुछ रूपको म गौणरूप से जिनमे गौणरूप 
में जैन धर्म के प्रचार को लिया है- वे नाटककार नाटक 
की कलात्मकता को झक्षुण्ण रख पाए है। जिन नाटक- 
कारों ने समसासमधिक कथानक की श्राधार बनाकर अपने 
रूपकों की रचना की है, वे तत्कालीन इतिहास, समाज 
व धर्म की दशा पर यथार्थ प्रकाश डाल पाए है। समाज 
की चली श्रा रही कूरीतियो व अंघविश्वासों को दूर करने 
तथा समाज ध्रुधार को लक्ष्य बनाकर भी कुछ नाटककारों 
ने अपने नाटको की रचना की है। जेन नाटककारो की 


नन्न्नजनलिजी+++++त3+ािथत++तह+++ ८ तन ै + ऊन ज जन ५-7 


डरे 


एक बहुत बड़ी विशेषता तो यह है कि इनमें दिव्य कोटि 
के पात्रों से लेकर परगुपक्षियों को भी पात्र रूप मे 
उपस्थित किया गया है। सत्य एच्दिनरद्र, करुणावज्यागसम 
व शामामृत नाटक मे सा किया गया है । 


इन नाटकों मे सत्य, आ्रहिसा, अयाये, दसा, परोपका २, 
शाति, दान, संसार की नव्वसर्ता, टंश-भक्ति ग्रादि सद- 
गुणो का मानवजीवन में समावेश दिलाया भया है। 
मोहराजपराजय नाटक मे अ्सत्‌ व सत्‌ बलिया को पात्र 
रूप में उपस्थित करके असत वृत्तियों १९ सत्‌ चूत्तियों को 
विजय दिखाई गई है । चा।रच्रनिर्माण ही ऐसी रचनाओं 
का उद्देश्य रहा है । इस प्रकार की >तियो मे नाटककारा। 
द्वारा लोकदृष्टि में आध्यात्मिक मड्जलता का समावेश 
किया गया है । (0) 

बरापूलाल आजना 
सी-८, यूनिव टी बवार्ट्से, 
दुर्गा नसंरी राड, 
उदयपुर (राज०) 





भ्रमण सु नियों की परम्परा 


उत्तरकालीन वैदिक परम्परा में वातरशनामुनि पूर्वकत्त सम्मान पाते हुए ऊध्वरेता 
(ब्रह्मचारी) और श्रमण नामों से भी श्रभिहित होने लगे थे #[ 


वातरशना हवा ऋषय: श्रमणा: ऊध्वेमंथिनों वभूवुः 


>-तंत्तिरीय आरण्यक ११, २६, ७. 


पदुमपुराण (६, २१२) के अनुसार तप का नाम ही श्रम है। श्रत जो राजा राज्य का 
परित्याग कर तपस्या से अपना सम्बंध जोड़ लेता है वह श्रमण कह लाने लगता है । मुनियों की श्रमण 
सज्ञा इतनी लोक-प्रचलित हुई कि आगे के समस्त वैदिक, जैन और बौद्ध साहित्य में प्रायः इन मुनिया 
का श्रमण और उनकी तपस्या व श्रन्य साधनाओं का श्रामण्य नामी से ही उल्लेख पाया जाता है । 


[ 








७. मध्यकालीन सस्कृत नाटक, पृ. १८६ । 
८. डा० पीटर्सन भौर रामचन्द्र दीनानाथ सपादित, 
निर्णयसागर से १८८६ ई० में प्रकाशित। द्व॒० प्राकृत 


साहित्य का इतिहास, ल० जगदीशचन्द्र जेन, 
पृ ६३२३-२५ ॥। 


श्रायुवेंद के ज्ञाता जेनाचाय॑ 


ग्रायुवेंद भारतवर्ष मे विक्रित्सा-शास्त्र से सम्बन्धित 
विधय है । इसका प्रारभ जैत परम्परा के झनुसार भगवान 
ऋषभदेव के समय से होता है क्योकि भगवान ऋषभदेव 
ने इस देश के लागो के लिए जिन जीवन-थापन के साधनों की 
ओर सकेत किया था, उनमें राथों से जीवन की रक्षा करना 
भो सम्मिलित था। अ्रतः आयुर्वेद का प्रारम उन्ही के समय 
से प्रारभ हुप्ना है ऐसा मानना होगा । 

उस समय का कोई लिखित साहित्य उपलब्ध नहीं 
है । किन्तु भगवान ऋषभदेव थे महावीर तक इस प्रकार 
का ज्ञान (_ ०2) ०एक8८४७५॥ ) मौखिक उपदंशो के द्वारा 
हमको प्राप्त हुश्ना है । 

मोक्षमार्ग के लिये स्वास्थ्य टीक रखना आवश्यक है। 
अ्रत, रोगो से बचने का उपाय आयुर्वेद कहलाया। इस 
विपय पर उस समय तक स्वतन्र ग्रंथ नही लिखे गये, किन्तु 
जब ज्ञान को लिविबद्ध करने की परम्परा चली ता 
आयुर्वेद पर स्वतत्र तथा अन्य ग्रन्थों मे प्रसंगवश्ष प्राथुर्वेद 
का वर्णन भ्राज प्राप्त है । 

श्रागम के अनुसार १४ पूर्वो मे प्राणवाद नामक पूर्व 
में आयुर्वेद आठ प्रकार का है ऐसा सकेत मिलता है, 
जिससे प्रष्टांग आ्रायुवेंद का तात्यय है। गोमटसार, जिसकी 
रचना १ हजार वषं पूर्व हुई है ऐसा सकेत है । इस प्रकार 
श्वेतास्थर भ्रागमों यथा अ्ग, उपाग, मूल, छेद आदि भे 
यत्र तन्न आयुर्वेद के अश उपलब्ध होते हे । 

भगवान महावीर का जन्म ईसा से ५६६ व पूर्व 
हुआ था। उनके शिष्य गणघर कहलाते थे जिन्हें श्रन्य 
शास्त्रों के साथ आयुर्वेद का ज्ञान था। दिगम्बर परम्परा के 
अ्नुत्तार आचाय॑ प्रुष्पदत एवं भूतबलि ने पट्खडागम नामक 
ग्रन्थ की रचना की है | यह ग्रन्थ ज्येष्ठ सुदी पचमी को 
पूर्ण हुआ था । भ्रत यह निड्चिचत है कि इससे पूर्व का जैन 
साहित्य उपलब्ध नहीं है। भगवान महावीर के पूवे 


[] डा० हरिव्चन्व जेन, जामनगर' 


आयुर्वेद साहित्य के जैन मनीषी थे अवश्य किन्तु उनका 
कोई व्यवस्थित विवरण नही मिलता है। भगवान महावीर 
के १७० वर्ष उपरान्त अनेक जैन आचाय॑ हुये जिनमे अनेक 
आयुर्वेद साहित्य के मनीषी थे। जैन म्रन्धों मे 
आ्रायुवेंद का महत्व प्रतिपादित किया गया है किन्तु इसकी 
गणना पापश्रुतों में को है यह एक ग्राश्चर्य है। स्थानाग 
सूत्र मे आयुर्वेद के आठ श्रंगो का नामोल्लेख थ्राज प्राप्त 
होता है । क्राचारग सूत्र में १६ शोगो का नामोल्लेख 
उपलब्ध है इनको समानता बेदिक आयुर्वेद ग्रन्थों से है । 

स्थानाग सत्र में रोगोत्पत्ति के कारणों पर प्रकाण 
डाला गया है श्रौर रोगोत्पत्ति के £ कारण बताये बये है। 
जैन मनीषी धर्ममाधन के तिये झरीर रक्षा को बहुत 
महत्त्व देते थे। बृहत्कल्पभाष्य की वृत्ति मे कहा है :--- 

शरीर धरमंसंयुक्त रक्षणीय प्रयत्नतः । 
शरोराच्छवते धर्म: पबेतात्‌ सलिल यथा ॥। 

अर्थात्‌ जैसे पंत से जल प्रवाहित होता है वेसे ही 
शरीर से धर्म प्रवाहित होता हैँ | श्रतणव घम्मंयुक्त शरीर 
की यत्नपुवंक रक्षा करनी चाहिये । 

प्रत: झरीर रक्षा में सावधान जन साधु कदाबित 
रोगग्रस्त हो तो वे व्याधियो के उपचार की कला विधिवत्‌ 
जानते थे । 

निश्ीथ चूर्पी मे वंद्यक शास्त्र के पडितो को दृष्टिपाढी 
कहा है । जैन ग्रन्थों मे अनेक वेद्यो का वर्णन मिलता है 
जो काय-चिकित्सा तथा शल्यचिकित्सा में श्रति निपुण होते 
थे। युद्ध मे भो वे जाकर शल्य चिकित्सा करते थे ऐसा 
वर्णन प्राप्त होता है। श्रायुर्वेद साहित्य के जेन मनीषी 
साधु एवं गृहस्थ दोनो वर्गों फ थे । 

हरिणगमेपी द्वारा महाबीर के गर्भ का अपहरण एक 
अपूर्व तथा चिकित्सा शास्त्र की दृष्टि से बिचारणीय 
घटना है | झाचाय॑ पद्मनदी ने अपनी पचबिशतिका मे 


श्रायुवेंव के शाता जैनाचाय॑ 


श्रावक को मुनियों के लिये श्रौषध दान देने की चर्चा की 
है । इस संदर्भ से यह स्पष्ठ है कि श्रावक जैन धर्म की 
समस्त दृष्टियों से अनुकूल श्रौषध व्यवस्था करत थे । इस 
प्रकार के जेन आयुर्वेद साहित्य के मनीषी विद्वान ही उबभे 
परामज्ञ दाता होते थे । 

आयुवेद साहित्य के जन मनीषी विद्वानों की परम्परा 
निम्त प्रकार ऐतिहासिक दृष्टि से वियेचत करने योग्य है । 

ग्रादिताथ (श्रीक्रपमभदेव स्वामी) 

भरतचत्रत्र्ती पुन. भगवान महावीर स्वामी 

गणघर एवं शिष्यप्रशिष्य, मुनि एवं साधु आदि । 

उक्त ऐतिहासिक परम्परा का वैदिक ग्रायुर्वेद 
साहित्य से कोई मतभेद नहीं है। भगवान आदिनाथ से 
भगवान महेवीर स्वामी तक के आयुवेद साहित्य के जैन 
मतीबियों का कोई लिखित साहित्य नहीं है, किन्तु भगवान 
महावीर के निर्वाण के उपरान्त जब से शास्त्र लिखने की 
परम्परा प्रारभ हुई, उसके बाद जो गआ्राचार्य हुए उन्होंने जा 
प्रायुवेंद साहित्य लिखा है उत्तका विवरण अवश्य झ्राज 
भी प्राप्त है श्रौर अधिकाश का नामोल्लेख पास्त्रा भ 
विकीणं मिलता है। 

मुझे अब तक आयुवेद साहित्य के जिन जैन मतीपियों 
का नाम, उनके द्वारा लिखित कृति तथा काल का जाने 
हुआ है उसे मैं नीचे एक सूची के द्वारा व्यक्त कर रहा हू 
जिससे सम्पूर्ण जन आाचार्यों का एक साथ ज्ञान हो सके । 


धाचाय॑ नाम ग्रन्थ काल. विषय 
१ श्रुतकाति ना ना: 
२ कुमारसेन या न: 
३ वीरसेन न >+ . विष एव ग्रह 


४ पृज्यपाद पात्रस्वामी वंद्यामृत १२ वी.श. शालावयतत्र 


५ सिद्धसेन दश्व रथ गुरू बालराग 
६ भेधद्वाद बालरोग 
७ सिददनाद वाजीकरण एवं रसायन 


८ समन्तभद्र (१) पुष्पा4वंद 
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ऊपरलिखित तालिका मे मैने ऐसे आयुर्वेद के जैन 
मनीधियों का नामोल्तेख किया है जिम्होंत आयुर्वेद साहित्य 
का प्रणयन प्रधान रूप से कियए है। साथ ही वे चिकित्सा 
कार्य में निपुण थ किन्तु प्राचीन जन साहित्य के इतिहास 
का परिशीतन करने पर ज्ञात होता है कि बहत से विद्वान 
प्राचार्य एक से अधिक विपय के ज्ञाता होते थे | आयुर्वेद 
के मनीषी इस नियम से मक्‍त नहीं थे | वे भी साहित्य के 
साथ दशंन, व्याकरण, ज्योतिष, न्याय, मत्र, रसतन्त्र श्रादि 
के साथ आयुर्वेद का ज्ञान रखते थ । आ्रायुवेंद के महान 
शल्यविद आचाये सुश्रुत ने कहा है :-- 

एक शास्त्रमधीयानों न विशाद्‌ शास्त्रनिइंचयम्‌ 

तस्माद्‌ बहुश्नतः स्पात्‌ विजानीयात चिकित्सक: ॥। 

कोई भी व्यक्ति एक शास्त्र का भ्रध्ययन कर शास्त्र 
का पूर्ण विद्ान नहीं हो सकता है, झ्रतः चिकित्सक बनने 
के लिये बहुलुत होना आवश्यक है । 

मैं कुछ ऐस आयुर्वेद के जैन मनीषियों की गणना 
कराउगा जिनके साहित्य मे आयुर्वेद विकीर्ण रूप से प्राप्त 
है :-- पुज्यपाद या देवनदी, महाकवि धनंजय, आ्राचार्य 
गुणभद्ठ, सोमदेव, हरिएचन्द्र, वाग्भट्र, शुभचन्द्र, हेमचन्द्रा- 
चार्य, प. श्राशाधर, प॑ जाजाक, नागाजुन शोढ़ल, वी रसिह । 
इन्होने स्वतत्र साहित्य रचना कौ है तथा इनके साहित्य 
में प्रायुवंद के अश विद्यमान है | 


झनेकान्त 


यह एक सम्पूर्ण दृष्टि है जो श्रायुर्वेद के जैनाचार्यों के 
लिये फंलाई जा सकती है। वैसे पू्वमध्य युग अर्थात्‌ 
७००-१२०० ईसवी से पूर्व का कोई ज॑नाचायं श्रायुर्वेद 
के क्षेत्र मे दृष्टिगोचार नहीं होता है। आ्रायुर्वोंद के जैन 
मनीपी सर्व प्रथम आचार्य पुज्यपाद या देवनदी को माना 
जा सकता है। 

(१) पृज्यपाद '- इनका दूसरा नाम देवनदी है। 
ये ई. ५श मे हुये है। इनका क्षेत्र कर्नाटक रहा है। 
ये दर्शन, योग, व्याकरण तथा आरायुवेद के श्रद्वितीय विद्वान 
थे । पुज्यपाद अनेक विशिष्ट शवितयों के धनी विद्वान थे । 
वे देवी शाक्तिग्रक्त थे । उन्होंने गगनगामिनी विद्या मे 
कोशल प्राप्त किया था। यह पारद (|शथिटट्पा५) के 
विभिन्न प्रयोगो को करते थे | विभिन्‍न घातुग्रो से स्वर्ण 
बनाने की क्रिया जानते थे। उन्होंन शालाक्य तन्न पर ग्रन्ध 
लिखा है। इनके वैद्यक ग्रन्थ प्राय: श्रनुपलब्ध है किन्तु 
इनका नाम अ्रनेक आयुर्वेद के श्राचार्यों ने अपने ग्रन्थो मे 
लिखा है और इनके श्रायुवेंद साहित्य तथा चिकित्सा 
वैदुष्य की चर्चा भी की है। झाचाय॑ श्री शुभचन्द्र ने श्रपने 
“झ्ञानाणंव” के एक एक इलोक द्वारा वैद्यक ज्ञान का 
परिचय दिया है: 

अपाकुर्वन्ति यद्वाच: कायवाक चित्तसम्मव्त्‌ । 

कलकमंगिनां सो$यं देवनन्दी नमस्थते ॥॥ 

यह श्लोक ठीक उसी प्रकार का है जैसा पत्तञ>जलि के 
बारे मे लिखा है:--- 
योगेन चित्तस्यपदेन वाच्ां सल॑ं शरोरस्प च वैद्यकेन । 
यो5पाकरोत्‌ त वरद॑ सनीनां पतंजाल प्रांजलिरानतो5स्मि ॥ 

ऐसा लगता है कि पृज्यपाद पतजलि के समान ही 
प्रतिभाशाली वंद्यक के ज॑नाचाय॑ थे । 

कप्नड़ कवि मगराज जो वि. स. १४१६ मे हुए है 
जिन्‍होने “खरगेन्द्रमणि दपंण” आयुर्वेद का ग्रन्थ लिखा है, 
उन्हीने लिखा कि मैने अपने इस ग्रन्थ का भाग पृज्यपाद के 
वेद्यक ग्रन्थ से संगृहीत किया है। इसम स्थावर विषों की 
प्रक्रिया भौर चिकित्सा का वर्णन है । बौद्ध नागार्जुन से 
भिन्न एक नागार्जुन जो पृूज्यपाद के बहनोई थे उन्हें 
पूज्यपाद ने अपनी वेद्यक विद्या सिखाई थी । रसगुटिका 
जो खेचरी गुटिका थी, का निर्माण सिखाया था। पुज्यपाद 


झायुवेद के शञाता जनाचा्य 


रसायनशास्त्र के विद्वान थे। वे अपने परो में गगनगामी 
लेव लगा कर विदेह क्षेत्र की यात्रा करते थे, ऐसा 
कथानक साहित्य मे मिलता है । 

दिगम्बर जैन साहित्य के अनुसार पूज्यपाद श्रायुवेंद 
साहित्य के प्रथम जैन मनीपी थे । वे चरक, पतजति की 
कोटि के विद्वान थे। जिन्हे प्रनेक रसशास्त्र, योगशास्त्र 
झभ्ौर चिकित्सा की विधियों का ज्ञान था | साथ ही शल्य 
एवं शालाक्य विषय के विद्वान श्राचार्य थे । 

(२) महाकवि धनंजय-- इनका समय वि. स. ६६० 
है । इन्होने “घनजय निघटु” लिखा है जो वैद्यक के साथ 
कोश का ग्रन्थ है । ये पुज्यपाद के मित्र थे और रामकालीन 
थे जैसा यह इलोक प्रक्रट करता है -- 

प्रमाशमफकलकस्य पुज्यपादस्य लक्षणम्‌ | 
धनजयकदवे: काव्यं रत्नत्रयमपपदिचिमस्‌ ॥ 

इन्होने विषापहार स्तोत्र लिखा है जो प्राथना द्वारा 
रोग दूर करने के हेतु लिखा है । 

(३) गुणभद्र-ये शक्त संबत ७२७ से हुए हूं । 
इन्हाने 'भात्मानुशासन' लिखा है जिसमें झाद्योपान्त आयुर्वेद 
के शास्त्रीय शब्दों का प्रयोग किया गया है श्रौर किर 
शरोर के माध्यम से प्राध्वात्मिक विषय को समझाया है । 
इनका व॑द्यक ज्ञान वेव से कम नही था | 

(४) सोमदेव--६ त्री श. के आचाय॑ हे यशस्तिलक 
चम्पू मे स्वस्थ वृन्त का ग्रच्छा वर्णन किया है। इन्हे 
बनस्पतिश्ञास्त्र का ज्ञान था क्योकि उन्होंने शिखण्डो 
ताइव वन की झषधियों का वर्णन किया है । ये रसश्ारत्र 
के ज्ञाता थे 

(५) हरिददचचन्द्र-ये घमंशर्मास्थुदय के रचथिता है 
किन्तु कुछ वैद्यक ग्रन्थों मं इनका नाम आता है | कुछ 
विद्वान इन्हे खरनाद सहिता के रचयिता मानते हु । 

(६) शुभचन्त्र -११ वी श॒ के विद्वात थे। इन्हाने 
ध्यान एवं योग के सबनन्‍्त्र में ज्ञानाणंत्र लिबा है। यह भी 
आयुर्वेद के ज्ञाता थ । 

(७) हेमचन्द्राचार्य - योगशास्त्र के विद्वान थे। 

(८) शोढ़ल --ये १रवी शव. ईसबी में हुए है। इनका 
क्षेत्र गुजरात था। इन्होने ग्रायुर्वेद के “गद निग्रह” और 


४ 


/गुण संग्रह ग्रन्थ लिखे है। वे उपलब्ध है और प्रायोगिता 
व्यवहार के लिये उत्तम ग्रन्थ है । 

(६) उसद्रावित्य--ये €वी हा ईसबी के कमटिक के 
जैन वेद्य थे, घमंभास्त्र एवं प्रायुर्वेद के विद्वान थे । जीवन 
का अधिक समय चिकितयक के रूव में व्यतीत किया था । 
ये राष्ट्रकूट नूप राजा तुथ प्रमोघवर्ष के राजवंय थे। 
इन्होने कल्थाण-कारक नामक चिकित्सा ग्रन्थ लिखा है 
जो ग्राज उपलब्ध है | इसमे २६ प्रध्याय हे । इनमे रोग- 
लक्षण, चिकित्सा, दरीर, कल्प, अगदत्तत्र एवं रसाथन का 
बर्णन है । यह सोलाधपुर से प्रकाशित है। रोगो का दाषा- 
नुसार वर्गीकरण आचार की विशपता है। इन्होने जैन 
प्राचार-विचार की दृष्टि से चिकित्सा की व्यवस्था में मद्य, 
मास और मधु का प्रयोग नहीं बताया है। इन्होने भ्रमोध- 
बप॑ के दरवार में मासाहार की निरथंकता वैज्ञानिक 
प्रमाणो के द्वारा प्रस्तुत की थी श्रौर अन्त में वे विजयी रहे। 

मासाहार रोग दूर करने की अगेक्षा प्रनक नये रोगों 
को जन्म देता है, यह इन्होंने लिखा है। यह बात आज के 
युग में उतनी ही सत्य है जितनी उस समय थी । 

(१०) वीर सिह-वे १३वीं श. ईसवी मे हुये है। 
इन्होने चिकित्सा की दृष्टि से ज्योतिष का महत्त्व लिखा 
है । वीरसिहावलोक इनका ग्रन्थ है । 

(११) नागारजुन-इस नाम॑ के कई श्राचाय हुये थ 
जिनमे ३ प्रमुख है। जा नागाजन सिद्ध नाग्रार्जुन थ ६०० 
ईसबी में हुए है । वे पुज्यपाद के शिष्य थ्र। उन्हें रस- 
शास्त्र का बहुत ज्ञान था। उन्होंत नेपाल, तिब्बत ग्रादि 
स्थानों की यात्रा की और वहा रमसशास्त्र को फंलाया था। 
इन्होंने पृज्यपाद से मोक्ष-प्राप्ति हेनु रसविद्या सीली थी । 
इन्होंने (१) रमकाचपुटम्‌ श्रोर (२) कक्षपुट तेथा ध्िद्ध 
चामुण्डा ग्रन्थ लिखे थे। भइन्‍्त नागार्जन और भिक्षुना- 
गार्जुन बौद्ध मतावलम्बी थे | 

(१२) पडित आशाधर--ये न्याय, व्याकरण, धर्म 
ग्रादि के साथ ग्रायुवेद साल्त्यि के जन मनीपी थे । इन्होंने 
ग्रष्टाग हृदय नामक (वाम्मट्र, जो प्रायुवेंद के ऋषि थे, 
उनके ग्रन्थ की ) उद्योतिनी टीका को है, जा अ्प्राप्य है । 
इनका काल वि. सं. १२०२ है। ये मालव नरेश प्र्जुन- 
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बर्मा के समय घारा नगरी में थे। इनके वद्यक ज्ञान का 
प्रभाव इनके “रागारघर्मामृत” ग्रन्थ में मिलता है। श्रत. ये 
विद्वान्‌ वैद्य थे । इनके लिए सूरि, नयविश्वचक्षु, कलिका लि- 
दास, प्रज्ञापुज आदि विशेषणो का प्रयोग किया गया है। भ्रत 
इनके वैद्य होने मे सदेह नहीं है। पच्चितजी ने समाज को पूर्ण 
प्रहिसक जीवन बिताते हुए मोक्षगा्ग का उपदेश दिया है। 
शरीर, मन, और आत्मा का कल्याणकारी उपदेश इनके 
सागरघमामृत में है। उनके ग्रनुसार यदि श्रावक आचरण 
करे तो रूग्ण होने का प्रवसर नही झा सकता है। 


(१३) भिषक शिरोप्रणि हर्षकीति सूरि-- इनका 
ठीक काल ज्ञात नहीं हो सका है। ये नागपुरीष तपा- 
गच्छीय चन्द्रकीति के शिप्य थे और मानकोति इनके गुरु 
थे | इन्होने योगचिन्तामणि और व्याधिनिग्रह ग्रन्थ लिसे 
है । दोनो उपलब्ध है श्रौर प्रकाशित है। दोनो चिकित्मा 
के लिए उपयोगी है । इनके साहित्य में चरक, सुश्ुत एवं 
वाग्भट्ट का सार है । कुछ नवीन योगो का मिश्रण है जो 
इनके स्वय के चिकित्या ज्ञान की गहिम। है। ग्रन्व जैन 
झ्राचार्यो की रक्षा हेतु लिखा गया है । 

(१४) डा० प्राणजोवबन साणिफचर्द्र मेहता- इनका 
जन्म १८८५९ में हग्रा । ये एम. डी हडिग्रीमारी जन हं। 
इन्होने चरकसंहिता के अग्रजी श्रनुवाद में योग दान दिया 
है । ये जामनगर की झायु्वेद सरधा मे सचालक रहे हे । 


ग्रे काम्त 


इस प्रकार गआ्रायुवेंद साहित्यके भ्रनेक जैनमनीषी प्राचार्य 
हुए है। वतंमान काल मे भी कई जैन साधु तथा श्रावक 
चिकित्सा शास्त्र के श्रच्छे जानकार है किन्तु उन्होंने कोई 
ग्रन्थ नही लिखें है । मैंने कई जन साधुग्नों को शल्य चिकित्सा 
का काय सफलता पूर्वक निष्पन्न करते हुए देखा है । 


जैन भ्राचार्यो ने ब्रायुर्वेद साहित्य का लेखन तथा 
व्यवहार समाज हित के लिए किया है। भारतवषं में जन 
धर्म की श्रपनी दृष्टि है और उप्तमे जीवन को सम्यक्‌ प्रकार 
से जीते हुए मोक्षमार्ग वी ओर प्रवत्त करना दृष्टव्प है । 
इसलिए झराहार-विहार आदि के लिए उन्होंने भ्रहिसात्मक 
समाज निर्माण विचार का वर्णन किया है। चिकित्सा मे 
मद्य, मास और मधु के पयोग का घामिक दृष्टि से समा- 
वेश नहीं किया है। वेदिक परम्परा के श्राचार्यों ने जो 
श्रायुर्वेद साहित्य लिखा है उससे तो जेन परम्परा के द्वारा 
लिखित झआायुर्वेद साटित्यमे उक्त दोनो परम्पराओ को श्रच्छी 
बातो के साथ साथ निजी विशेषतायें है। वे अहिसात्मक 
विचार के है जिनका सबंध हरीर, मन और ग्रात्मा से है। 
इसका फल समाज मे श्रच्छा हुम्रा है। श्राज जेन प्राचार्यो 
ने जो श्रायुवेंद साहित्य लिखा है उमके सैंद्धान्तिक एव 
व्यवहार पक्ष का पुरा परीक्षण होना शेष है। जैन समाज 
तथा शासन को इस भारतीय ज्ञान के विकास हेतु आव- 
इयक प्रयत्न करना चाहिए। 


()(] 





शिव और जिन की पूजा विधि में एकरूपता 


जन श्रौर शव की पूजा सामग्री में एकहूपता है। जल, सुगध, अक्षत, दीपधूप, नेवेध और 
फल यहो भ्रष्ट द्रव्य दोनों की पूजा-विधियों को साधन सामग्री होती है 
पत्र : पुष्प: फलर्बापि जलेबा विभले: सदा । 
करवोरं: प्ज्यमान: शकरो वरदो भवेत्‌ ॥ 
+स्कन्दपुराण १, ५, ८६। अग्नि पुराण ७४, ६३ श्रादि 





तीर्थंकर महावीर 


क। 


श्राज से ढाई हजार वर्ष पूर्व के भारतीय इतिहास 
पर दृष्टिपात करते है तो हृदय सन्‍न रह जाता है। यह 
विश्वास ही नहीं हो पाता कि क्‍या भारतीय संस्कृति 
इतनी विक्ृत, इतनी गन्दली, इतनी तिरस्कृत बन सकती 
है ? सत्ता, महत्ता, प्रभृता व अ्न्धविश्वास के नाम पर 
इतने अत्यधिक अत्याचार, अ्नाचार और भ्रष्टाचार पनप 
सकते है ? संक्षेप मं कहा जा सकता है कि उस युग में 
मानव मानव न रहकर दानव बन चुका था; धर्म के नाम 
पर, सस्कृति हे नाम पर, सभ्यता के नाम पर वह सूक 
पशुग्रो के प्राणो के साथ खिलवाड कर रहा था। जाति- 
बाद, पथव्राद और ग्रुमडमवाद का स्वर इतना तेजस्वी 
बने चुका था कि मानवता की आवाज सुनाई नहीं दे रही 
धी। स्त्री-जाति की दशा भी दयनीय थी। वह गृहलक्ष्मी 
के पद से हटकर गृहदासी बन गई थी । मानवीय आदर्शो 
के लिए वस्तुतः वह एक प्रजय की घड़ी थी। 
ऐसी विकट घड़ी मे चेत्र शुक्ला अयोदशी की मध्य 
रात्रि मे विदेह (बिहार) देशस्थ कुण्डयुर में भगवान 
१. श्वेताम्बर सम्प्रदाय के कुछ ग्रन्थों मे क्षत्रियकृण्ड' 
ऐसा नामोल्लेख भी मिलता है जो सम्भबत कूण्डपुर 
का एक मोहल्ला जान पढ़ता है; अन्यथा, उसी 
सम्प्रदाय के दूसरे ग्रन्थों मे कुण्डग्रामादि रूप से कुण्ड- 
प्र का साफ उल्लेख पाया जाता है। यथा--- 
“हत्युत्त राहि जाओ कूडग्गामे महावीरो ॥” 
आ० नि० भा० 
यह कुण्डप्र ही आजकल कुण्डलपुर कहा जाता 
है, जो कि वास्तव में वंशाली का उपनगर था । 
२. देखिये जैन हरिवश्ञ पुराण, सर्ग २।१८। 
३ ण छा » सर्ग २१४। 
४. कल्प सूत्र १०५, १० ३६॥ 
५. श्राचारांग दि० श्लु० भाग (ख) कल्पसूत्र सूत्र १०७, 
पृ० ३६) 


श्री प्रेमचन्द जेन, एम० ए०, दहांनाचायं, जयपुर 


महावीर का जन्म हुआ । उनकी माता का नाम बत्रिश्नला'े 
(प्रियकारिणी ), पिता का नाम सिद्धार्थ", बड़े भाई का 
नाम ननन्‍्दीवद्धंनै, बहन का नाम सुदर्शना" तथा नाना का 
नाम चेटक' था | 
तैजःपुंज भगवान के गर्भ मे आते ही शिद्धार्थ राजा 
तथा श्रन्य कुटम्बीजनों की, घन घान्य की विशेष समृद्धि 
हुई, उनका यश, तेज, पराक्रम श्र वैभव बढ़ा, माता 
की प्रतिभा चमक उठी, वह सहज ही श्रनेक गढ़ प्रश्नों का 
उत्तर देने लगी और प्रजाजन भी उत्तरोत्तर सुख-श्वान्ति 
का अधिक अनुभव करने लगे । इससे जन्म काल में आपका 
सार्थक नाम बद्धंमान! रखा गया", ऐसा प्रसिद्ध पाश्चात्य 
विचारक डाक्टर हमंन जेकोबी और डाक्टर ए० एफ० 
ग्रार० हार्नेल आदि का मन्तव्य है । 
ज्ञावूकुल मे उत्पन्त होने से दूसरा नाम 'सनायपुत्र' 
( ज्ञातपुत्र या ज्ञातपुत्त ) रखा गया। गआ्राचाराग, 
सुत्रकृताँग', भगवती”, उत्तराष्ययन, दशवेकालिक 
ग्रादि म प्रस्तुत नाम का स्पष्ट उल्लेख प्रनेक स्थलों पर 
६ गआ्राचाराग । 
७, देगी, गृणभद्राचार्य कृत महापुराण का ७४वां पव । 
८. आच'रांग द्वि० श्रु०ण श्र० १५, सू० १००३ । 
(ख) आा० चा० श्रु० १, श्र० ८ उ० ८, डेडे८ । 


€. (क) सूत्र 3० १, गा० २२ । 
(ख) सूत्र श्रु" १, अ० ६, ना० २। 
(ग। सूत्र श्वु० १, भ्र० गाथा २४। 
(घ) सूत्र श्रु० २, प्र० ६, गाथा १६ । 

१०. भगवती श० १५, ७६ । 

११. उत्तरा० अर० ६, गाथा १७। 

१२. दश० अ्र० ५, उ० २, गाथा ४६॥ 
(ख) दश० झअ० ६, गाथा २१ । 
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हुमा है। विनयपिटक ', मज्मिमनिकाय'", दीधनिकाय'", 
सुत्तनिपात्त"' में भी यह नाम मिलता है। महावीर 'जात' 
वंश के क्षत्रिय थे । 'जात' यह प्राकृत भाषा का शब्द है 
आर “नात' ऐसा दन्त्य नकार से भी लिखा जाता है। 
संसक्ृत में इसका पर्याय रूप होता है 'ज्ञात'। हसी से 
चारित्रभक्ति मे भी पृज्यापादाचाय ने श्री भ्रज्ञातकुलेन्दुना 
पद के द्वारा महावीर भगवान को ज्ञात वंश का चन्द्रमा 
लिखा है और इसी मे महावीर जातपूत श्रथवा ज्ञातपृत्र 
भी कहलाते थे, जिसका बौद्धादि ग्रन्थों में भी उल्लेख पाया 
जाता है ।* 

श्री जिनदास महत्ता और अगस्त्य सिंह स्थविर के 
कथनानुसार 'ज्ञान' क्षत्रियों का एक कुल या जाति है। वे 
ज्ञात शब्द से ज्ञातकल समुत्पन्त सिद्धार्थ का भ्रथं ग्रहण करते 
है और ज्ञातपुत्र से महावीर का'। श्राचार्य हरिभद्र ने ज्ञात 
का भ्रर्थ उदार क्षत्रिय सिद्धार्थ किया है। प्रो० बसनन्‍्तकुमार 
चट्टोपाध्याय के श्रनुसार, लिच्छवियों की एक शाखा या 
वंश का नाम नाया (नात) था। 'ताय' शब्द का अर्थ 
सम्भवतः ज्ञाति है। “नायधम्म कहा' कहा गया है ।* 
'घनंजय-नाममाला' मे भी महावीर का वक्ष नाथ” माना 
गया है झौर उन्हें नाथान्वय कहा गया है ।  सम्भवतः 'ताय' 
शब्द का ही 'नाथ' और नात अपभ्रश हो गया है । 

भगवान महावीर की वचपन की घटनाओ्रो मे से 
१३. महावग्ग पृ० २४२ । 
१४, (क) उप्ालि सुत्तत्त-पृ० २२२ । 

(ख) चल दुकक्‍व करबवन्ध सुत्तन्त पृ० ५४६ । 

(ग) चूल सारोपम सुत्तन्त प्ृ० १२४॥ 

(घ) महासच्चक सुत्तन्‍त पृ० १४७ । 

(3) अ्भयराज कुमार सुत्तन्त १० २३४। 

(च) देवरह सुत्तन्त पृ ० डंर्८ । 

(छ) सामागाय सुत्तनत प्ृ० ४४१॥ 
१५. (क) सामांजफल सूत्त प० १८-२१ । 

(ख) सगीति परियाय सूत्त २८२। 

(ग) महापरिनिर्वाण सूत्त ए० १४५॥ 

(४) पासादिक सूत्त २५२। 
१६. सुभिय सुत्त, पृ० १०८ । 
१७. 


झने कान्त 


खास तौर पर दो घटनायें उल्लेग्व योग्य है--संजय और 
विजय नाम के दो चारण म॒ुनियों को तत्त्वार्थ-विषयक 
कोई भारी सन्देह उत्पन्न हो गया था । जन्म के कुछ दिन 
बाद ही जब उन्होंने आपको देखा तो आ्रापके दहन मात्र 
से उनका वह सब सन्देह तत्काल दूर हो गया और इस 
प्रकार उन्होंने बडी भक्ति से ग्रापका नाम सन्‍्मति रखा"। 
दूसरी घटना-- एक दिन आप बहुत से राजकुमारों के 
साथ वन में वक्ष क्रीडा कर रहे थे, इतने में वहा महा 
भयकर झौर बिशालकाय सपं श्रा निकला और उस वक्ष 
को ही मूल से लेकर स्कन्ध पर्यन्त बेठकर स्थित हो गया 
जिस पर भाप चढ़े हुए थे । उसके विकराल रूप को देख 
कर दूसरे राजकुमार भयविदह्धल हो गये और उसी दकश्षा 
में वृक्षों पर से गिरकर अथवा कूद कर अपने-अपने घर 
को भाग गये, परन्तु आ्रापके हृदय मे जरा भी भय का 
संचार नहीं हुआ । आप बिल्कुल निर्भगजित्त होकर उस 
काले नाग से ही क्रीडा करने लगे और शभ्ापने उस्त पर 
सवार होकर अपने बल तथा पराक्रम से उसे खूब ही 
घुमाया-फिराया तथा निर्मद कर दिया। उसी वक्‍त से 
श्राप लोक में महावीर नाम से प्रसिद्ध हुए" । 

तीस वर्ष के कुसुमित यौवन मे भगवान्‌ महावीर 
संसार-देहभोगो से पूर्णतया विरक्त हो गये। उन्हे श्रपने 
आत्मोत्कर्ष को साधने और अपना अ्रन्तिम ध्येय प्राप्त करने 


१८. (क) दशवेकालिक जिनदास चूणि, पृ० २२१, 
(ख) श्रगस्त्य चुणि । 

१६. ज॑न भारती, वपं २, भ्र० १४-१५, पृ० २५६। 

२०, जयघवला-भाग १, पृ० १२५ । 

२१. घनंजय नाममाला, ११५॥। 

२२. सजयस्याथंसदेहे संजाते विजयस्य च । 
जन्मान्तरमेवे न मन्येत्यालोकमात्रत: ॥। 
तत्सन्देहगते ताम्यां चारणाम्या स्वभक्तित: । 
अस्तेवषसन्मतिर्देवों भावीति समुदाहतः !॥ 

+'महापुराण, पर्व ७४वां। 

२३. इसमे से पहली घटना का उल्लेख प्राय: दिगम्बर 
ग्रंथों में श्रौर दूसरी का दिगम्बर तथा दवेताम्बर 
दोनों ही सम्प्रदाय के ग्रथों में बहुलता से पाया जाता 


है । 


तीचेकर महाबीर ५१ 


की ही नहीं, किन्तु संसार के जीवों को सन्‍्मार्ग पर लगाने 
श्रथवा उनकी सच्ची सेवा करने की एक विशेष लगन 
लगी । दीन दुखियों की पुकार उनके हृदय मे घर कर 
गई झौर इसलिए उन्होंने, श्रब भ्ौर अधिक समय तक 
गृहवास को उचित न समझ कर, जबकि चन्द्रमा उत्तरा 
फाल्गुणी नक्षत्र पर ही विद्यमान था, तब मगसिर बदी 
दशमी के दिन जगल का रास्ता लिया । 

तदनन्तर मतति, श्रुत, भ्रवधि श्र मनः:पर्यय इन चार 
ज्ञानरू्पी महानेत्रों को धारण करने वाले भगवान ने 
बारह वर्ष तक श्ननष्न श्रादिक बारह प्रकार का जप 
किया" | तत्पश्चात्‌ ग्रुणसमूहरूपी परिग्रह को घारण 
करने वाले श्री वद्धमान स्वामी विहार करते हुए ऋजुकला 
नदी के तट पर स्थित जूम्मिक गाव के समीप पहुंचे । 
वहा बेशाख सुदी दशमी के दिन दो दिन के उपवास का 
नियम कर वे शाल वक्ष के समीप स्थित शिलातल पर 
आतापन योग में ग्रार्ढ़ हुए । उसी समय जब कि चन्द्रमा 
उत्तराफाल्गुणी नक्षत्र मे स्थित था, तब शुक्ल ध्यान को 
धारण करने वाले वर्धमान जिनेन्द्र घातिया कर्मों के समूह 
को नष्टकर केवलज्ञान का प्राप्त हुए" 

सवंज्ञ होने के पश्चात्‌ भगवान्‌ महावीर छियासठ दिन 
तक मोन से बिहार करते हुए जगतृप्रसिद्ध राजगृह नगर 
झ्राये” | वहा भगवान्‌ के श्रान का वृत्तान्त जान कर चारो 
श्रोर से आने वाले सुरों शरीर भ्रसुरो से जगत इस प्रकार 
भर गया जिस प्रकार मानो जिनेन्द्रदेव के गुणो से ही 
भर गया हो । इस प्रकार, जब बारह कोठो में बारह गण 
जिनेन्द्र भगवान्‌ के चारो ओर प्रदक्षिणा रूप से परिक्रमा, 
स्तुति श्रोर नमस्कार कर विद्यमान थे, तब समस्त पदार्थों 
को प्रत्यक्ष देखन वाल एवं राग, द्घ. ओर मोह इन तोनों 
दोषो का क्षय करने वाल पापनाशक श्री जिनन्द्र देव स 
गौतम गणघर न तीथे की प्रवृत्ति करने के लिए प्रइत 
किया । तदनन्तर भगवान्‌ महावार प्रभु न श्रावण मास 
के कृष्ण पक्ष की प्रतिपदा के प्रात. काल के समय प्रभिजित 
नक्षत्र मं समस्त सशयो को छेंदने वाल, दुन्दुभि के शब्द 








२४. हरिवश पुराण, २५१ ५ 
२५. जैन हरिवश पुराण, २५६ 
२६. जन हरिवश पुराण, २५७-५६ । 


के समान गम्भीर तथा एक योजन तक फैलने वाली दिव्य 
ध्वनि के द्वारा शासन की परम्परा चलने के लिए उपदेश 
दिया, प्रथम ही भगवान्‌ महावीर ने प्राचाराग का उपदेश 
दिया, पद्चात्‌ सुत्रक्ृताग, स्थानाग, समवायांग, व्याख्या- 
प्रनष्ति भ्रग, ज्ञातृथषमं कथाग, श्रावकाध्ययनाग, अन्‍्तकृह- 
शाग, श्ननुत्तरोपपादिक दशाग, प्रइन व्याकरणाग भ्रौर 
विपाक सूत्राग इन ग्यारह ग्रगों का उपदेश दिया। 

विहार करते हुए ग्राप जिस-जिस स्थान पर पहुचते 
थे श्रौर वहाँ प्रापके उपदेश के लिए जो महती सभा जड़तो 
थी और जिसे जैन साहित्य मे 'समवसरण' नाम से उल्ले- 
खित किया गया है, उसकी एक खास विशेषता यह होती 
थी कि उसका द्वार सबके लिए खुला रहता था । पशुपक्षो 
तक भी आक्ृष्ट होकर वहा पहुच जाते थे, जाति-पाति, 
छुम्नाछूत और ऊंचनीच का उसमें कोई भेद नही था, सब 
मनुष्य एक ही मनुष्य जाति में परिगणित होते थे ग्रौर 
उक्त प्रकार के भेदभाव को भूलकर आपस मे प्रेम के साथ 
रल-मिलकर बैठते और घम्म श्रवण करते थे--मानों सब 
एक ही पिता की सन्‍्तान हो । इस प्रादर्श से समवसरण 
में भगवान महावीर की समता और उदारता मूर्तिमान 
नजर झाती थी और वे लोग तो उसमे प्रवेश पाकर बेहद 
सन्तुष्ट होते थे जो समाज के ग्रत्याचारों से पीड़ित थे, 
जिन्हे कभी धर्ंश्रवण का, शास्त्रों के अध्ययन का, ग्रपने 
विकास का ओ्रौर उच्च संस्कृति को प्राप्त करने का अव- 
सर ही नही मिलता था अथवा जो उसके श्रधिकारी ही 
नहीं समझे जाते थे । इसके सिवोय समवसरण की भूमि 
में प्रवेश करते ही भगवान महावीर के सामीप्य से जीवों 
का बेर-भाव दूर हो जाता था, क्र जन्तु भी सोम्य भाव 
बन जाते थे और उनका जाति विरीधघ तक मिट जाता 
था। इसी से सपं को नकुल या मयूर के पास बैठने में 
कोई भय नहीं होता था, चूहा बिना किसी सकाच के 
बिल्ली का झालियन करता था, गो और सिंह मिलकर 
एक ही माद में जल पीले थे ओर मृग शावक खुशी से 
सिह शावक के साथ खेलता था। यह सब महावार क॑ 
योगबल का माहात्म्य था । उनके आत्मा मे श्रहिता को 





२७. हरिवद पुराण, २६० । 
२८. हेरिवश पुराण, २६४७-८६ । 


४२, वर्ष २६, कि० १ 


पूर्ण प्रतिष्ठा हो चुकी थी, इसलिए उनके सन्निषट ग्रथवा 


उनकी उपस्थिति मे किसी का बेर स्थिर नही ह& रू ना 
था। 
महावीर की घमंदेशना ग्रोर विजय के &#म्ब्नन्य में 


कवि सम्राट्‌ डा० रवीन्द्रनाथ टेगोर के जो दी। शब्द कह 
हैं वे इस प्रकार है :-- 
८“ ०॥४ए779 ९ 


ग्रा८533286 एी ही इशएब्राणा 4 उलाह्टाता ॥$ 


एा0-एंशाएओशध्त व. ॥१098 


एहुक्षाता३ 300. ॥0. 9 गशह 50९०४) ९०एरएांतगा ; 


किशा, $क्कोएकणा 0065 गण पाए 7९08९ ॥ 
वाल धए€ 7शाए07, धा06 704 ॥6पफ्ा 0086 ५४१0४ ॥6 
6 छशा09| एशाश0765 0 68 एएाप्रापरा9 ; विधा 
॥लीएिणा रचा गण 76000 2५४ फणाओंरा' एशफ़ल्एणा 
0०/॥29- 


पातद्या) 30 ग़ाब्ाव 385 था साॉलहाा4] 


ए/जा07008$ (0 ढाका; धं5$ (४ए०ा।]2 78[00|9 
०एटा07०97०6 हा फछक्काएं॥5 ० (९ 70068 8 बएहा॥8 
ग्राड्ाएं. जात 0णदं्क्‍रधा९०त 6 ए0]8 ए0परा9. 
7607 8 402  ए४९6008 #॥0श ए.6 ग्ीपएलालए 
(घाशाए2 <2टा25 ०07790९66]५ $5प०|2०४००० (॥6 
छाक्षागांत 90ए6९. 

भ्र्थात्‌ृ-महावी र ने डंके की चोट से भारत म मुक्ति का 
ऐसा सन्देश घोषित किया कि धर्म कोई महज सामाजिक 
रूढि नहीं बल्कि वास्तविक सत्य है, वस्तु स्वभाव है, 
झौर मुक्ति उस धर्म में श्राश्नय लेने स ही मिल धकतं है, 
न कि समाज के बाह्य भ्राचारो का, विधि-विधानों श्रथवा 
क्रियाकाण्डो का पालन करने से, और धर्म को 
दृष्टि मे मनुष्य मनुष्य के बीच कोई भेद स्थाथी नहीं रह 
सकता। कहते आइचयं होता है कि इस शिक्षण ने बद्ध- 
मूल हुई जाति को हृदबन्दियों को ज्ञीघ्र ही ताड़ डाला 
प्रौर सम्पूर्ण देश पर विजय प्राप्त की । इस वक्त 
क्षत्रिय गुरुओ के प्रभाव ने बहुत समय के लिए ब्र!ह्मणो 
की सत्ता को पूरी तौर से दबा दिया था। 
२६. श्रौंपपात्तिक वीर वर्णन, ११ । 
३०. नन्दी सूत्र । 
३१. कल्पसूत्र, सू० १३५, पृ० ४३, सु० १३६, पृ० ४४ । 
३२ उत्तराष्ययन, अ० २३, गाथा ७७ ॥ 
३३. भगवती श० ६, उ० ३२, सूत्र ३७८ । 
रे४. सुत्रकृतांग श्रु० २, श्र० ७, सुत्र ८१२। 





झनेकान्त 


श्रमण-श्रमणी, श्रावक-श्राविका इस चतुर्विध तीथ॑ं की 
स्थापना कर वे तीर्थंकर बने । भगवान के संघ मे चौदह 
हेजार श्रमण और छत्तीस हजार श्रमणिया सम्मिलित 
हुई । दन्दीसूत्र के अनुसार चौदह हआर साथु प्रकीर्ण- 
कार भर । इनसे ज्ञात होता है रु सम्पुण साधुओं की 
संख्या इससे अधिक, था । कल्पसूत्र के श्रनुसार, एक लाख 
उनसठ हज,र श्रावक और तोन लाख श्रठारह हजार 
श्राविकाएं थी | यह संख्या भी ब्ती श्रावक्रों की दृष्टि 
से ही राम्भद है ! जैन धर्म का शनृगमन करने वालो की 
सझ्या इससे भी अधिक होनी चाहिए। 

महादीर के प्रभावोत्यादक प्रवचनों से प्रभावित होकर 
भगवान पराहवेताथ को परम्परा के सत भी उनकी श्रोर 
ग्राकपित हए। उत्तराध्ययन में पारवापय केशी श्रौर 
गौतम का मधुर सवाद है। संशथ नष्ट होते पर उन्होंने 
भगवान के पात महाब्रत वाले धर्म को ग्रहण किया ।' 
वाणिज्य ग्राम मे भगवातस परश्वंताथ के अनुयायी गागेय 
गलगार और भगवान महं।” के वीच भहृत्त्वपूर्ण प्रश्नो- 
सर हुए । अन्त मे सर्वज्ञ समर महात्रार के सघ में 
मिले । गौतम न निर्य्नन्ध उदक पेठाल पुत्र को सममका- 
कर सघ में सम्मिलित क्या और स्थविरों को समभा- 
कर कालस्यथवेधि अनगरार को भी ।* भगवती सूत्र से यह 
भी ज्ञात हाता है कि भगवान की परिषद्‌ में अ्रन्यतीथिक 
संन्यासी भी उपस्थित होते थे । ग्रायं स्कन्धक', ग्रम्बउ", 
पुदूगल" और शिव ग्ादि परिक्राजकों ने भगवान से 
प्रघन किया और श्रहतों के सम्रात्रान थे सन्तुष्ट ह्वोकर भ्रन्त 


में शिष्य बने । 
भगवान के त्यागमय उपदेश को सुनकर : (१) 


वीरागक, (२) वीरयश, (३) संजय, (४) एजेयक, 

(५) सेय, (६) शिव (७) उदयक, (८) शंख-काशी- 

वर्घषन ने श्रमण धर्म श्रभीकार किया था।” मगधाघीश 
(शेष पृ० ५५ पर ) 





३५. भगवती श० १, ड० ६, सूत्र ७४ । 

३६. भगवती श० १, उ० १॥। 
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खजुराहो के पाश्वेनाथ जैन मन्दिर का शिल्प वेभव 


मध्यप्रदेश के सतना जिले के छतरपुर नामक स्थान 
पर स्थित खजुराहो मध्ययुगीन भारतीय स्थापत्य एवं 
मूतिकला का एक विशिष्ट केन्द्र रहा है। अपने वास्तु 
एवं शिल्पगत वेशिष्ट्य और साथ ही कामक्रिया से 
सम्बन्धित चित्रणों के कारण खज्राहो के मन्दिर आज 
भी विश्व प्रसिद्ध है। मच्ययुग मे खजुराहो चन्देल शासकों 
की राजवानी रही है। चनदेल शासकों के काल म॑ हिन्दू 
मन्दिरों के साथ ही खजुराहा मे जन मन्दिरों का भी 
निर्माण किया गया था| खजुराहो म सम्प्रति तीन प्राचोन 
झौर ३२ नवीन जन मन्विर अ्रवस्थित है । वतंमान में 
खजुराहो ग्राप के समय अवस्थित जैन भन्दिरों का समूह 
खजराहो का पूर्वी देव-मन्दिस्-समूह कहलाता है। जैन 
मन्दिरों मे सम्प्रति पाश्वताथ और आ्रादिनाथ मन्दिर ही 
पूर्णतः सुराक्षित है| तीसरा मन्दिर घण्टई मन्दिर है, 
जिसका केवल अध॑मण्डप एवं महामण्डप ही श्रवश्षिप्ट है । 
उपर्युक्त प्राचीन मन्दिरों के अतिरिक्त झूजुराहों मे १५ 
भ्रन्य जन मन्दिर भी रहे हैं। इसकी पुष्टि उपयुक्त 
सुरक्षित मन्दिरों के पाच उत्तरायों के अ्रतिरिक्त १५ भ्रन्य 
उत्तरांगो की प्राप्ति से होती है। जैन परम्परा मे मान्यता 
है कि ६५० ई० से १०५० ई० के मध्य खजुराहा म ८४ 
जन मन्दिरों का निर्माण किया गया था (विविध तीर्थ 
फल्प) । खजुराहो की जेत मूतियों का समूचा समूह 
दसवी से वारहवी शती ई० ( &५०-११५० ई० ) के 
मध्य तिथयकित किया गया है। 

खजुराहो को समस्त जैन शिल्प सामग्री एवं स्था- 
पत्यगत अवशेष दिगम्बर सम्प्रदाय स सम्बन्धित हें। इसका 
आधार जैन तीर्थकरो ( या जिनो ) की निवंस्त्र मृतियों 
और प्रवेशह्वार पर १६ मागलिक स्वप्नों के चित्रण हे । 
ज्ञातव्य है कि सवेताम्बर परम्परा को मूर्तियों मे तीर्थंकरों 
का सबंदा बस्त्र-युक्त दिखाया गया है। जैन परम्परा मे 


[] श्री मारतिनन्दन प्रसाद तिवारी, आ्राजमगढ़ 


मान्यता है कि इस अवसपिणी युग में भ्रवतरित होने वाले 
सभी २४ तीथर्थंकरों की माताओं ने उनके जन्म के पूर्व 
शुभ स्वप्नों का दर्शन किया था। घ्वेताम्बर परम्परा में 
शुभ स्वप्नों की संख्या १४ बताई गई है, जबकि दिगम्बर 
परम्परा १६ स्वप्तो के दर्शन का उल्लेख करती है । 

जैन समूह के मन्दिरों में पाश्वंनाथ मन्दिर प्राचोनतम 
है । पाइवेताथ मन्दिर श्रपनी स्थापत्यगत योजना एवं मृत 
ग्रलकरणो की दृष्टि से खजुराहो के जन मन्दिरों मे 
स्वोत्कृष्ट एव विशालतम है। खजुराहो की कई विद्व- 
प्रसिद्ध श्र॒प्सरा मृतियां (दर्षण देखतो, काजल लगाती, 
प्रेमी को पत्र लिखती श्रौर पेर में चुभे काटे को बाहर 
निकालती) भी इसी मन्दिर पर उत्कीर्ण है। छिल्प, 
वास्तु एव. अभिलेस के श्राघार पर पाइवेनाथ मन्दिर का 
निर्माणकाल चन्देल शासक घग के शासन काल के प्रार- 
म्मिक दिनो (६५४५०-६७० ई० ) में स्वीकार किया गया 
है। मन्दिर में सवत्‌ १०११ ( €५४ ई० ) का एक 
अभिलेख भी उत्कोर्ण है । 

पूवमुखी पाश्वंनाथ मन्दिर प्रदक्षिणापथ से युक्त गर्भे- 
गृह, अन्तराल, महामण्डप और अधेमुण्डप से युक्त है । 
मन्दिर के पश्चिमी भाग में एक श्रतिरिक्त देवकुलिका भी 
संयुक्त है, जिसमे ऋषभनाथ (प्रथम तीर्थंकर) की ग्या- 
रहवी शती ई० को प्रतिमा प्रतिष्ठित है | ज्ञातव्य है कि 
वतंमान पाश्वंनाथ मन्दिर मुलतः प्रथम तीर्थंकर ऋषभ- 
नाथ को समिति धा। पर १८६० में गर्भगृह में स्थापित 
काले पत्थर की पाश्व॑नाथ (२३वें तीयंकर) छी मूति के 
कारण ही उसे पाश्वंनाथ मन्दिर के नाम से जाना जाने 
लगा । महप के जलाटबिब पर ऋषभनाथ की यक्षो चक्रेइ- 
वरो आमुर्तित है। साथ ही, गर्भगृह की मूल प्रतिमा के 
सिहासन पर ऋषभ का वृषभ लाछत श्रौर छोरो पर 
ऋषभ से ही सम्बन्धित यक्ष-यक्षी युगल, गौमुख-चक्रेह्व री 
निरूपित है । 


४५४, बर्थ २९, कि० है 


मन्दिर की बाह्य भित्ति पर तीन पंक्तियों में देव 
मूर्तियाँ उत्कीर्ण हैं। मूति विज्ञान की दृष्टि से केवल 
निचली दो पंक्तियों की मूतिया ही महत्वपूर्ण है, क्योकि 
ऊपरी पक्ति में फेवल विद्याधर यूगल, गन्धवं एवं किन्नर 
को उड्डीयमान श्राकृतियां चित्रित है । मध्य की पक्ति में 
विभिन्‍न देव यूगलों, लक्ष्मी एव तीथंकरों की लॉछन (या 
लक्षण) रहित स्थानक एवं ध्यानस्थ मूर्तियां उत्कीर्णित 
है। उल्लेखनीय है कि जन परम्परा में २४ तीर्थंकरो की 
शप्रलगर पहचान के लिए स्वतन्त्र लाछनो की कल्पना की 
गई थी । सभी तोथंकणो के लक्षणों के निर्धारण का कार्य 
सातबीं-प्राठबीं शती ई० मे पूरा हो गया था । मूर्तियों मे 
तीथंक रों को या तो कायोत्सगग में दोनों भुजाए नीचे लट- 
काए सीधे खड़ा प्रदशित किथा जाता है, या फिर ध्यान 
मुद्रा मे पालथी मारकर पर्यकासन मे विराजमान । निचली 
पक्ति मे भ्रष्ट दिक्‍्पालों (इन्द्र, श्रग्नि, यम, निऋति, वरुण, 
वायु, कुबेर, ईशान,) वेवयुगलों (छाक्ति के साथ आलिगन 
मुद्रा मे) यक्षी श्रम्बिका (२२ वें तीर्थंकर नेमिनाथ की 
यक्षी ), तीर्थकरों एवं चतुर्भुज शिव, विष्णु, ब्रह्मा श्रौर 
विष्वप्रसिद्ध श्रप्सराग्रो की मूतिया चित्रित है । 

दोनो पक्तियों की त्रिभंग मे खड़ी स्वतत्र एवं देवयुगल 
श्राकृतियों मे देवता जहा चतुर्भूज है, वही उनकी शक्ति 
सदेव द्विभुजा है। देवताग्रों की शक्तियों की एक भूजा 
ग्रालिगन की मुद्रा मे प्रदर्शित है श्लौर दूसरी में दपंण या 
पद्म स्थित है। स्पष्ट है कि विभिन्‍न देवताओ्रों के साथ 
पारंपरिक शक्तियों, (यथा, विष्णु के साथ लक्ष्मी, ब्रह्मा के 
साथ ब्रह्माणी), के स्थान पर सामान्य एवं व्यक्तिगत 
विदिष्टताझो से रहित देवियों को आमूर्तित किया गया 
है | भित्ति के प्रतिरिक्त देवयुगलो की कुछ मूर्तियाँ 
प्रधेमंडप की छत के समीप एवं मन्दिर के कुछ अश्रन्य 
भागो पर भी उत्को्ण है। देवयुगलों में शिव (& 
मूर्तियां ), अग्नि (१ सूति) एवं कुबेर के अतिरिक्त राम- 
सीता (कपिमुख हनुमान के साथ) प्लौर बलराम-रेवती 
के चित्रण भी प्राप्त होते है। रामकथा से सम्बन्धित 
एक विशिष्ट दुश्य मन्दिर के दक्षिणी शिखर के समीप 
उत्कीर्ण है | दृष्य मे क्लॉतमुख सीता को अ्रशोकवाटिका 
में बैठे शौर हनुमान से राम की मद्रविका एवं सन्देक्ष प्राप्त 


झनेकान्त 


करते दर्शाया गया है। कुछ रथिकाश्रों में चतु्माज 
लक्ष्मी (३ मूर्तियाँ) एवं त्रिमुख ब्रह्माणी की भी मूर्तियाँ 
निरूपित हैं। सरुप्वूर्ण श्रष्ययन से स्पष्ट है कि जन यक्षी 
प्रम्बिका (२ मृतियाँ) एवं तीर्थंकर मूततियों के प्नतिरिक्त 
भित्ति एवं भ्रन्य भागों की राभी मूर्तिया हिन्दू देवकुल के 
देवताशों से सम्बन्धित एवं प्रभावित रही है । शिखर के 
समीप उत्तरी एवं दक्षिणी भागों पर कामक्रिया में रत दो 
यूगलो का अकन प्राप्त होता है जो पूरी तरह जेन 
परम्पर। को अवमानना है । ऐसे परप्परा विरुद्ध चित्रणो 
का कारण सम्भवतः उसी स्थल के हिन्दू मन्दिरों पर 
प्राप्त कामक्रिया से सम्बन्धित (लक्ष्मण मन्दिर) चित्रणों 
का प्रभाव श्रौर जन मन्दिरों के निर्माण में हिन्दू शिल्वियों 
का कायरत रहा होना होगा । उल्लेखनीय है कि जैन 
परम्परा में किसो भी देवता को कभी अपनी शक्ति के 
साथ नहीं निरूषित किया गया है, फिर शक्ति के साथ 
झ्रौर वह भी श्रालिगन को मुद्रा में चिवरण का प्रइन ही 
नहीं उठता । 

गर्भगृह की भित्ति पर श्रष्ठ दिक्‍्पालों, तीर्थंक रो, बाहु- 
बली एवं चतुभु ज शिव (८ मूर्तियाँ) उत्कीर्ण है । वृषभ- 
बाहन से युक्त चतुभू ज छिव की भुजाओो में सामान्यतः 
नाग, त्रिशूल, कमडल एबं फल प्रदर्शित है। बाह्य भित्ति 
की तीर्थंकर मूर्तियों के विपरीत्त गर्भंगृह की भित्ति की 
तीथंकर मूर्तियों लाछन, ग्रष्टप्रांतिहाय एवं यक्ष-यक्षो युगल 
से युक्त है । गमंगृह को भित्ति पर कुल € तीथ्थडूर मूर्तियाँ 
चित्रित है, जिनमे से केवल ४ में ही लॉछन स्पष्ट है । 
ग्रष्टप्रातिहायं एवं यक्षनयक्षी युगल सभी उदाहरणों मे 
प्रदर्शित है । उल्लेखनीय है कि उपयुक्त तीथ्थद्धुर मूरतिया 
प्रतिमालाक्षणिक दृष्टि से पूर्ण विकसित तोथंडूर मूर्तियाँ 
है । तीर्थ कर मूर्तियों के परिकर भे प्राकलित श्रष्टप्राति- 
हार्य निम्न है .-- सिंहासन, दिव्यतरु, त्रिछत्र, प्रभामडल, 
देवदुन्दुभि, सुरपुष्पवृष्टि, दिव्यध्वनि एवं चामरखुग्म | 
लगभभग ओआठवी-नबी शती में ही प्रत्येक तीर्थकर के 
शासन देवता होते है | उक्त मूर्तियों मे लांछनों के भ्राधार 
पर केवल अभिनन्दन (चौथे तोीर्थकर ), सुमतिनाथ (शेवें 
तोर्थकर) या मुनिसुब्रत (२०वें तीर्थंकर), चन्द्रप्रभ (5८वें 
तीर्थंकर) एवं महावीर (२४वें तीर्थयकर) की ही पहचान 


खज्राहो के पाइवेनाथ जन सन्विर का दिल्प वैभव ५५ 


सम्भव है। यक्ष-यक्षी युगल सभी उदाहरणों मे द्विभुज, 
सादे एवं समरूप है । ऐसा प्रतीत होता है कि खजुराहो 
में ग्रभी तक (६४४५ ई०) स्वतन्त्र यक्ष-यक्षी युगलो के 
लाक्षणिक स्वरूपो का निर्धारण नहीं हो पाया था । 
तीर्थकर मूर्तियों से कही अधिक महत्वपूर्ण गर्भगृह की 
दक्षिण भित्ति पर बाहुबली मूर्ति है। उत्तर भारत मे 
बाहुबली मूति का यह सबभ्भवतः दूसरा प्राचीनतम 
उदाहरण है | बाहुबली निव॑स्त्र है और कायोत्सगे मुद्रा 
में सिहासन पर खड़े है। बाहुबली के साथ तीर्थकर 
मूतियो के समान ही सिंहासन, चामरघरों एवं उड्डीय- 
मान गन्धर्बो जैसे प्रातिहारयों को भी प्रदर्शित किया गया 
है। बाहुबली के सम्पूर्ण शरीर से माधवी, वृश्चिक, 
छिपकली एवं सप॑ लिपटे है | दोनों पाह्यों मे दो विद्या- 
घरिया आमूतित है जिनकी भूजाम्रों में बाहुबली के शरीर 
से लिपटी लतावल्‍लरियों के छोर स्थित है | वाहुबली 
प्रथम तीर्थंकर ऋषभनाथ के पुत्र है। इन्होंने राज्य का 
त्याग कर जगलो मे कठिन तपस्या की थी । तपस्था के 


परिणामस्वरूप ही इन्द्रे केवल-ज्ञान और निर्वाण-पद प्राप्त 
हुआ था | बाहुबली के शरीर पर माघवी, वृश्चिक, एव 
सप॑ आदि का लिपटा होना बाहुबली के कठोर तपद्चर्या 
का ही सूचक है । 


पाश्वंत्राथ मन्दिर पर केवल दो ही जैन यक्षियों 
(प्रम्विका एवं चक्रेश्वरी) को आमूतित किया गया है। 
झम्बिका (नेमिनाथ की यक्षी) की दो मूर्तियां प्राप्त होती 
है, जो क्रमश बाह्य भित्ति और शिखर के समीप उत्कीर्ण 
है । सिहवाहिनी ऑसम्बिका के करों मे परम्परा के प्रनुरूप 
ही ग्राम्रलुम्बि और बालक प्रदर्षित है | चक्रेश्वरी 
(ऋषभनाथ की यक्षी) की केवल एक हो मूत्ति प्राप्त 
होती है, जो मन्दिर के प्रवेशद्वार के ललाटबिम्ब पर 
उत्कीर्ण है। दशभुजा चक्रेश्वरी का वाहन गरुड़ है श्रौर 
उसकी अधिकतर भुजाओ्रो में वेंष्णवी देवी (हिन्दू देवी) 
के आ्रायुध चक्र, शंख एवं ग॒दा प्रदर्शित है। वा*देवी 
सरस्वती की ६ मूर्तियाँ प्राप्त होती है। सरस्वती की 
भुजाप्रों मे सामान्यतः वीणा, पुस्तक एवं पद्म प्रदर्षित है । 
मण्डप, गर्भगृह एवं पश्चिम के संयुक्त जिनालय के उत्त- 
रांगो पर द्विभुज नवग्रहों की स्थानक आकृतियाँ चित्रित है। 
द्वार शाखाग्रो पर हिन्दू मन्दिरों के सदृश ही मकरबाहिनी 
गगा और कूममवाहिनी यमुना की द्विभुज श्राकृतियाँ 


उत्कीणित है । 
प्रवक्ता, प्राचीन इतिहास, 


श्री गांधी डिग्री कालेज, मालठारी 
आजमगढ (उ० प्र७) 


)]0 
(प्ृ० ५२ का शेषांश ) 


सम्राट्‌ श्रेणिक के पुत्रों ने भी भगवान के पास संयम 
ग्रहण किया था और श्रेणिक का सुकाली, महाकाली, 
कृष्णा श्रादि दश” महारानियो ने भी दीक्षा लीथी । 


धनता" झौर शीलभद्र" जैसे घन-कुवेरों ने भी पयम 
स्वीकार किया। पआराद्रकुमार” जैसे श्रार्येत्तर जाति के 
युवकों ते और हरिकेशी * जेंसे चाण्डाल-जातीय मुमुक्षुओ 
ने और श्रर्जुन मालाकार" ज॑से क्र नर-हत्यारो ने भी 
दीक्षा स्वीकार की थी । 

गणराज्य के प्रमुख चेटक” महावीर के प्रमुख श्रावक 
थे। उनके छः: जामाता उदयन, दधिवाहन, शतानीक, 
चण्डप्रद्योत, नन्दीवर्धन, श्रेणिक और नौमल्‍लवी ब नौ 


४१, प्रन्तकृत्त दक्शांग । 

४२. जिषष्टिह्लाका, पं १०, सर्ग १०, इलो. २३६-२४८. 

४३. त्रिषष्टिशालाका, पर्व १०, सर्ग १०, इलो» ८४४५ से 
१३३-१ | 

डढ, सूत्रकृतांग टी० श्रु० २, श्र० ६, प० १३६-१ | 

४४. उत्तराष्ययनत, भ्र० १२। ४६. भ्रन्तकृत दशा 

४७. धावद्यक चणि उत्तराद्ध, प० १६४ । 


लिच्छवी ये प्रठारह गण-नरेश भी भगवान के परम भक्त 
थ। 

इस प्रकार केवल-ज्ञान, केवल-दशशन प्राप्त होने के 
पढचात्‌ तीस वर्ष तक काशी, कौशल, पांचाल, कलिंग, 
कम्बोज, कुरु, जागलं, बाहुलीक, गांघार, सिन्धु, सौवीर 
आदि प्रान्तों परिभ्रमण करते हुए, भूले-भटके जीवन के 
राहियों को मार्ग दर्शन देते हुए उन्होंने भ्रपना प्रन्तिम 
वर्षावास मध्यमपावा' में सम्राट्‌ हस्तिपाल की रज्जुक- 
सभा में किया ।” कातिक कृष्णा भ्रमावस्या की रात्रि में 
स्वाति नक्षत्र के समय बहुत्तर वर्ष की प्रायु भोगकर 
सिद्ध-बुद्ध और मुक्त हुए । 


४८. त्रिषष्टि पर्व २०, सगग ६, इलो० २८८, प० ७७-२ | 
४&, भ्रावइयक चूणि, भाग २, प० २६४ | 
(ख) जिषष्टि, पर्व १०, सर्ग ६, इलो. १८७ प. ६६-२. 
कल्पसूत्रसुबोधिका टीका, सूत्र १२८॥। 
पावाए मज्जिमाए, हत्यि वालस्य रष्णी, 
रंजुगसभाए श्रपच्छियं प्रग्तरावासं 
वासावासं उवागये । 





जैन आचार्यों द्वारा संस्कृत में स्वतन्त्र ग्रंथों का प्रणयन 


जैन श्राचार्यों में संस्कृत में स्वतंत्र ग्रथों की रचना 
का श्रेय आाचाये उमास्वाती को है। ये सम्भवत. 
(वि० १-२ शी) पहले विद्वान थे जिन्होंने विविध आगम 
ग्रथों में बिखरे हुए जैन तत्वज्ञान को योग, वशेषिक भ्रादि 
दर्शन-ग्रंथों के सभान सूत्रबद्ध किया और उसे तत्त्वार्था- 
घिगम या भ्रहेत्प्रबचन के रूप में सामते रखा। इन्होंने 
प्रथम यह अनुभव किया कि विद्वत्ममाज की भाषा संस्क्रृत 
बनी रही है, इसलिए जैन-दर्शन संस्कृत में लिखे जाने पर 
ही विद्वानों का ग्राह्म विषय वन सकेगा । चूकि ये ब्राह्मण 
कुल में उत्पन्न हुए थे, इसलिये संस्कृत का अम्यास होने 
के कारण इस भाषा में ग्रन्थ निर्माण करना उनके लिये 
सहज था । वाचक उमास्वाती श्रागमिक विद्वान थे, 
भत: उनकी सभी रचनाएँ श्रागम-परिपाटी को लिये हुये 
हैं। उमास्वाती का तत्त्वाथेसूत्र जहां जैन तत्त्वज्ञान का 
झादिम संस्कृत ग्रन्थ है, वहाँ जन घर्म व श्राचार का 
निरूपण करने वाला उनका '्रशमरतिप्रकरण' ग्रन्थ भी 


() श्री सुनि सुशीलकुमार 


श्रपनी श्रेणी का विदिष्ट ग्रन्थ है | 

संस्कृत काव्य-निर्माण की दृष्टि से पहले जैन कवि 
श्राचायं समन्‍्तभद्र (वि० २-३री श्वती) है जिन्होने “स्वयं- 
म्भ्स्तोत्र' जैसे स्तुति-काव्य का सृजन कर जैनों के मध्य 
संस्कृत काव्य-परम्परा का श्रीमणेश किया । “यह एक 
सर्वेमान्य तथ्य है कि संस्कृत भाषा में काव्य का प्रादुर्भाव 
स्तुति या भक्ति-साहित्य से हुआ है यों जैन संस्क्रृत काब्यों 
की मूल आ्राधार-शिला द्वादशांगवाणी है। 'जैनन्याय' का 
वास्तविक प्रारम्भ भी आ० समन्‍्तभद्र के ग्रन्थों (श्राप्त- 
मीमांसा श्रादि) से होता है। आचाय॑ समन्‍्तभद्र ने इष्टदेव 
की स्तुति के ब्याज से एक ओर हेतुबाद के आधार पर 
सर्वेज़् की सिद्धि की, दूसरी ओर विविध एकॉलबादों की 
समीक्षा करके श्रनेकान्तवाद की प्रतिष्ठा की उन्होंने 
जैन परम्परा में सर्वप्रथम न्याय शब्द का प्रयोग करके एक 
श्रोर न्याय दाब्द दिया तो दूसरी श्रोर न्यायश्षास्त्र मे 
स्थाह्ाद को गुम्फित किया । 


निम्नलिखित विषयों में निम्नलिखित जन विद्वानों ने सर्वप्रथम संस्कृत रचना प्रस्तुत की :--- 


विषय सर्वप्रथम रचना 
१. जैन दर्शन तत्त्वार्थसूत्र 
जैन न्याय श्राप्तमी मांसा 
स्वयम्भ्स्तोत्र आदि 
३. काव्य--- 
(क) भक्ति काव्य स्वयम्मुस्तोत्र 
(ख) पौराणिक प्मचरित 
(ग) चरित काव्य वरांगचरित 
(घ) सन्देश काव्य नेमिदृत 
(ड) सन्‍न्धान काव्य द्विसन्धान 
(च) सूक्ति काव्य प्राश्मानुशासन 
(छ) खण्ड काथ्य पादर्बास्युदय 


समय रचयिता 

(वि० १-२ शती ) प्राचाय उमास्वाती 
(वि० २-३ छाती; भ्रा० समन्तभद्र 
(ई० ६७६) रविषेण 

(८वीं छाती ) जटासिंह नन्‍दी 
(ई० ११वीं शती का विक्रम 

प्रत्तिम चरण ) 

८वीं शतोी घनंजय 

€्वीं दाती गुणभद्र 

८वीं दाती जिनसेन 


जेन झ्राचायों द्वारा संस्कृत में स्वतन्त्र प्रन्थों का प्रणयन ५७ 


४, कथा-साहित्य उपमितिभवप्रपंचकथा ई० ६०५ सिद्धरषि 

५. व्याकरण जेनेन्द्रव्याकरण ई० ४१३-४५५ पुण्यपाद देवनन्दी 
६. कोश तनाममाला, श्रनेकार्थनाममाला ई० ७८५०-८५१६ घनजय 

७. अलंकार (छन्‍्द) छनन्‍्दोनुशासन १२वीं शती बाग्भट 

८. नाटक ज्ञानसूर्योदय स० १६४८ वादिचन्द्र सूरी 
६. गणित व ज्योतिष गणितसारसंग्रह, ज्योत्तिषपटल ८५० ई- महावी राचार्य 


जन श्राचार्यों के समाज में संस्कृत का समादर नूनमस्तंगतो वादी सिद्धसेनों दिवाकर * ॥' 
जन झ्ांगम की टीकाग्नों मे भी इसके उदाहरण 


उपर्युक्त आ्राचार्यों ने सस्कूत में ग्रथ प्रणयन कर स्थायी हि ५ 
परम्परा का सूत्रपात्र किया । परवर्ती झाचार्यो ने विपुल 03020 ३३ 4333 280५ 30040 20 2008 
साहित्य रच कर ज॑न संस्कृत साहित्य के भण्डार को पूर्ण 52006 के ह 
किया । जब बौद्ध दर्शन मे नागार्जुन, बसुवन्धु , क्सगत तथा जल (पयय वन: हदाकार। कैप (8 
६न, बसु न्‍्यु, न ६०५) तक सस्क्त ने इतनी जोकप्रियता प्राप्त कर लो थी 
बौद्ध न्याय के पिता दिइनाग का उदय हुप्रा और दार्शनिक को + 28 कम 
जगत में इन बौद्ध दार्शनिको के प्रतल तर्क प्रहारो से हि की अत का: जाए आहत उर्जवाआइम 
खलबली मच रह थी ता जेन दाशंनिकों के सामने प्रति- 5 0 अया5 मत अल आया 
वादियों के ग्राक्षेपों का खण्डन कर स्वदर्शन की प्रभावता कहिनियां जा झबतक प्राकृत जनभाषाओं में रची जा रही 
करने का महान्‌ उत्तरदायित्व आरा पड़ा । इस रिथति मे. भी! संस्कृत में भी स्थान प्र/प्त कर सकी । सिद्धवि स्पष्ट 
भाषा की संकीणती की इशाति देता अनुचित वा अत्य औ क हद चेति भाषे प्राघान्यमहंतः । 
दाशंनिको का खण्डन उन्हीं को भाषा में करना उचित तथापि सस्कृता तावद्‌ दुविदस्बहदि स्थिता ॥ 
समझा गया भ्रौर इस प्रकार संस्कृत को गोरवपूर्ण स्थान बालानागपि सदबोधकारिणी कर्णवेशला। 
प्राप्त कराने मे श्रागे का मार्य प्रशस्त हाता गया । तथापि प्राकृता भाषा ने तपरागशिशपते 
गुप्तकाल तक संस्कृत को पूरे भारत में सम्मानित उपाये सत्ति कर्तव्य रावेंपा चित्तरजनम्‌ । 
सस्कृतैे।य.. करिए्पते ॥। 
-- उपमितिभवप्र पचकेथा १/५१ ४२ 
किन्तु निम्न कोटि के लोग तथा स्त्रियां उत रामय 
संस्कृतमापा न बोलकर प्राकृत भाषा का ही व्यवहार करप 
थे, जैसा कि आचाये हेमचन्द्र से स्वथ 'बाव्यानणायन- 
कारिका' की टीका में कहा है . - 
बासस्त्रीमरूघछूलणा नुणा चारित्रकाल्षिणाम्‌ । 
अनग्रढार्थ तत्त्तने सिद्धान्त, प्राकृत' कृत, ।। 


स्थान प्राप्त हुआ । जन साधु-साध्वी समाज संस्कृत भाषा से 
भी परिनिष्ठित होन लगा। कहते है कि सिद्धसेत दिवाकर 
की मृत्यु के बाद, विद्यातरा [ उज्जयिनी ) में एक बेतालिक 
(चारण भाट) ने सिद्धस्ेव की बहिनके समक्ष, जो जैन 
साध्वी थी, श्रनुप्टुप्‌ छन्द के दो चरण कहे : -- 
स्फुरन्ति वादिखद्योता: साम्प्रतं दक्षिणापथे । 

उक्त जन साध्वी ने तुरन्त झ्रागे के दो चरण कहकर 

उक्त छद को पूरा किया :--- 


झतस्तदनरोधे न 


१. वेतालिक का कहना था कि गब्राजकल दक्षिणापथ में २ हरिभद्रसूरि की आवश्यक टीका में पक कथा है, 





वादी रूप जुगनू इधर-उधर मण्डरा रहे है। जैन 
साध्वी ने कहा कि इससे यह निदिचत होता है कि 
सिद्धमेन दिवाकर इस संसार में तही रहे (अन्यथा 
किसी वादी को स्वपाण्डित्य प्रदर्शित करने का 


साहस नही होता) । 


जिसके अननार एक टम्ययुत दानियों के डस्वि रानी 
के पास दुृडिया में सगमात स्खने के बढ़ने 
; पास (एएझ पुषडिया में सागातव रखने के बढ़ने ) 
एक सम्कृव पद्च वियर अदा ८: 

काले प्रसुप्तस्य जनाद॑नस्थ सेघान्पका- सु च बा रीपु । 


मिथ्या न भाषासि विशालनेत्रे, ते प्रत्यय थे प्रवमाक्षरे पु ॥ 


४८, वर्ष २६, कि० ; 


संस्कृत रचना की होड़ ने १३वी दती तक कठिन से 
कठिन बन्धनों को भी तोड़ डाला । जैन मुनियो के लिए 
नाटक झादि विनोदों में भाग लेना वजित समझा गया है । 
फिर नाटक भझ्रादि की रचना का प्रश्न कैसे उठ सकता था ? 
किन्तु एक समय भाया कि जेन श्राचार्यों ने सस्कृत मे 
नाटक लिखने प्रारम्भ कर दिये ॥ 


संस्कृत के प्रति प्रेम की भावना ने सस्क्ृत रचना की 
परम्परा को निरन्तर कायम रखा। कहा जाता है कि 
एक बार सम्रांट्‌ अकबर की विदृत्सभा मे जेनो के 'समस्त- 
सुत्तस्स श्रणन्तों भत्यो' (-तसमस्त आममसूत्रो के श्रमन्‍्त 
झथ्थ है) वाक्य का किस्ती ने उपहास किया । यह बात 
महामहोपाष्याय समयसुन्दर जी को बुरी लगी और 
उन्होंने राजा को 'राजानो ददते सौख्यम्‌” इस ८ अक्षरी 
वाक्य के १० लाख २२ हजार चार सौ सात प्रर्थ कर 
दिखाये । समयसुन्दर की यह कृति 'प्रष्टलक्षो' नाम से 
ससक्रत साहित्य की शोभावुद्धि कर रही है प्रौर भ्रभी वह 
प्रप्रकाशित है । 


संस्कृत प्राकृत की स्वामिनों बनो ! ! 
भाषा वैज्ञानिक दृष्टि से देखा जाय तो छान्‍्दस भाषा 
भौर उसकी बोली (यदि कोई थी) के विकसित रूप का 
ही परिणाम 'प्राकृत' है। किन्तु संस्कृत के देशव्यापी 
प्रभाव की चकाचौध मे प्राकृत व्याकरण के रचयिताओ्ो 
झौर तत्कालीन बविद्वातों ने यह कहना प्रारम्भ कर 
दिया कि 'प्राकृत की जननो सस्कृत है' । 
प्रकृति: संस्कृतम्‌। तन्न भव प्राकृतम॒च्यते 
-- मार्क ण्डेय 
प्राकृतस्प सर्वभव संस्कृतम योनि: । 
“7 बासुदेव (कप्रमठजरी टीका) 
प्रकृति: संस्कृतम्‌ | तत्र भवत्वात्‌ प्राकृत स्मृतम्‌ । 
--प्राकृतच न्द्रिका 


प्रनेकारत 


प्रकृतेरागत प्राकृतम्‌ । प्रकृति; संस्कृतम्‌ । 
-धनिक (दशरूपकव॒त्ति) 
प्राकृतशव्दानुशासन के रचयिता महावेयाकरण प्राचार्य 
हेमचन्द्र ने भी 'अथ प्राकृतम्‌ (८।१।१) सुत्र की व्याख्या 
करते हुए लिखा है--“प्रकृति: सल्कृतम्‌ । तत्र भव ततः 
झागत वा प्राकृतम्‌ 
दण्डी ने भी "ाव्पादर्शश में इसी प्रकार के भाव 
व्यक्त किये है-- 
संस्कृत नाम दंवी वागन्वाख्याता सहपिशिः । 
तद्भवस्तत्समो देक्षीत्यनेकः प्राकृत: क्रम: ॥(१।३६) 
वाग्भट ने वाग्भटालंकार (२२) में लिखा है-- 
संस्कृत स्वगिणां भाषा शब्द शास्त्रेष्‌ निष्चितता । 
प्राकृतं तज्जातत्तत्वदेषया विकमनेकधा ॥॥ 
इसी तरह, पडभाषाचन्द्रिका में भी विचार प्रकट 
किया गया है : -- 
प्रकृते: सस्कृतायास्तु विकृति: प्राकृता सता । 
तद्भवा संस्कृतभवा सिद्धा साध्येति सा द्विधा ॥ 
जब चण्ड अपना प्राकृतसर्वस्व श्रौर हेभचन्द्र भ्रपना 
प्राकृतशब्दानुश्ञासन लिख रहे थ, सस्कृत उस समय एक 
समृद्ध भापा थी । पठन-पाठन की भाषा भी यही थी ) 
पठन-पाठन की भापा के श्रतरिक्त शिष्ट समाज के 
व्यवहार की भाषा के रूप में संस्कृत देश मे छा गई थी । 
प्राकृत वेयाकरण संस्कृत के गहन अध्ययन के पश्चात ही 
देशी भापाओ्रों की ओर उन्मुख हुए होंगे और पस्कृत के 
सिद्ध शब्दों के साथ ही देशी भाषा में प्राप्त शब्दों की 
संगति बैठाने में अपने कर्तव्य की इतिश्री समझते होंगे। 
प्राकृत व्याकरण की शैली भी सस्क्ृत व्याकरणों के ग्नु- 
रूप है। संस्कृत व्याकरण की तरह से लोप, श्रागम, 
ग्रादेश श्रादि का विधान प्राकृत व्याकरण में किया गया 
है । यही कारण है कि प्राकृत व्याकरण के निर्माताश्रों मे 
पंस्कृत की मूल भाषा मान कर प्राकृत को उससे पैदा होने 
वाली कह देने की प्रवृत्ति का सूत्रपात हुप्रा । 





इम्यपुत्र का सन्देश था-- कामेमि ते! (प्र्थात्‌ तुझे 
मैं चाहता हूं) । 

रानी ने भी उत्तर में एक पद्म लिखा, जो निम्न 
प्रकार है :-- 


नेह लोके सुखं किचिच्छादितस्थांहसा भुशम्‌ । 
मितं च जीवित॑ नृणा तेन घ्मे मति कुरु ॥ 

रानो के सन्देश का रूप था--“नेच्छामि ते” 
(भ्रर्थात्‌ मैं तुझे नहीं चाहतो ) । 


जैन श्राचारयों द्वारा संस्कृत में स्वतन्त्र प्रन्थों का प्रणयन प्र 


जैन भाचायों की उल्लेखनीय संस्कृत रचनाएँ 


संस्कृत रचनाप्नों की सुदीर्घ परम्परा 

जैन दर्शन, जेन न्याय व सामान्य दर्शन विपय में 
श्राचार्य उमास्वाति (वि? ररी शती) कृत तत्त्वाधंसूत्र, 
ध्राचाय समन्‍्तभद्र (वि० २-३री शती) कृत आप्तमी मासा, 
युक्त्यनुशासन श्रौर स्वयभ्भ्स्तोत्र; मल्‍लवादी (ई० ३५०- 
४३०) कृत (द्वादइशार) नयचक्र; पृज्यपाद देवनन्दी 
(वि० ५-६ शतो ) कृत सर्वाथंप्तिद्धि (तत्त्वाथंसूत्र पर टीका ), 
सिद्धसेन' (वि० ६-६ शती ) कृत सन्मतितकं, न्‍्यायावतार 
और कुछ बत्तीसियाँ, आचाय॑ हरिभद्रसूरि (७०४- 
७७४ ई०) कृत पड्दशंतसमुच्चथ्र तथा जास्त्रवार्तात्तमुच्चय 
तथा सिद्धसेन कृत न्‍्यायावतार पर वृत्ति ; झब्रकलक 
(७२०-७८५० ई०) द्वारा रचित न्यायविनिद्वय लघी- 
यस्त्रय, सिद्धिविनिश्वय, प्रमाणमग्रह, (तत्त्वार्थयृत्र पर) 
तत्त्वार्थराजवातिक, (समन्तभद्र की श्राप्तमीमासा पर) 
भ्रष्टशती ; श्राचायं विद्यानन्द (ई० ७७५-८४० ) कृत 
प्रमाणपरीक्षा, सत्यशासनपरीक्षा, गआ्राप्तपरीक्षा (सर्वा्थे- 
सिद्धि के प्रथम इलोक के भाष्य के रूप में), (तत्त्वाय् 
सूत्र पर) तत्वार्थशलोकवातिक, समन्तभद्र के युवत्यनु- 
शासन पर टीका, आप्तपरीक्षा पर स्वोपज्ञ टीका, सिद्धसेन 
गणि (८वी शती ) कृत तत्वाथंसूत्र पर टीका, सिद्धबि 
गणि (ई० ६०५ लगभग) कृत (सिद्धसेन के न्‍्यायावतार 
पर) टीका, माणिक्यनन्दी (१०-११ झछत्ती ई० ) कृत 
परीक्षा मुख, प्रभाचन्द्र (६८०-१८६५४६० ) कृत (माणिव्य- 
नन्‍्दी के परीक्षाम॒व पर) प्रमयकमलमातंण्ड, (श्रकलक 
के लघीयस्थय पर) न्यायकुम॒चन्द्र,  श्रनन्तवीय' 
(वि० ११वीं शती ) कृत (माणिक्यनन्दी के परीक्षासख 
पर) प्रमेयरत्तनमाला, (अकलक के सिद्धिविनिश्वय पर ) 
विशाल टीका, अ्रकलक के ही प्रमाणसंग्रह पर भाष्य, 


| १. पं० जुगलकिशोर जी मुख्तार के मत में व्रि० हृटठी 
शती के मध्य ३ सिद्धसेन हुए है। प्रथम सिद्धसेन 
(वि० ६-७ शती) ने सन्मतितकं, दूसरे (बि० 
७-८ शती ) ने न्‍्यायावततार और अब्तिम सिद्धमेन ने 
कुछ बत्तीसियों लिखी। प० सुखलाल के मत में 
सिद्धसेन दिवाकर का समय वि० ५वी क्षती है; बाद 





शान्तिसूरि (११वीं शती) कृत (सिद्धसेन के न्यायावतार 
की प्रथम कारिका पर) सटीक पद्यबन्धवातिक ; 
जिनेश्वर सूरि (१०५२ ३० लगभग) कृत (सिद्धप्ेन के 
न्‍्यायावततार की पहली कारिका पर) पश्चबन्व्र प्रभालक्षण, 
प्रयुम्नसूरि के शिष्य श्रभयदेवसूरि (१०६३ ई० लगभग) 
कृत (सन्मतितक पर) बृह॒त्काय टीका; मुनि चम्द्सूरि 
के शिष्य बाविदेवसूरि (१२वीं शती ) कृत प्रमाणनयतत्त्वा- 
लोकालंकार श्रौर इसी ग्रन्थ पर स्थाद्वादरत्नाकर नामक 
विस्तृत व्याख्या ; श्राचार्य हेमचन्द्र (६० १०५६-११७२) 
कृत प्रमाणपरीमासा, भ्रन्ययोंग्रव्यत्रच्छेदिका, वी रचन्द्रसूरि 
के शिष्प देवभव्रसूरि (११४० ई० लगभग) कृत (सिद्ध- 
सेन के न्यायावतार पर) टिप्पण, यादिराजसरि (वि० 
१२वी छ्ती का उत्तराद्ध) कृत प्रमाणनिर्णय, (भ्रकलक 
के न्यायविनिश्चय पर) विवरण, रतनप्रभसरि (११८१ 
इूं० लगभग) शत स्याद्वादरत्नाकरावतारिका ; वायड- 
गच्छीय जीवदेवसूरि के शिष्य जिनदत्तसूरि (वि० १२६५) 
कृत विवेकविलास ; प्राचार्य मल्लिषेण (१२८२ ई० 
लगभग) कृत (हेमचन्द्र की प्रन्ययोगव्यवच्छेदिका, पर ) 
स्याह्रादमजूजरी, मेरुतुग (१३६२ ई० लगभग) कृत 
पड्दर्शननिर्णय (अ्रप्रकाशित); जयसिह सूरि (१४वां 
हती) कृत न्यायसारदीपिका, श्राचारय गुणरत्न (ई० 
१३४३-१४१८) कृत (पड्दशनसमुच्चय पर) टीका ; 
सोमतिलकसूरि (वि० १३५५-१४२४) कृत (षड॒दर्शन 
समुच्चय पर) विवृति ; शुभविजय (१७वीं क्षती) 
कृत स्थाह्वादमाला ; विनयविजय (१६५२ ई०) कृत 
नयकणिका; यशोविजय (१८वीं शत्ती) कृत जैन तक 
भाषा, प्रनेकान्तव्यवस्था, नयप्रदीप, ज्ञानविन्दु, न्‍्यायखण्ड- 
खाद्य, न्‍्यायालोक श्रादि मौलिक व व्याख्यात्मक ग्रन्थ 
सरकृत साहित्य की उल्लेखनीय रचनाएं है । 
जैन धर्म ग्राचार व नैतिक उपदेशप्‌र्ण साहित्य को 
.. में उनका मत धया छवी के सम्बन्ध में दृढ़ हुप्रा 
है । 
२. प्रो० उदयचन्द्र जन के मत में २ श्रनन्तवीयं हुए । 
प्रथम ने भिद्धिविनिश्चय लिखा, दूसरे (लघ्‌ ग्रनन्त- 
वीय॑) ने प्रमेयरत्न माला की रचना की | 


६०, वर्ष २९, कि० १ 


परम्परा मे आचाय॑ उमास्वाति का प्रशमरतिप्रकरण 
संस्कृत का प्रथम ग्रन्थ है जितमें जैन तत्त्वज्ञान, कममिद्धान्त 
झौर साधुओं व गृहस्थो के ग्राचार का सरल व सुन्दर 
शैली में वर्णन है। हरिभद्वसूरि ने इस पर टीका लिखी 
है; श्रमृतचन्द्रसूरि (ई० ६६८ के आसपास ) कृत पुरुपार्थ- 
सिद्धयुपाय, वीरनन्दी (ई० १११५ के लगभग) ऊंत 
प्राचारसार, सोमप्रभसूरि (१२-१३ शती ) कृत पसिन्दूर- 
प्रकर, श्यृगारवेराग्यतरगिणी का विश्विप्ट स्थान है । 

इसी तरह रत्नकरण्डश्रावकाचार (समन्तभद्र या 
योगीन्द्र कृत), श्रमितगति (ई० १००० के लगभग) 
कृत श्रावकाचार, श्राशाधर कृत सागारपघर्मामृत एवं 
अ्रध्यात्मरहस्य (६० १२३६९); गुण भूषण (१४-१५ 
घती) कृत श्रावकाचार, १७वी शती मे भ्रकबर के राज्य- 
काल में राजमलल द्वारा रचित लाटीसंहिता का स्थान 
भी कम महत्वपूर्ण नही कहा ज सकता । 

हैमचन्व (१२वीं छशती) कृत योगशास्त्र मे भी मुनि 
व श्षावक के धर्मों का तथा योग सम्बन्धी विपयों का 
निरूपण है । 

संरकृत में ग्राचार सम्बन्धी और प्रसगवश योग का 
भी वर्णन करने वाला ग्रन्थ ज्ञानाणंव भी एक विशिष्ट 
ग्रन्थ हैं जिसके रचयिता श्री शुभचन्द्र (१२वीं शती) 
हैं । 

ध्यान व योग सम्बन्धी संस्कृत ग्रन्थों की रचना भी 
जैन श्राचार्यों ने की। पृज्यपाद करत योगविषयक दो 
संस्कृत रचनाएँ है -इष्टोपदेश, समाधिशतक । प्राचार्य 
हरिभव्र ने योगविन्दुसमुच्चय मे जेन योग व विस्तार से 
वर्णव किया है | हरिभद्र ने जेस परम्परा के योगसम्बन्धी 
विचारो को कुछ नये रूप मे प्रस्तुत तो किया ही है, साथ 
ही बेंदिक व बीद्ध परम्परासम्मत योगधाराश्रों से उसका 
मेल बंठाया है | योगद्ष्टिसमुच्चय पर स्वय हरिभद्र कृत 
तथा यश्ोविजयगणि कृत टीका प्राप्त है। यशोविजय जी 
ते योगसम्बन्धी चार द्वानिशिकाएं भो लिखी है। गुणभव्र 
कृत श्रात्मानुशासन (€वीशती ), श्रमितगति क॒त सुभाषित- 
रत्नसदोह (१०-१ १वी शती) तथा इन्ही की दूसरी रचना 
योगसार है जिनमे नैतिक व आध्यात्मिक उपदेश भी है। 

प्रा० हेमचन्द्र (१२वी शती) कृत योगशास्त्र मे भी 


इने कान्त 


योगसम्बन्धी निरूपण है | 

प्राकृत ग्रन्थ कातिकेयानुप्रेक्षा पर भट्टारक शुभचच्र ते 
संस्कृत टीवा (ई० १५५६) की रचना को है । 

जैन श्राचार्यो व विद्वानों द्वारा भक्तिकाव्य की परम्परा 
में अनेक रचताएँ रची गई, जिनमें आचाय समस्तभद्र का 
स्वयम्भ्स्तोत्र, आचाय॑ सिद्धमेन कृत बत्तोसतियाँ, विद्यानन्दी 
पान्रकेशरी (ई० ५-६) कृत बृहत्पचनमस्कार स्तोन्न, 
मानतुूँगाचायं॑ (वि० छवी) कत भक्तामरस्तोत्र, भट्दु 
अकलंक कृत अ्रकलकस्तोन्र; बष्पिभट्ठि (ई० ७४३-८३८) 
कूत चतुर्वि शत्तिज्िनस्तोत्र, घनंजय (वि०८-धबीशती ) कृत 
विद्ापहारस्तोत्र ; गुणभद्र (वी शती) कूत झात्मानु- 
शासन; हेमचन्द्र (१९वीं जाती) कत वीतरागस्तोत्र; 
शुभचन्द्र प्रथम (१२वीं शती) क॒त ज्ञानाणंव; भ्रमितगति 
(वि० १०५०) कत सुभाषितरत्नमन्दोह; अश्रहंद्दास 
(१३वीं शती ) कृत भव्यजनकण्ठाभरण; सोमप्रभ रचित 
सूक्तिमुक्तावलि; पद्मानन्द कृत वेराग्यशवकम्‌, विमलकवि 
रचित प्रदनोत्त ररत्नमाला ओर दिवाकर म्‌नि (१५वीं शती ) 
रचित श्यगार-वै राग्यतरगिणी विशिष्ट स्थान रखते है । 

पौराणिक काव्यों में रविषेण (ई० ६७६) कृत पद्म- 
पुराण, जिनसेन (ई० ७८३) क॒त हरिवंशपुराण, सकलकीर्ति 
(वि० १४५०-१५१०) का हरिवशपुराण, शुभचन्त्र 
(१५५१ ई०) कूत प्राण्डवयुराण, सलवारी देवप्रभ 
सूरिकृत पाण्डव चरित्र, जिनसेन तथा उनके 
शिष्य गृणभद्द (८-९वीं शतोी) कृत महापराण (आझ्रादि 
पुराण उत्तर पूराण ), हेमचन्द्र कृत त्रिपष्टिशलाकाप्रुष 
चरित्र, पडित आराशाधर (१३४६-१४१४ ई० ) क्‌त 
महापुराणचरित विशेष उल्लेखनीय है । 

चरितकाव्यो की परम्परा में जटातिह नन्‍दी (७-८ 
ई०) ने वराड्गचरित, बीरनन्दी (ई० १०वीं शती) 
ने चन्द्रप्रभचरितम्‌, भ्रसग (१०वरी शती ) ने शान्तिनाथ- 
चरित, वादिराज (१०वी जछती) ने पाध्व॑ताथचरित, 
महासेन (११वीं शतो) ने प्रदयुम्नचरित, हेमचन्द्र 
(१रवी शतो) ने कुमारपालचरित, गुणभत्र द्वितीय 
(१२वीं शती) ने घन्य कुमारचरित, धर्मकुवार (१ ३वी शती ) 
से जालिभद्र्चरित, जिनपाल उपाध्याय ने सन्‍तकुमारचरित, 
(अ्रप्रकाशित ), मलधारी देवप्रभ ने पाण्डवर्चेरित व मृगा- 
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वती चरित, साणिक्यनन्दी सूरि ने पाइर्वनाथचरित्‌ 
सबनिन्द प्रथर ने चन्द्रप्रभचरित व पाश्वंनाथचरित, बिनय- 
चख्र ने मल्लिनाथचरित, पाश्वंनाथचरित व मुनिसुब्रत- 
चरित, मलघारी हेमचर्र ने नेमिनाथवचरित, चन्त्रतिलक 
(वि० १३१२) ने प्रभयकुमारचरित, भावदेव सूरि ने 
पाइवेनाथचरित, जिनप्रभसूरि (वि० १३५६) ने श्रे णिक- 
चरित ज॑से उत्तम ग्रन्थों की रचना कर ससस्‍्कृत-साहित्य 
की श्रीवृद्धि की । 

इसके अतरिक्त, हरिचन्द्र का धर्मशर्माम्युदय, वाग्भट 
(१रवीं शती) का नेमिनिर्वाण महाकाव्य तथा 
झहंददास (१३वीं शती) के मुनिसुन्रतमहाकाव्य का 
प्रणयत इस सन्दर्भ में उल्लेखनीय हे । 

सन्देश काव्यों परे विक्रम (ई० १३वीं शती का अन्तिम 
चरण) का तेमिदूत, मेरुतृंग (१४-१५वीं ज्ञती ई०) का 
जैन-मेघदूत, चरिश्रसुन्दर गणि (१५वीं शती) का 
शीलदूत, वादिचन्द्र सुरि (१७त्री शती) का पवनदूत, 
विनथविजय गणि (१८वीं शती ) का इन्द्रदूत, मेघविजय 
(१८वीं शती ) का मेघदूतसमस्थालेख, विमलकोति गणि 
का चन्द्रदूत उल्नेखनीय रचनाएं हैे। इन सन्देश काव्पो 
में शान्तरस को ग्रमृतधारा प्रवाहित होती है और पाठको 
को शाश्वत श्रानन्द्र प्रदान करने की क्षमता निहित है । 

जैन काव्य जगत्‌ मे पश्रनेका्थंक (सन्धान ) काव्यों का 
प्रवेश ई० ५-६०टो शती से हुभा । वसुदेव हिण्डी को चत्तारि 
अट्रगाथा के १४ प्र्थ तके किये गये है। ८वी शती मे महा- 
कवि धरंजप का दिसन्धान-महाकाव्य सर्वप्रथम सन्धान 
महाकाव्य है । ११वीं शती के शान्तिराज कवि द्वारा पच- 
सन्धान महाकाव्य रचा गया, जो श्रभी श्रमृद्वित है । 

सेघविजय उपाध्याय (१८वीं शती ) का सप्तसन्धान 
महाकाव्य तथा हरिवत्तसूरि (१८वी शती ) का राघवने- 
घघीय भी उत्कृष्ट ग्रन्थ हैं। कई प्रनेकार्थंक स्तोत्र भी 
रे गये । कवि जगन्नाथ (वि० १६६६) क॒त चतुत्रिशति- 
सन्धान काव्य भी उल्लेखनीय है। 

पार्श्वाम्युदय नामक खण्ड काव्य भी सस्कृत साहित्य 
में अद्वितीय है। इसकी रचना जिनसेन स्वामी ने की थी । 
इसको विशेषता यह है कि महाकबि कालिदास के 
मेघदूत के जितने भी पथ हू उत्त समी के चरणों को एक- 


एक करके इस काव्य के प्रत्येक पद्म मे समाविष्ट कर 
लिया गया है। मेघदूत के भ्रस्तिम चरणों को लेकर 
समस्य!पूर्ति की जाने के तो उदाहरण प्राप्त होते है किन्तु 
सारे मेघदूत को वेष्टित करने वाला यह एक प्रथम व 
ग्रद्वितीय काव्य है । 

कथामसाहित्य के ग्रन्तगंत घिद्धघि कत उपमितिभव- 
प्रपघकथा, धनपाल क॒त तिलक्रमजरी, हेमचन्द्र क॒त 
त्रिपप्टि झ़जाकापुरुपषच रित, हरिषेण क॒त वृहत्कथाकोष को 
विशिष्ट स्थान प्राप्त है । 

जैन आवचार्यो द्वारा लिखे गये सरकृत नाटकों की 
परम्परा मे १३वीं शत्री के रामचन्द्रसूरि कृत निर्भय 
भीमव्यायोग, नलविलास, कौमुदीमित्रानन्द, हस्तिमलल्‍्ल 
कूत विक्रान्तकौरव, सुभद्रा, मंबिलीकल्याण, प्रज़नापवर्न- 
जय, रामभद्र क॒त प्रबृद्धरीहिणेय, यश पाल कृत मोहराज- 
पराजय, जयसिह सूरि कृत हम्मीरमदन, यशइचन्द्र कृत 
मुद्रितकुमुदचन्द्र,  रत्नशेश्वरसूरि कृव प्रवोधचन्द्रादय, 
मेघप्र भाचायें कूत घर्माग्थुदय, नागदेव (१६वीं शत्ती) 
कत सदनपराजय, वादिचन्द्र सूरि (१७बी शती) कृत 
ज्ञान सूर्योदय कृतियों का नाम उल्लेखनीय है । 

सस्कृत अलकार व छन्‍्द.शास्त्रसम्वन्धी कृतियों में 
वाग्भट (१रवी शती) कत वाग्भटालंकार, हेमचन्द्र 
(११वीं शती) कूत काव्यानुद्यासन, अ्ररिर्तिह (१३वी 
शती ) कृत काव्यकल्पलता, नरेन्द्रप्रभयूरि (वि० १२८२) 
कृत श्र॒लंकारमहो दि, हेमचन्द्र के श्षिप्यद्वय रामचन्द्र व 
गुणचन्द्र कृत नाट्यदर्पण, झजितसेन (१४वी' शती) क॒न 
अलकार-चिन्तामणि, तथा अभिनव वाग्भट (१४वीं शती ) 
कृत काव्यानुशासन का स्थान सर्वोपरि है। झ्रा० भावदेव 
सूरि (वि० १५वीं घती ) का काव्यालका रसार नामक ग्रन्श्र 
भी अत्यन्त रारल व सरत्त है । 

काव्यप्रकाश पर माणिक्यचन्द्र की संकेता नामक टोका 
और काव्यालकार पर नेमि साथु कृत टीका तथा काव्य- 
कल्पलता पर श्री ग्रमर मुति की टीका भी विशिष्ट कृतियों 
में मानी जाती है । 

महाकवि घनंजय (ई० ५१३ से पूर्व) कत नाम- 
माला, बनेकाशथ्ेनाममाला व अनतकार्थ निधण्दु, हेमचन्द्र कृत 
अभिधानचिन्तामणि व श्रनेकार्थतंग्रह नामकीश थ निवष्टु- 
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कोश क्रीषरसेत (१३-१४ ६०) कृत विश्वलोचनकोश 
(मुक्तावलिकोश ), जिवदत्तसूरि के शिष्य प्रभरचसर कूत 
एकाक्षरनाममाला नामक ग्रन्थ कोश-साहित्य की रचना 
परम्परा में विशिष्ट स्थान रखते है । 

व्याकरण साहित्य की रचना करने बाल जैन ग्राचार्यो 
व विद्वानी में जैनेन्द्र व्याकरण के रचयिता श्रा० देवनन्दो 
पुज्यपाव (ई० ४१३-४५५), जैनेन्द्र व्याकरण के परि- 
बधित सस्क्रण के रूप मे रचित छाब्दार्णव के रचपिता 
गणनन्दी (१०वीं शती), शब्दाणंवचन्द्रिका के रचबिता 
सोमदेद (शक स० ११२७) ज॑नेन्द्रव्याकरण की महावृत्ति 
के रचयिता श्रभयनन्‍दी (ई० ७५०), शाकटायनव्याकरण 
तथा अमोधवृत्ति के रचथिता श्राचार्य पल्थकोति (शक 
सं ७३६-७८६), क्रियारत्नसमुच्चय के कर्ता श्रीगुणरत्न 
(६० १३४३-१४१०), हेमशब्दानुशासन के रचयिता 
श्री हेमचन्द्र (१२वी शती), तथा कातत्ररूपमाला के 
उचथिता श्री भावचन्द्र त्रेबेद्थ (१४वी' शती) के नाम 
उल्लेखनीय है । 

गणित व ज्योतिष शास्त्र पर श्रनेक जैन आाचार्यों व 
विद्वानो ने भ्रपनो लेखनी उठाई और सस्कृत साहित्य को 
अनुपम देन दी । 

महावीराचायं (६० ५५०) क॒त गणितसार सग्रह ब 


झतेकान्त 


ज्योतिषक्टल, श्रीधर' (दसवी झती का प्रन्तिम भाग) 
कृत गणितसार ब ज्योतिज्ञनतिविधि, श्रज्ञातक्त्‌ क चन्द्रो- 
न्मीलन, जिनसेनसूरि के पुत्र मल्लिपेण (इं० १०४३) कृत 
आायसद्भाव, उदयप्रभदेव (ई० १२२०) क॒त आरम्भ- 
सिद्धि (या व्यवहारचर्या ), परदुमप्रभयूरि (बि० १२६४) 
कत भुवनदीपक, महंख्द्रसूरि (शक स० १२६२) कूत 
यन्त्रराज, हेमप्रभ (६ ४वी शती का प्रथम चरण) कृत 
न्रेलोक्य प्रकाश नामक ग्रन्थ श्रनुपम महत्व के है 

भद्बाहु के बचनों के झाधार पर निर्मित भद्रबाहु- 
संहिता (६-६ शत्ती के मध्य) भी जन ज्योतिषसाहित्य की 
विशिष्ट क॒ति है । 

देश व विदेशों के विभिन्न ग्रन्यागारों और विशिष्ट 
व्यक्तियों के स्वामित्व मे विद्यमान समस्त ग्रन्थों श्रोर 
प्राचीन हस्तलिखित पण्डुलिपियों की गणना की जाय तो 
जैन आ्राचार्यो व विद्वानों द्वारा रचित सस्कृत कतियों की 
संख्या एक लाख के आस-पास पहुच जाती है। भारत 
सरकार को चाहिए कि वह ऐसे गअ्प्रकाशित ग्रन्थों के 
प्रकाशन मे सहयोग दे और साथ ही उन समस्त भ्रन्थों 
की सूचिया ((४॥४|०४७९८७) प्रकाशित करावे ताकि अ्रभी 
तक प्रकाश में नग्माईं कृतियों का परिचय विश्व के 
अनुसधित्सुभो एवं विद्वानों को प्राप्त हो सके । 


[[] [.] 
वेदों में आरिष्टनेसि 
भारत के प्राचोनतम साहित्य ऋग्वेद में भी भगवान्‌ श्ररिप्टनेमि की चर्चा मिलती है। वे 
भी वैदिक युग के महापुरुष थे। यजर्वद में ऋषभदेव, अजितनाथ और अरिष्टनेमि--इन तीनो 


तीथेंडूरों के नाम मिलते हैं । 


यथा स्वास्तिन इन्द्रो वद्धक्षवा:, स्वस्ति न पृषा विश्वेदा। 
स्वस्ति न स्ताक्षयों भ्ररिष्टनेमि:, स्वस्ति नो बृहस्पतिदंधातु ॥ 


--ऋग्वेद १/६/८६/६, सामवेद £६/६ 


ऋणग्वेद में एक अन्य स्थल पर अ्ररिष्टनेमि को धर्मघरीण कहा है-- 
त॑ वां रथ वयम्द्मा हुवेम सतो मेर दिबना सुविताय नव्यम्‌। 
अरिष्टनेमि परधासियान विद्यामेष॑ वजन जीरदानुभ ॥। 


- ऋग्वेद, हि अ्रष्टक, २/४/१८१॥१० 





१. डा० दत्त तथा सिंह के मत से श्रीधर का समय 
७५४० ई० के लगभग है। दीक्षित का कहना है कि 
श्रीघर महावीराचार्य के पहने हुए है । महावी राचाय॑ 
का समय दीक्षित जी ५५० ई० मानते है। कुछ 


विद्वान ऐसे भी है जो महावीराचार्य के बाद श्रीघर 
का होना मानते है | (द्रष्टव्य भारतीय ज्योतिष का 
इतिहास--डा० गोरखप्रसाद, पूृ० १८२-१५३) 


जन संस्कृति को समृद्ध परम्परा 


ईसा से छह सौ वर्ष पूर्व का समय अनेक वैचारिक 
क्रान्तियों से भरा था। सामाजिक एवं घामिक समस्पाये 
प्रबुद्ध वर्ग को अनेक प्रकार से विचार करने के लिए प्रवृत्त 
कर रही थीं। यूरोप में इस कान्ति के सूत्रधार थे पाइथे- 
गोरस, एशिया में कन्फ्यूशिस एवं लाओरेस जैसे महापुरुप। 
तब भारत में इसका नेतृत्व विया भगवान्‌ महाबीर 
स्वामी ने । 
प्रनेक विचारधाराएं : 

भारत मे उस समय तीन प्रबल विचार धाराये कार्य 
कर रही थी | देवतावाद, भौतिक समृद्धिवाद एवं ग्राध्या- 
त्मिक वीतरागतावाद । पहली धारा वंदिक ऋषियों 
को उस आराइचयंभरी दृष्टि की उपज थी जो उन्हें 
बादल, वर्षा, बिजली ग्रादि में दिव्य शक्ति का अनुभव 
करा रही थी । दूसरी धारा व्यावहारिक लोगो की थी जो 
चक्रवरतित्व के सुख स्वप्न सजोती थी एवं तीसरी आत्म- 
ज्ञानियों की थी जो समार को दुलपूर्ण समझ कर मोक्ष 
के लिए इच्छुक थी । 

काल दोष के कारण इन तीनो ही धाराओं मे पथ 
अष्टता भ्रा गई थी । मास, मदिरा, मंथुन झ्रादि फलने- 
फूलने जग थे। स्त्री तथा निम्न वर्ग अन्याय के विशेष 
शिकार थे । पहली केवल भोग की वस्तु थी, दूधरा पद्ु 
से नीचा समभा जाकर स्पर्भ के योग्य भी नही रहा था । 
जबकि एक वर्ग पृथ्वी का देवता माना जाने लगा था । 

रूटिवादी और सुधारक दोनों हो अपनी-अपनी जीत 
के लिए संघर्ष रत थे। साधारण मनुष्य की चिता कम 
लोगों को ही थी । 

उस समय एक तरफ बैदिक धर्म की रक्षा के लिए 
भास्कराचार्य, शौनक एवं आाश्वलायन ज॑से विद्वान थे तो 
दूसरी झ्लोर नास्तिकतावाद था “जड़वाद' के प्रबल समर्थक 
बृहस्पति एवं अभ्रजितकेश कम्बली श्रादि आ्ाचाये सामने 
था रहे थे । न्‍याय-दर्शेन के जन्मदाता गोतम ऋषि तथा 
सांख्य दर्शन के प्रवतंक मशकरी श्रादि भी जीवन व जगत्‌ 
गुत्थियों को सुलभाने के लिए प्रयत्नशील थे । 

तभी भगवान्‌ महावीर आये जिन्‍्होने प्रचलित सभी 
विचारों का मंथन करके समन्वय एवं संशोधन का मार्ग 


(] श्रो जयन्तो प्रसाद जेन, मुजफ्फर नगर 


पकड़ा, परन्तु ग्रात्म-सुधार के साथ । यह विचारधारा तब 
भी ग्राहेत, जिन, यति, वातरहना, ब्रात्य तथा श्रमण संस्कृति 
के नाम से जानी जा रही थी। मगध तथा विदेह की 
जनता ने इस समन्‍्वयी विचार धारा को आये धर्म या जैन 
धर्म के रूप मे स्वीकर किया तथा इसका प्रसार किया । 


स्वदेश में जन धर्म का विस्तार : 

भगवान महावीर के समय में वैशाली के राजा 
चेटक, अटूग (उढ़ीसा) के कुणिक, कलिग (दक्षिण 
उठीसा) के जितश्त्रु, वत्स (बुन्देलवण्ड) के शताधीक, 
सिधु सौवीर के उदयन, सगध (व्रिहार) के बिम्बसार तथा 
डरेमागद (मंस्र)के नाम राजा जीवन्धर ये. उल्लेखनीय है। 

प्रसिद्ध इतिहासकार एवं पुरातत्वज्ञ स्वर्गीय गौरी 
शकर हीराचन्द्र श्रोका के अश्रनुसार, ऐतिहासिक युग में 
सबसे पहल भगवान्‌ महावीर की स्मृति में सम्बत्‌ प्रचलित 
हुआ [प्राचीत लिपिमाला, पृष्ठ २-३]। विदेह के 
लिछल्छिवि और मलल्‍ल क्षत्रिय, मम के शिशुनाग, ननन्‍द श्रौर 
मौर्य राजवश, मध्य भारत के काशी, कौशल वत्स, श्रवन्ती 
तथा मथुरा के शासक, कलिय के खारवन्शी राम्ाटू, राज- 
पूताने के राजपूत, उत्तर में मान्धार, तक्षशिलरा श्रादि, 
दक्षिण में पाइय, चर, चोल, पललव, होयसल श्रादि तमिल 
लोग जैन धर्म के परम भक्त थे। भारत के सिंधु, पंजाब, 
मालवा के निवासी, इप्डोशोथियन, (शक) शभ्रादि जेन 
घर्म से काफो प्रभावित थे। [डान्बीण्सी० ला : हिस्टो- 
रिकल ग्लीनिग्स, पृष्ठ छ८] भारत के प्रसिद्ध राजा 
मनेन्द्र (१॥९०८००४४) अपने अन्तिम जीवन में जैन धर्म 
में दीक्षित हो गये थे ['बीर' वर्ष २, पृष्ठ ४-६) । 

मथरा के पुरातत्व से विदित होता है कि कनिष्क, 
हुविष्क श्रौर वासुदेव नामक शक राजाओं के राज्यकाल के 
जैन धर्म की मान्यता बहुत फैली हुई थी । 

मध्यकाल के राजपूताने के राठौर, परमार, चौहान, 
गुजरात एवं दक्षिण के गग, कंदम्ब, राष्ट्रकूट, चालुक्य, 
कलचुरि और होयसल राज वंशों का यह राजधमं रहा। 
गुप्त, भ्राँप्र श्रौर विजयनगर साम्राज्य काल में भी इस 
पर शासकों की कृपा-दृष्टि रही । यही कारण है कि जैन 
धर्म मध्यकाल में श्रवणबेलगोल (मंसूर) झौर कारकल 


६४, वर्ष २६, कि० १ 


की विशालकाय गोम्प्टेइवर की मूतियों, आबू के मन्दिरों 
चित्तौड़गढ़ के कीतिस्तम्भ तथा ग्ाचार्य समनन्‍्तभद्र, सिद्ध 
सेन, पुज्यपाद, अकलंक देव, विद्यानन्द, वीरसेन, जिनसरेन, 
सोमदेव, माणिक्यनन्दि, प्रभाचद्र, हेमचन्द्र, हरिभद्र सूरि 
एवं आचार नेमिचन्द्र रचित साहित्य एग दक्षेन के प्रमूल्य 
ग्रन्थ रत्नों को जन्म दे सका । 

विदेशों में जेन धर्म का प्रसार : 

“महावंश' नामक बौद्ध ग्रन्थ [प्रो० ब्हूलर, इण्डियन 
सैक्‍्ट श्राफ दी जेन्स, पृष्ठ ३७] से प्रकट है कि ४३७ ई० 
पूर्व में सिहलद्वीप के राजा ने श्रपनी राजधानी अ्रनिरुद्धपुर 
में जन मन्दिर और ज॑न मठ वनवाये थे। वे चार सो 
वर्ष के लगभग रहे । 

भगवान्‌ महावीर के समय से ईसा की पहली सदी 
तक मध्य एशिया अ्रफगानिस्तान, ईरान, इराक, फिलिस्तीन, 
सीरिया आदि के साथ साथमध्य गागर के निकटवर्ती 
यूनाल मिश्र, इथोषिया और एबीसीनिया आदि देशो में 
जन साधु सेव सम्पर्क कायम रखते रहे । 

यूनानी लेखकों के फथनानुसार, पाइथेगोरस, पैरंहो, 
डायजिनेस जैसे यूनानी तत्ववेत्ताप्रो न भारत आ्राकर ज॑न 
साधुओमों से शिक्षा-दीक्षा ग्रहण की थी। मौय सम्राट 
ग्रशोक के पोते सम्राट्‌ सम्प्रति ने अनेक जन साथुझओं को 
अनार्य देशों में जन धर्म के प्रचारार्थ भजा था। जैसे 
सिवन्दर के साथ कल्याण साधु गये थे । देखिये *-- 

(4) हिंस्टोरिकल ग्लोनिग्स', डा० विमलातरण ला। 

(9) “विद्वव वाणी, अप्रेल सन्‌ १६४२, पृष्ठ ४६४। 

(॥) 'एहियाटिक रिसर्चेज', वाल्यूम ३-६, सर 
विलियम जोन्स । 

(४) (एल्सीयन्ट इण्डिया मंग्रेस्थतीज । 

(९) “दिगम्बरत्व और दिगस्त्रर मुनि, स्ब॒० डा० 
कामताप्रसाद जैन ) 
जैन धर्म झ्लौर ईसाई धर्म : 

ईसाई धर्म श्रमण सस्कृति का ही यहूदी सस्‍्करण 
माना जाता है। इतिहास वेताओं के अ्रनुसार, महात्मा 
ईसा कुमार काल मे भारत आये थे । बहुत दिनो तक यहाँ 
रहकर जैत श्रमण और बौद्ध भिक्षुत्रों की संगति का लाभ 
लेकर नेपाल व हिमालय केम र्ग से ईरान चले गये थे | वहाँ 
से स्वदेश पहुंच कर उन्होने “ग्रात्मा परमात्मा की एकता” 


झौर “ग्रमर दिव्य जीवन” का उपदेश दिया | यह उपदेश 
यहूदी संस्कृति से सम्बन्धित न होकर भारत की श्रमण 
सस्‍्कति से सम्न्धित है। [देखिए पण्डित सुन्दरलाल जी 
लिखित “हजरत ईसा और ईसा घमं | । 


पनेकाम्त 


जन धर्म श्ौर बौद्ध धरम : 

जन ग्रन्थों के प्रनुमार, भगवान्‌ पाश्वंत्राथ की परम्परा 
में एक साधु 'पिहिताश्रव' ने जन दीक्षा छोड़कर बौद्ध धर्म 
चलाया था। बौद्ध एवं अ्रन्य साहित्य से स्पष्ट है कि महात्मा 
बुद्ध ने साधु जीवन के प्रथम वर्षो में ग्रन्य सम्प्र- दायोक्त 
अ्राचरण किया था। बौद्ध साहित्य के अनेक शब्द जैनसाहित्य 
से लिए गये है। उपदेश भी जैन उपदेश के समान ही 
हैं। (देखिये 'जेनबौद्ध तत्वज्ञान-ब्रद्मा० शीतल प्रसाद) ॥ 
जन धर्म श्रौर हिन्दू षर्म : 

वेदिक धर्म का परिबतित रूप ही श्राजकल हिन्दू धर्म 
कहलाता है | यह बहुत सो बातों में जेन धर्म का ऋणी 
है। लोकमान्य तिलक के सन्‌ १६०४ में बड़ौदा में दिये 
गये एक भाषण के श्रनुभार, वेदोक्त यज्ञादि की हिसा जैन 
घमं के कारण बन्द हुई है। पुरातत्वज्ञ थी श्रोफाजी की 
मिध्य कालीन भारतीय सरकत, पृष्ठ ३५ के ग्नुसार, 
भगवान महावीर उत्तरकाल में हिन्दू स्मृतिकारों तथा 
पुराणकारो ने जितना ग्राचार सम्बन्धी साहित्य लिखा 
उसमे नरसेध, अभ्रश्वतिध' पशुबलि तथा मास-भ्राहार को 
लोक विरुद्ध होने से त्याज्य बताया है । देखिए - याज्ञवल्क्य 
स्मृति, १- १५६, 'वृह्नारदीय पुराण, २२, १२, १६। 
'मध्यकालीन भारतीय सस्कृति!' के श्रनुसार, २४ 
तीर्थकरों के समान २४ अ्रवतारों की कल्पना हुई । क्रिया- 
काण्डो साहित्य के स्थान पर आ्राध्यात्मिक एवं भक्तिपरक 
ग्रन्थों, गीता, रामायण योगवाशिष्ठ, ब्रह्मसूत्र आदि को 
प्राधान्य मिला । इन्द्र वरुण, भ्रग्ति श्रादि वैदिक देवताओं 
के स्थान पर राम एवं कृष्ण जेसे ऐतिहासिक कर्मठ 
राज नेताओं को महिमा प्राप्त हुई + जैन समाज पर भी 
हिन्दू समाज के श्रनेक रीति रिवाजों का प्रभाव है । 
भाषा, कला श्नौर साहित्य : 

जैन धर्म जब जब जिस-जिस देश में प्रचलित रहा, वह 
उन्ही की बोलियों में उपदेश देता रहा । भगवान्‌ महावीर 
ने अपना उपदेश लोकभाषा में दिया, सस्कृत में नही। जैन 
धर्म के प्रनुसार, ईश्वर की कोई एक भाषा नही है। हिन्दी 
की उत्पत्ति तथा विकास का ज्ञान जैन प्रपश्रंश साहित्य के 
अध्ययन से भली-भांति प्राप्त किया जा सकता है । जेन 
साहित्य में धाभमिक, नैतिक एवं दार्शनिक प्रन्थों के 
प्तिरिक्त मन्त्र, तनन्‍त्र, प्रायुवेंद, वनस्पति, वास्तु, मूर्ति, 
चित्र, शिल्प एवं संगीत कल के ग्रंथों से जेन साहित्य 


भरपूर है । पाए 





साहित्य समीक्षा 


भगवान महाबीर स्मृति-प्रन्थ -- प्रधान सपादक--डा० ज्योति प्रसाद जैन, प्रन्य श्पादक---पं० फैलाशचन्द्र 
शाहत्री, जवाहर लोढ़ा, दारद कुमार, डा० मोहनलाल मेहता। प्रकाशक : श्री महात्रीर निर्वाण समिति, उत्तर प्रदेश, 
लखनऊ । झाकार क्राउन १/८, सजिल्द पुर्ठ लगभग ४५०, मूल्य पचास रुपये, १६७४ । 

प्रस्तुत ग्रन्थ सात खण्डों में विभाजित है । प्रथम खण्ड में “भगवान महावीर की सृक्तियो' का सानुवाद 
संकलन है। द्वितीय खण्ड में भगवान महावीर की स्तुति, उनमे सम्बन्धित स्तोत्र-स्तवन! इत्यादि कालक्रमानुसार 
दिए गए हैं ' तृतीय खण्ड के भन्तगगंत "भगवान महावीर का युग, जीवन श्लौर देन! है। इस खण्ड मे उद्भट 
मनीषियों के शोधपूर्ण लेख है, जिनमें से उपाध्याय मुनि श्री विद्यातद जी, आचार्य श्री तुलसी, सन्त विनोवा भावे, 
श्राचायं श्री रजनीक्ष, श्री अगरचन्द नाहटा, श्री दलसुख मालवणिया झ्रादि के लेख विशेष उल्लेखनीय है। चतुर्थ 
खण्ड में 'जैन धमं, दर्शन श्रौर संस्कृति” विषयक विवेचन है जिसमें सर्वश्नी पं० केलाश चन्द शास्त्री, डॉ० ज्योतिप्रसाद 
जैन, डॉ० दरबारी लाल कोठिया, मुनि श्री नथमल, डॉ० प्रभाकर माचवे झादि १६ विद्वानों के लेख है । 

पचम खण्ड 'शाकाहार' के विषय में है। छठे खण्ड में 'उत्तर प्रदेश मे जेन धर्म' सम्बन्धी सामग्री विद्यमान 
है, जिसमें वहां के तीर्थों, मन्दिरों, प्राचीन शिलालेखों, चित्रकलाकृतियों, साहित्य एवं वर्तमान सस्थाओ्ों का वर्णन 
किया गया है। सातवें खण्ड (ग्रन्तिम खण्ड) में महावीर निर्वाण समिति, उत्तर प्रदेश' के गठत, कार्यकलाप एवं 
उपलब्धियों विषयक विवरण है। इसी क्रम में मृतियों, श्रायागपटों, शिलालेखों आदि के अनेकानेक चित्र 
मुद्रित है । मूर्तियों, श्रायागपटो तथा शिलालेखों के काल आदि प्रनिदिष्ट है, इन्हे दिया जाना चहिए था। इस बहु- 
बित्र सामग्री से ग्रन्थ की महत्ता तो बढ़ी ही है वह श्रधिक उपादेय, सकलतीय और श्रवलोकतीय भी बन गया है। 
कुल मिलाकर यह स्मृति ग्रथ सवंधा सुरुचिपूर्ण एवं सुसंगत सामग्री स सम्पन्त है । 

सम्पादक एवं प्रकाशक इस सर्वागपूर्ण प्रकाशन के लिए बधाई के पात्र है। >>गोकुल प्रसाद जैन (सम्वादक) 





वीर निर्वाण संबत्‌ तथा कलियग संबत, महाभारत संबत 
या युधिष्ठिर संबत 


वीर निर्वाण संबत्‌ से भ्रधिक प्राचीन केवल एक और सवत्‌ का उल्लेख मिलता है जो महाभारत काल 
प्रथवा युधिप्ठिर काल ग्रथवा कलियुग सवन के नाम ये ज्ञात हुमा है । इसका उल्नेख बीजापुर जिले मे म्थित ऐडोले 
नामक ग्राम के एक प्राचीन जैन मन्दिर के शिलालेख में पाया जाता है (डा० रा० ब पार्डेय : हिस्टॉ० एण्ड लिट० 
इस्क्रिप्सन न० ५ -) । उक्त शिलालेख के अनुवार, उस जैत मन्दिर का निर्माण रव्रिवीति ने उस समथ्र कराया जब 
महाभारत युद्ध स लेकर कलिकाल के ३७-५ वर्ष तथा शक राजाप्रो के काल, प्रर्थात्‌ शक्र सवत्‌ के ५५६ वर्ष व्यतीत 
हो गये थे; प्रथत्‌ महाभारत युद्ध ईसा पृव ३१०१ मे हुप्ना था | बुहत्संहिता (१३, ३) श्रौर राजतरणिणी में 
युविष्ठिर का राज्यकाल २३४८ ईसा पूर्व माना गया है । 

झाधुनिक विद्वानों के लिए महाभारत काल की उपय्‌क्त दोनों अवधिया विचारणीय हैं। पर्जीटर पुराणों 
में उल्लिखित राज्वश्ञावलियों से गणना कर इस काल को ई० पू० ६५० वर्ष सिद्ध करते है। डा० पुमलकर ने 
इसे ई० पू० १४०० स्थिर किया है। किन्तु राजवंशावलियो के साथ गणना करते हुए विद्वानों ने अनुमानों का 
पर्याप्न सहारा लिया है । 

पौराणिक बद्ावलियों का साक्ष्य- विष्ण्‌ पुराण में तीन बशावनियां ऐमो है ।जनमे महाभारत काल से 
गधं॑मान तीर्थकर तक ग्रविच्छिन्न रूप से नरेशों के पिता-पुत्र क्रम से नाम मिलत है । ये वह है कुरु, इक्बाकु श्रौर 
मागघ । इन वशावलियों का विशद विवेचत करने पर महाभारत का काल १००० वर्ष ई० पूर्व मानना उचित 
प्रतीत होता है । तब ऐहोले जैन मन्दिर के शिलालेख के काल में २१०१ वष की भतिशयोक्ति प्रश्न चिह्न उपस्थित 
करती है । यह शिलालेख श्रपुष्ट तो है, किन्तु प्राचीन काल की महत्वपूर्ण युगस्थापक घटना का संकेतचिह्न भी है । 

+-जैनिज्म था, एजेंज : डा० होरालाल जन 
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वीर-सेवा-सन्द्रि के उपयोगी म्रकाथन 


व रातन जेनवाक्य-सू थी; प्राकृत के प्राचीन ४६३ मूल-प्रन्थों की पद्मानुक्रमणी, जिसके साथ ४८ टीकादि ग्रन्थों में 
उदधृत दूसरे पद्मों की भी प्रनुक्तमणी लगी हुई है । सब मिलाकर २५३४३ पद्चव्वाक्यों की सूचो । संपादक 
मृस्तार श्री जुगलकिशोर जी की गवेषणापूर्ण महत्त्व की ७ पृष्ठ की प्रस्तावना से प्लंकृत, डा० कालीदास 
नाग, एम. ए., डी. लिट के प्रावककथन (770:5४00) भौर डा० ए. एन. उपाध्ये, एम. ए.,डी. लिट्‌. की भूमिका 


(700०00८४ंगा) से भूषित है। शोघ-खोज के विद्वानों के लिए भ्रतीव उपयोगी, बड़ा साइज, सजिल्द । १५-०० 
प्राप्तपरीक्षा : श्री विद्यानन्दाचायं की स्वोपज्ञ सटीक प्रपूर्व कृति, भ्राप्तों की परीक्षा द्वारा ईइव र-विषयक 
सुन्दर विवेचन को लिए हुए, न्यायाचायं पं दरबारीलालजी के हिन्दी भ्रनुवाद से युक्त, सजिल्द । दनग्० 
स्वयम्भ्‌ स्तोत्र : समन्तभद्र भारती का पपूर्व ग्रन्थ, मुख्तार श्री जुगलकिश्लोरजी के हिन्दी क्‍ग्ननुवाद, तथा महत्त्व 
की भरवेषणापूर्ण प्रस्तावना से सुशोभित | ले २-०० 
हतुतिविद्या : स्वामी समन्तभद्र की भनोखी कृति, पापों के जीतने की कला, सटीक, सानुवाद झोौर श्री जुगल- 
किशोर मुख्तार की महत्त्व की भ्रस्तावनादि से झ्रलंकृत सुन्दर जिल्द-्सहित । १-५० 
धध्यात्मकमलमातंण्ड : पंचाध्यायीकार कवि राजमल की सुन्दर पश्राध्यात्मिक रचना, हिन्दी-प्रनुवाद-सहित । १-५० 
पकक्‍त्यनुश्ासन : तत्त्वज्ञान से परिपूर्ण, समन्तभद्र की ग्रसाधारण कृति, जिसका ग्रभी तक हिन्दी प्ननुवाद नही 
हुप्ना था । मुख्तारश्री के हिन्दी प्रनुबाद ग्रौर प्रस्तावनादि से श्रलंकृत, सजिल्द । घर १-२४ 
सधमीच्रीम धमंशास्त्र : स्वामी समन्तभद्र का गृहस्था बार-विषयक श्रत्युतम प्राचीन ग्रन्थ, मुख्तार श्रीजुगलकिशोर 
जी के जिवेचनात्मक हिन्दी भाष्य ग्रौर गवेषणात्मक प्रस्तावना से युक्त, सजिल्द । 282५ ३-६० 


शेनप्रन्थ-प्रदास्ति सप्रह भा० १: संस्कृत भ्रौर प्राकृत के १७१ श्रप्रकाशित ग्रन्थों की प्रशस्तियों का मंगलाचरण 
सहित भपूर्व संग्रह, उपयोगी ११ परिशिष्टों और पं० परमानन्द शास्त्रों की इतिहास-विषयक साहित्य 


वरिचयात्मक प्रस्तावना से श्रलंकृत, सजिल्द । बंन् ** ४-०० 
समाधितन्त्र प्लोर इष्टोपदेश : प्रध्यात्मकृति, परमानन्द शास्त्री की हिन्दी टीका सहित ४-०० 
बरवणबेलयोल पभ्रोर दक्षिण के प्रन्य जेन तीर्थ । «४० ३३८ ५-२५ 
क्रष्यास्म रहस्य : पं ग्राशाधर की सुन्दर कृति, मुख्तार जी के हिन्दी भ्रनुवाद सहित । ०४ १-०० 


बनप्रन्थ-प्रशास्ति संग्रह भा० २: अश्रपश्र द्य के १२२ श्रप्रकाशित ग्रन्थों की प्रशस्तियो का महत्त्वपूर्ण संग्रह । प्रपन 
प्रन्थकारों के ऐतिहासिक ग्रंथ-परिचमर प्लरौर परिशिष्टों सहित । सं. पं० परमानन्द शास्त्री । सजिल्द। १२-०० 
स्याय-दो पिका : झा. प्रभिनव घर्मभूषण की कृति का प्रो० डा० दरबारीलालजी न्यायावाये द्वारा सं० अनु० । ७-०७ 
बेन साहित्य श्लोर इतिहास पर विशव प्रकाददा : पृष्ठ सख्या ७४० सजिल्द । भ्ू०्० 
कसायपाहुडसुत्त : मूल ग्रन्थ की रचना झाज से दो हजार वे पूर्व श्री गुणघराचाय ने की, जिस पर श्री 
यतिवृषभाचायं ने पन्द्रह सौ वर्ष पूर्व छह हजार इलोक प्रमाण चूणिसूत्र लिखे। सम्पादक पं हीरालालजी 
सिद्धान शास्त्री, उपयोगी पररेशिष्टो और हिन्दी घनुवाद के साथ बड़ें साइज के १००० से भी श्रधिक 


पृष्ठों में । पृष्ट कागज झोर कपडे की पक्की जिल्द । न 5७७ २०-०० 
रटधा।(५ : झरा० पृज्यपाद की सर्वा्थ सिद्धि का प्ंग्रेजी पें घ्नुवाद बई प्रकार के ३०० पृ. पक्की जिल्द ६-०० 
_नस विवन्ध-रस्तावली : श्री मिलापचन्द्र तथा रतनलाल कटारिया भ्रू०० 
इयानदासक ध्यानस्तव सहित : संपादक १० बालचन्द्र सिद्धान्त-क्षास्त्री ह १२-०० 
श्रावक धर्म सहिता : श्रो दरया्धासह सोधिया ५-०० 
जेत लक्षणावलो (तोन भागों में) : (तृतीय भाग मुद्रणाघीन) प्रथम भाग २५-००; द्वितीय भाग २५-०० 
बा) ठिीजणातहा39५ ( एज्रांफटाइबओं दि09४0008९0॥8 एी उथ्ं॥ रिशिथा०ा०८5) (एफक्ल एए70) 


प्रकाशक ---बीर सेवा मन्दिर के लिए छूपवाणी प्रिटिस हाउस, दरियागज, दिल्‍ली से मुद्रित । 


त्रमारि क शोध पत्रिका 


अनेकान्त 


बर्ष २६ : किरण २ प्रप्रेल-जन १६७६ 


परामशं-मण्डल 
श्रो पशपाल जेन 
डा० प्रेमसागर जंन 


सम्पादक 
श्री गोकुलप्रसाद जेन 
एस.ए , एल-एल.बी., 
साहित्यरत्त 





प्रकाशक 


वीर सेवा मन्दिर, २१ दरियागंज, दिल्‍ली 


विषय सूची स्थापित : १६२६ सर 
हिष्रय कर बीर सेवा मन्दिर 









कछ 
१. श्री पुरुदेत 8 २६ दरियागज, दिल्‍ली 
२. जैन धर्म में शक्ति पूजा-डा० सोहनकृष्ण वीर सेवा मन्दिर उत्तर भारत का प्रग्रणी जैन 
पुरोहित, जोधपुर ६६ | संस्कृति, साहित्य, इतिहास, पुरातत्व एबं दज्ञत शोध 
३. गोम्मटेश्वर वाहुवली - पं० परमानद शास्त्री, संस्थान है जा १६२६ से अनवरत श्रपते पुनीत उद्देश्यों 
दिल्ली ६६ | की सम्पूर्ति मे सलग्न रहा है। इसके पावन उद्देश्य इस 
४. भगवान महावीर को सर्वज्ञता---डा> देकेन्द्र प्रकार है :7 
कुमार शास्त्री, नीमच 6॥॥7 जेन-जनेन्तर पुरातत्व सामग्री का सग्रह, ,सकलन 
& टी और प्रकाशन । 
५. प्राचीन जन तीर हट राता महावीर जी -. []] प्राचीन जैन-जेनेतर ग्रम्थों का उद्धार । 
श्री भूरचन्द जन, बाड़मेर हु लोक हितार्थ नव साहित्य का सृजत, प्रकटीकरण झौर 


प्रचार । 


| 
६. प्रनेकान्त--डा० क्षोभनाथ पाठक, मेधनगर «५ 
'[] 'अनेकान्त' पत्रादि द्वारा जनता के श्राचार-विचार 
झ्| 


७. मानवीय समृन्नति का प्रशस्त मार्ग विनय -- 
पं० विमलकुमार ज॑न सोरथा, मड़ावरा ८ 
मालवा की नवीन श्रप्रकाशित जन प्रतिमाप्नों 
के प्रभिलिख- डा० सुरेन्द्रकुमार श्रार्यं, उज्जेन ८६ 
&. पूजा : मूत्ति को नही, मुतिमान की--- 
उपाध्याय मुनि श्री विद्यानन्द ६१ 
१०. कविवर जगतराम : व्यक्तित्व श्रौर कृतित्व--. 
श्री गोकुलप्रसाद जेन, नई दिल्‍ली ६४ 


कं) ऊँचा उठाने का श्रयतत ) 

जैन साहित्य, इतिहास और तत्त्वज्ञान विषयक प्रनु- 
सवानादि कार्यो का प्रसाधन और उनके प्रोत्ते जनाथ॑ 
वृत्तियों का विधान तथा पुरस्कारादि का ग्रायोजन । 


विविध उपयोगी सस्कृत, प्राकृत, अपश्रंश, हिन्दी एवं 
अंग्रेजी प्रकाशनों; जैन साहित्य, इतिहास और तत्त्वज्ञान 
दिपयक शोघ-प्रनुसंधान; सुविशाल ४ 20285 प्रवर्ध- 
मान ग्रन्थागार; जेन संस्कृति, साहित्य, इतिहास एवं पुरा- 
तत्व के समर्थ श्रग्रदूत 'श्रनेकान्त' के निरन्तर प्रकाशन एवं 
भ्रन्य अनेकानेक विविध साहित्यिक झौर सास्क्ृतिक गति- 
विधियों द्वारा वीर सेवा मन्दिर गत ४६ वर्ष से निरन्तर 
सेवारत रहा है एवं उत्तरोत्तर विकासमान है । 

यह संस्था भ्रपने विविध क्रिया-कला।ों में हर प्रकारसे 
ग्रापका महत्वपूर्ण सहयोग एवं पूर्ण प्रोत्साहन पाने की 
ग्रधिकारिणी है। प्रत: आपसे सानुरोध निवेदन है कि :-- 

१. वीर सेवा मन्दिर के सदस्य बनकर धर्म प्रभावनात्मक 
कार्यक्रमों में सक्रिय योगदान करें । 

२. वीर सेवा सन्दिर के प्रकाशनों को स्वयं अपने उपयोग 
के लिए तथा विविध मागलिक ग्रवसरों पर शअ्रपने 
प्रियजनों को भेंट मे देने के लिए खरीद ॥ 

३. जमासिक शोध पत्रिका अनेकान्त' के ग्राहक बनकर 
जेंन संस्कृति, साहित्य, इतिहास एवं पुरातत्व के शोधा- 
नुसन्धान में योग दें । 

४. विविध घामिक, सांस्कृतिक पर्बो एवं दानादि के श्रव- 
सरों पर महत्‌ उद्देश्यो की पुर्ति में वीर सेवा मन्दिर 


को झाथिक सहायता करें। 
- गोकुलप्रसाद जन (सचिव) 


'अ्नेकान्त' के स्वाभित्व सम्बन्धी विवरण 
प्रकाशन स्थान--बीर सेवा मन्दिर, २१ दरियागंज, 
दिल्‍ली-६ 
प्रकाशन भ्वधि-- त्रेमासिक 
मुद्रक-प्रकाशक--वीर सेवा मन्दिर के पिमित्त 
श्री ओमप्रकाश जैन 
राष्ट्रिवा-- भारतीय 
पता--२३, दरियागंज, दिल्‍ली-६ 
सम्पादक-- श्री गोकुल प्रसाद जैन 
राष्ट्रितता--भारत्तीय ३, रामनगर, नई दिल्‍्ली-५५ 
स्वाभित्व--बीर सेवा मन्दिर, ६१ दरियाग्रज, 
दिल्‍ली- ६ 
मैं, ओमप्रकाश जैन, एतद्द्वारा घोषित करता हूँ कि 
मैरी पूर्ण जानकारी एवं विश्वास के श्नुमार उवर्य॑क्त 


विवरण सत्य है ! 
श्रोमप्रकाश जैन 


प्रकाशक 
६०००० ३३०+_२>5०५५--नन+- न ससन3+++> ३८००२ २०3 


अनेकान्त का वाधिक मूल्य ६) रुपया प्रनेकान्त में प्रकाशित विचारों के लिए सम्पादक 
एड किरण का मूल्य १ रुपवा २५ पंसा मण्डल उत्तरदायी नहों है । --सम्पादक 


प्रकाशक--वीर सेवा मन्दिर के लिए रूपवाणा टन हु।उक्त, ७०० कव--क-- 


ध्रोम्‌ भ्र्हल्‌ 


ता 


परमागमस्गम बीज निषिद्धजात्यन्धसिन्धु रविधानम्‌ । 
सकलनपघविलसितानां विरोधमथन नमाम्यनेकान्तम ॥ 


बष २६ , बीर-सेवा-मन्दिर, २१ दरियागंज, दिल्‍ल्ली-६ प्रप्रंल-जून 
किरण २ है वीर-निर्वाण सवत्‌ २५०२, वि० स० २०३२ १६९७६ 


श्री पुरुदेव स्तुति 


अभंकक्‍त्या य॑ नेव ब्रजति कृतपुण्योईपि कुशल, 
कठोर: पाशोउय भवति बलवान कर्मजनितः । 
इतिवार्ध वर्ष क्षुधित इब बच्चनाम भुवन, 
श्रिये जायेतासों प्रथमजिनदेव: पुरुष,तः ॥५॥ 
भावार्थ-- करमंपाश बहुत दृढ़ होता है । पुण्यवान्‌ भी तटकर्म फल निबेरे बिना कुशल को प्राप्त 
महीं कर पाता; मानो, यही सूचित करते हुए जो श्राधे वर्ष प्रमाण समयावधि क्षघधित रहकर भुवन 
में विहार करते रहे, वह प्रथम जिनेद्वर श्री पुरुदेव श्री वृद्धिकर हों । 
प्रभो ! स्वासित्‌ ! नाथ ! त्रिभुवनपते ! सुक्तिकसला- 
परिष्वंगइलाध्य ! स्वसयम् ! निजात्मेंकरसिक ॥। 
सहस्त्राच्छच्छन्द: स्तुतिशिखरिणी यस्य विमला 
श्रषियं जायेतासो प्रथमजिनदेव: पुरुपति: ॥॥८॥। 
भावार्थ -हे प्रभो ! हे स्वामिन ! हे नाथ ! हे त्रिभुवनपते ! हे मुक्तिलक्ष्मी समालिगन से 
इलाघनीय ! स्वसमय ! हे शअ्रपने झात्मा में एकमात्र ध्यानस्थ ! इत्यादि सहस्त्रों प्रच्छे छन्‍्दोवाक्यों 
से जिनकी स्तुतिशिखरिणी का विमलज्ञान किया जाता है वह प्रथम जिनेन्द्र भगवान श्री. पुरुवेव 
श्री वृद्धिकारक हों । 


जन धर्म में 


भारत मे शक्ति पूजा सिन्धु घाटी की सम्यता (लग 
भग २५००-१७०० ई० पूृ०) के समय ही प्रारम्भ 
हो चुकी थी ।' लेकिन उसका पूर्ण विकास पौराणिक युग 
में हुआ | वंदिक साहित्य मे भी सविता श्रादि देवियों का 
उल्लेख आया है ।' जैन घर्मावलम्बियों की मान्यता है कि 
भारत में जेत धर्म का उदय संन्धव युग मे ही प्रारम्भ हो 
चुका था, लेकिन उसे जनता में फंलाने का कार्य भगवान 
प्हावीर ने छठी शती ई० पृ० मे किया ।* प्रारम्भ मे 
जैन और शाक्त धर्म में कमंकाण्ड का अश्रभाव था श्रौर 
ये दोनों घ॒र्म भ्रत्यन्त सरल थे लेकिन परवर्ती काल भे 
घाक्तघर्म मे तन्त्रवाद का उदय हम्ना जिसने लगभग सभी 
भारतीय धर्मों को प्रभावित किया। जैनत्र्म भी तन्व- 
वाद के प्रभाव से अ्रघ्रा नही रह सका । जिस प्रकार 
शाक्त-धर्म का तंत्र सम्बन्धी विस्तृत साहित्य मिलता है 
उसी प्रकार जन धर्म मे भी तन्त्रो और मन्त्रों की कमी 
नहीं हैं । 

पिछले वर्षों में म॒र्के कुछ जैन मन्दिरों के दशंन का 
लाभ मिला | भ्रपनी यात्रा के दौरान जब में रणकपुर 
जन मन्दिर देखने पहुंचा तो गर्भ गृह के द्वार के निकट 
एक देवी प्रतिमा देखने को मिली जिसे सरस्वती की 
प्रतिमा मानकर पूजा की जाती है। उस समय मेरे मन 
मे यह विचार उठा कि जैन मन्दिर में सरस्वती प्रतिमा 
कंसे ? इसलिये मैंने इसी श्राशय से जैनग्रन्थों एवं पत्र 
पत्रिकाओं का प्रध्ययन प्रारम्भ किया | इनमें कुछ सामग्री 
मिली और ऐसा लगा कि जन धर्म भी शाक्त विचारधारा 
से प्रभावित है । क्योंकि यदि जेन श्ञासन मे वीथ्ंड्वूर 
विषयक घध्यान-योग का श्रष्ययन किया जाय तो ज्ञात 
होता है कि जैन श्राचार्यो ने हिन्दुओं की मंत्र-श्ास्त्र 


शक्ति पूजा 
(] डा० सोह॑नकृष्ण पुरोहित, जोधपुर 


प्रणाली को ज्यो का त्यों स्वीकार कर लिया है | आचार्य 
हेमचःद्र सूरी ने ध्यान के चार स्वषत्न बतलाये है पिण्डस्थ 
गिदस्थ, रूपस्थ और ह#प वर्जित । जिप्त ध्यात का ग्रालम्बन 
दण्ड में हो, उप्ते पिण्डस्थ ध्यान, जिम्रमें शब्द ब्रह्म के 
वर्णपद वाक्य के ऊप॑६ रचित भावना करनी हो उसे पदुल़य 
ध्यान, जिसमे ग्राकाई की भावना करनी हो उसे रूपस्थ ध्यान 
झौर निराकार आह्म चिन्तन को रूय ब्जित ध्यान कहते 
है। पिण्डस्य ध्यान में स्‍्वय को कल्पाणगुण युक्त मानने 
वाले मन्त्र मण्डल को निम्न शक्तिया; शाकिती और 
योगिनिया प्रभावित नहीं कर सकती । पदस्थ ध्यान विधि 
में हिन्दुओं की म/्त्र शास्त्र पढ्ति को स्वीकार कर लिया 
प्रतीत होता है। जिसका वर्णन इस प्रकार है;--नाभि 
स्थान में सोलह दलीं में पोडस स्वर मात्राएँ, हृदय स्थान 
में चोब्रीस दलों में मध्य कणिका के साथ में पच्वीस श्रक्षर 
श्रौर मूल पंड्ूज में श्र, क, च, ट, त,ह, य, श, श्रादि 
वर्णाष्टक बनाकर मातृका का ध्यान किया जाय । जो 
व्यक्ति मातृका ध्यान को सिद्ध कर लेता है उसे नष्ट 
पदार्थों का स्वतः भौन हो जाता है । इसके पईचात्‌ नाभि- 
सस्‍्कन्द के नीचे अष्ट दल पद्म की भावना करके उसमें 
वर्णाष्टक क्नाकर प्रैशयेक दल की सन्धि में माया प्रणव 
के साथ 'भ्रहेतूर पद बभाकर हृस्व, दीर्घ, प्लुत उच्चार से 
नाभि, हृदय, कंठ श्रादि स्थानों को सुषुम्ना मार्ग से श्रपने 
जीव को उध्वंगामी करमे चाहिये जिससे अन्तरात्मा का 
शोधन होता है ऐसा विचार करें। तत्पश्चात्‌ पोडशदल 
ब्रह्म में सुधाप्लावित अपनी प्रन्तरात्मा को सोलह विद्या 
देवियो के साथ सोलह दलों में बिठाकर स्वयं को अमृत- 
भाव मिल रहा है ऐसा सोचे । शभ्रन्त भे ध्यान के भ्रावेश 
में 'सोडहम्‌' सोहहम” छाब्द से अपने को ग्रहत्‌ रूप में 
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१. मजूमदार तथा पुस्ताल्कर, बंदिक एज, पृ० १८६-७ 
२. वही । ३. मान रिव्यू, जुन १९३२. 


४. हेमचन्द्र, योगशास्त्र, सप्तम प्रकाश, २ लोक २७-२८ 
तथा भ्रष्टम प्रकाश में इलोक ५। 


जेत धर्म में तक्ति पूजा ६७ 


खुद मव करते के लिये मूर्चा में प्रयत्त करें । इसके पश्चात्‌ 
श्रपनो आ्रात्मा को, उस परमात्मा की जो रागद्वेष से मुक्त 
हैं, जो सर्वंदर्शी है, जिसे देवता भी नमस्कार करते है ऐसे 
धर्म देश को करने वाले अहंत्‌ देव के साथ एक भाव से 
देखे । जो इस कार्य को सफलता पूर्वक कर लेते है वे 
पिण्ड स्वभाव को सिद्ध हुए समझे जा सकते है ।' यह 
विवरण हिन्दुग्नो की षट्चफत्रेध पद्धति पर ग्राधारित है । 
हेमचन्द्र ने पश्रपने योगशास्त्र नामक ग्रन्थ में ध्यान योग 
की व्याण्या करते हुए लिखा है कि “घ्यान से योगी वीत- 
राग हो जाता है ।” उन्होंने झ्नेक मन्‍्त्रों में तो हिंदुश्रों 
के बीजाक्षरों को ज्यों का त्यों स्वीकार कर लिया है । 


जाक्त सम्प्रदाय मे सरस्वती के रूप में दुर्गा की उपा- 
सना की जाती है । दुर्गा सप्तशती में कहा गया है कि 
स्वहस्त कमल में घंटा, त्रिशूल, शख, मूसल, चक्र, धनुष, 
शभ्रौर बाण को धारण करने वाली, गौरो देह से उत्पन्न, 
तिनेत्रा, मेघास्थित चन्द्रदा के समान कान्ति वाली संपार 
की आधार भूता, शुम्भादि देत्य मदिनी, महासरस्वता 
को हम नमस्कार करते है । सरस्वती को 'सरस' को 
प्रधिष्ठात्री देवी माना गया है । वह गति प्रदान करने 
बाली, मस्तिष्क के अन्धकार को दूर करके ज्ञान से प्रका- 
शित करने व।ली देवी है । समस्त देवों और मनुष्यों को 
बुद्धि प्रदान करने वाली सरस्वतो को ही माना गया है । 
जन धर्मावलम्बियो ने सरस्वती की उपासना को प्रत्यक्ष 
रूप से अपने धर्म का अंग मान लिया है। बाल चन्द्र 
सूरी के वसन्तविलास महांकाब्य मे कहा गया हैकि 
चित्त रूपी चचलता त्यागकर तथा प्राणादि पंच बायु के 
व्यापार को स्तम्भित करके मूर्घा प्रदेश मे जो स्थिर 
शोभावाली सरस्वती का तेजो मण्डल देखते हैं उस ज्योति- 
मण्डल की हम उपासना करते है। सुपुम्ना नाडी रूपी 
बादली सरस्वती के तेजोमय जब बिजली के दण्ड से भेदित 


कुशा 


होकर मूर्धा में प्राकर निवास करती हैं उस समय विद्या 
रहित मनुष्यों की जिद्ला रूपी ताली पर कवित्व का प्मृत 
बहने लगता है ।* 

जैन घमं में सरस्वती का महत्वपूर्ण स्थान है । इसका 
प्रमाण क्रुषाण कालीन जैन शिल्प की सरस्वती प्रतिमा 
है । धभिधान चिन्तामणि नामक ग्रन्थ मे सरस्वती के 
अनेक रूपों को चर्चा करते हुए कहा गया है कि वाग, 
ब्राह्मी, भारती, यो, गीग्यणी, भाषा, सरस्वती श्रुत देवी, 
वचन, व्यवहार, भाषित और वच्स इन सभी को एक 
दूसरे से अ्मिन्‍त समझना चाहिये ।* इसी प्रकार हरिवश 
पुराण मे भी सरस्वती का उल्लेख मिलता है ।" इस प्रथ 
में सरस्वती को लक्ष्मी के समान मांगलिक देवी माना 
गया है । 'तिलोय पण्णत्तों' में सरस्वती को श्रुतदेवी 
कहकर पुकारा गया है । 

जैन धर्म के इ्वेताम्बर प्रौर दिगम्बर दोनों सम्प्रदायों 
में 'सरस्वती' देवी को श्रद्धा की दृष्टि से देखा गया है 
यद्यवि एवेताम्वर सम्प्रदाय के मूर्ति शिल्प में ही इसका 
उल्लेख मिलता है। दिगम्बर सम्प्रदाय में तो हमे तोर्थ- 
डूरो, सवंतो भद्दिका प्रतिमाग्रों, सहख्रकूट जिनालयों, 
नन्‍्द्रीश्वर जिनालयों, समवसरण जिनालयो, प्रादि को 
परम्परा के प्लावा विद्या देवियों, श्रष्ट मातकाग्रो, 
क्षेत्रवाल, सरस्वती स्‍ग्रोर नव ग्रह की भी मान्यता है । 
जैन धमं मे १६ विद्या देवियों के समुह की भी कल्पना 
की गई है, जिनके नाम है . रोहिणी, प्रशज्नप्ति, वज्र श्रूब॒ला 
वज्ञांकुशा, जाम्बूनदा,' पुरूषदत्ता, काली, महाकाली,* 
(या वेरोट्या,) गौरी गान्वारो, ज्वाला, मालिनी, 
मानवी, वेरोटी' अच्युत।'” मानसी, ओर महामानसी ॥ 
कही कहीं इन विद्या देवियों के कुछ मिन्‍न नाम भी 
मिलते है, जेसे रोहिणी, प्रज्ञप्ति, बदञ्नथ् खला, कुलिज्ञा- 
चक्रेश्व री, नरदतता, काली, महाकाली, ग्रौरी 





१. हेमचन्द्र, पूर्वो० भ्रष्टम प्रकाश । 

र्‌. कही ] 

३. बसन्‍त विलास, १, ७०-७३ । 

४, वाग्॒‌ ब्राह्मी भारती गौगीर्वाणी भाषा सरस्वती, श्रुत 
देवी वचन तु व्याहारों भाषितं वच: ॥ 

५. हरिवंश पूराण, १६, २७ ॥ 


६. भ्रभिवान चिस्तामणि, (देवकाण्ड द्वितीय )-व क्रेइव री 
७. वही, महापरा; भ्राचार दिनकर (उदम ३३) में भी 
यही नाम मिलता है ॥ 
८. निर्वाण कलिका--ज्वाला 
६. निर्वाण कलिका--बैरोट्या 
१०. निर्वाण कलिका-भ्रच्छ प्ता 


६८, बर्य २९, कि० २ 


गान्धारो, सर्व॑स्त्रा, महाज्वाला, मानवी, वैरोट्या अछप्ता 
ज्वालामालिनी, महाकालो, मानवी, गौरी, गान्वारिका, 
ब्रिरादा, तारिका, (भ्रच्युता,) मानसी और महामानसी । 
यदि उपर्यक्त तालिकराओ्रों का ध्यान पूवंक अ्रध्ययन किया 
जाय तो ज्ञात होता है कि जेन धर्मावलम्बियों ने विद्या 
देवियों के नाम से शाक्त सम्प्रदाय की देवियों को अपने 
धर्म ग्रन्थों मे महत्वपूर्ण स्थान प्रदान किया है । 

जुनधर्म के प्रतिष्ठा शास्त्रों में यक्ष श्रौर यक्षियों 
को शासन रक्षक देवता प्रथवा शासन देवता स्वरीक्ार 
किया गया है। प्रारम्भिक जेन शास्त्रों में शासन देव- 
ताझो को तीथंडूरों का सेवक - मानकर उनके प्रति श्रद्धा 
प्रकट की गई है। आ्राचायं सोमदेवब,' श्राचायय नेमीचन्द्र 
झ्रौर प प्राशाघर ' ने यक्ष-यक्षियों की शासन देवता स्वी- 
कार किया है : यद्यपि उपर्यक्त विद्वान इस मत से सहमत 
नही थे कि लौकिक कामना की पूर्ति हेतु शासन देबता 
की उपांसना की जाय। फिर भी दिगम्बर सम्प्रदाय के 
कुछ भट्टारकों झौर दवेताम्बर परम्परा के कुछ भ्राचार्यो 
की रुचि मन्ज पश्लौर तन्त्र में विशेष रूप से थो। लेकिन 
इतना सब कुछ होते पर भी द्ासन देवताश्नों को तीथ्थद्वूर 
की श्रेणी कभी भो प्राप्त नही हुई । 


जैन ग्रन्थो मे शासनदेव के रूप में बहुत सी यक्षणियां 


का उल्लेख मिलता है । यद्यपि जन प्रथ उनके नामो के 
सबन्ध में एक मत नही हैं। 'तिलोय पण्णन्ती' के प्रनुपार 
शासन की रक्षा करने वाली यक्षियो के नाम इस प्रक्रार 
है--चरक्रेश्वरी, रोहिणी, प्रज्गप्ति, वज्धश्ट खला, वज्ञ कुशा 
ग्रप्रति, चक्रेश्वरी, पुरूषदत्ता, मनोवेगा,काली, ज्वाला- 
मालिनी, महाकाली, गौरी, गान्धारी, बेरोटी, ग्रतन्तमती, 
मानसो, महामानसी, जया, विजया, अपराजिता, बहु- 
रुपिणी, कृष्माण्डी, पद्मा और सिद्धदाथिनी । श्रपराजित- 
पृच्छा' के श्रनुसार उनके नाम है,--चक्रेश्वरी, रोहिणी, 
प्रज्ञा, वच्च धर खला, नरदत्ता, मनोवेगा, कालिका, कारिका, 





६. उप सकाध्ययत, ३६, ६६८ 
७ प्रतिष्ठा तिलक 


झनेकास्त 


अ्नन्तागति, सानसी, महामानसी, जया, विजया, प्रपरा 
जिता, बहुरूपा, श्राम्बिका, पद्मावती, सिद्धदायिका । 
अआचाय दिनकर, प्रतिष्ठा सारोद्वार,' शौर प्रतिष्ठा 
तिलक' आ्रादि ग्रन्यों में इनके नाम कुछ परिवतंन सहित 
दिये गये हैं । यद्यवि जैन ग्रन्थों में यक्षियों को शासन देव 
समूह के श्रन्त्गत रखते हुए उन्हें भिन्‍त भिन्‍न नामों से 
पुकारा गया है। लेकिन हमारी घारणा है कि उपर्यक्त 
ग्रन्थों में उद्धृत लगभग सभी नाम शाक्त सम्प्रदाय,कौ 
देवियों के है ओर बचे हुए नाम काल्पनिक है। जेन ग्रन्थों 
में शासनदेवो” के स्वतन्त्र उयक्तित्व को स्वीकार नहीं 
किया गया है लेकिन इतना तो मानना ही पड़ेगा कि 
गुप्तकाल के पदचात्‌ जेने घर्मावलम्बियो को साधना विधि 
झोर पूजा पद्धति पर शाक्त सम्प्रदाय का चाहे वह अत्यल्प 
ही क्यो न हो कुछ प्रभाव अवश्य पड़ा। इसलिये जैन 
प्राचार्यों ने अपने ग्रस्थो में सरस्वती तथा देवियों के नामों 
और व्यक्तित्व को महत्व प्रदान किया है। 


इस सबन्ध से एक श्रन्य प्रमाण की भी चर्चा की जा 
सकती है। साधारणतया जंन मन्दिरों के द्वार के निकट 
'भेरव' की प्रतिमा स्थापित करने की परम्परा है। कई 
बार भंरव की प्रतिमा क स्थान पर उनकी पूजा का स्थान 
भी निर्धारित होना पाया जाता है। हम जानते है कि 
शाक्त सम्प्रदाय में भेरव का दुर्गा से निकट का सम्बन्ध 
माना जाता है। ग्रव यदि भेरव को किसी तरह जैन धर्म 
से सम्बन्धित कर भी दिया गया है तो भी उनका मूल 
व्यक्तित्व बदलना कठिन है। इस प्रकार सक्षेतर में कहा 
जासकता है कि जेन धर्म शाक्त मतसे कछ ग्रशो मे 
प्रभावत अवश्व हुआ है । 
खाड़ा कलसा, छोटे गणेश जी 
के मन्दिर के पास जोधपुर 
(राजस्थान ) 


5. सागारघमसम्मत, ३, ७ 





गीस्सटेश्वर बाहुबली 


ब।हुबली ऋषभदेव के पुत्र थे । उनकी माता का नाम 
सुनन्दा था । यह चौबीस कामदेवों मे से प्रथम कामदेव 
थे। इनकी दारीर की ऊंचाई सवा पांच से धनुष थी। 
शरीर बलिष्ठ और भजाए लम्बी थी। इससे इनका 
दूमरा नाम भुजवली और दौईली भी था। इनके ज्येष्ठ 
अाता भरत का शरीर भी वलिष्ठ झ्रौर सुन्दर था, उनके 
शरीर की ऊंवाई ५०० घनुष थी । विद्या, कला, कान्ति 
झ्रौर दीप्ति में बाहुबली भरत के ही समान थे । 
कामदेव होने के कारण स्त्रियां उन्हे मन्मय, मदन, अ्रगज, 
मनोज भर मनोभव नामो से पुक्ारती थी | उनका वक्ष- 
स्थल विशाल श्लौर स्क्रथ उन्नत थे । मस्तक विज्ञाल प्रौर 
तेज से सम्पन्त था। शिर के केश काले श्रौर घुष- 
राले थे। इसमे सन्देह नहीं कि भरत वीर और राज- 
नीतिन्न थे, हिन्तु बाहुबली विवेकी, पराक्रमी और राज- 
नीतिज्ञ होते हुए भी अत्यन्त चतुर थे और स्वभावत उम्र 
प्रकृति के घारक थे । 

भगवान्‌ ऋषभदेव नतंकी नीलाजना का असमय में 
शरोर पात देख कर देह भोगो से विरक्त हो गये, तत्र 
वे भरत और बाहुबली आदि को राज्य देकर निरा- 
कुल हो गये श्रौर प्रव्नज्या ग्रहण कर ली। सभी भाई 
झपना-प्रपना राज्य सचालन करते हुए जीवन यापन 
करने लगे । बाहुबलो का राज्य शासन,बड़ा ही सुन्दर शोर 
जमे प्रिय था । वे न्‍याय नीति से प्रजा का पालन करते 
थे । उनकी राजधानो पोदनपुर थी । 

भरत ने छह खड प्रथ्वी को विजित किया और चक्र- 
वर्ती सम्राट्‌ बने जब वे दिग्विजय से लौट कर वेभव 
के साथ प्रयोच्या प्राये। तब चकरत्तन नगर के द्वार पर 
ही स्थित हो गया, वह नवर के भीतर प्रविष्ट नही द्ुग्रा। 
भरत ने तत्काल पुरोहित और मर्जियो को बुलवाया श्ौर 
पूछा कि जो चक्ररत्न समस्त दिशाप्रों को जीतने में कहों 
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नहीं रुका, वह मेरे धर के द्वार पर प्राकर क्यों रूक 
गया ? क्‍या मेरे साम्राज्य में श्री शत्र मौजूद. हैं जो मेरे 
बच्य में ही नहीं हुप्रा। ऐसा कोई व्यक्ति है जो मेरे 
उत्कर्ष को नही सह रहा है। चक्रररन विना किसी कारण 
के नहीं रूके सकता । तब पुरोहित ने कहा, नगर के द्वार 
पर चक्ररत्त रुकने से जान पड़तावेहै कि कुछ का विजय 
करना शेष है । यद्यपि आपने बाहर के सभी शत्रुमों को 
जीत लिया है छिन्तु ग्रापक्रे भाइप्रों ने प्राकर आपको 
नमस्कर नही किया है। वे प्रातके विरुद्ध है। उन्होने 
निश्चय किया है कि हम मसगवान्‌ ऋषमदेव के सिवाय 
प्रन्य किसी को नमस्कार नही करेंगे। श्रापके सभी भाई 
बलवान है किन्तु उन सब में बाहुबली सबसे प्रधिक 
बलिष्ठ है। आपको इसका प्रतीकार करना चाहिए। 
पुरोहित के बचनो से भरत ग्रत्यन्त क्षभित हुए, भौर 
लाल लाल आाखें निकालकर बोले --किसी शत्रु के प्रणाम 
न करने पर मुझे बेया खेद नहीं होता जेता घर के भोतर 
रहने वाले मिथ्यामिमाती भाइयों के नमस्कार न करने 
से हो रहा है। ये भाई अलात चक्र की तरह मुझसे जल 
रहे है । भ्रन्य भाई मेरे विरुद्ध झ्राचरण करने वाले भले 
ही रहे, किन्तु तहुण बुद्धिमान परिपाटी को जानने वाला 
चतुर झौर सज्जन बाहुबलो मेरे से कंसे विरुद्ध हो गया ? 
मालूम होता है वह भुजाश्रों के बल से उद्धत हो गया। 
वे यह सोच रहे है कि एक ही कुल में उत्पन्न होने से हम 
सौ भाई ग्रत्रष्प है--हमे कोई नही मार सकृता। पृज्य 
विता जो द्वारा प्रदत्त भूमि का वे उपभोग करना चाहते 
हैं, पर ऐसा हो नहीं सकता ॥ पश्रब या तो उन्हे 
यह घोषणा करनी पडेगी कि इस पृथ्वी का स्वामी भरत 
है झऔर हम सब उसके अत्रीन है। प्रन्यथा मृत्यु का 
झालिगन करना होगा । मु्के सबसे श्रतिक खेद बाहुबली 
पर है मैं उमे अ्रातृ प्रमी समझा था, किन्तु श्रव मैं उसे 
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नहीं छोड़ सकता । बाहुबली को छोड़कर प्रन्य भाइयों ने 
नमस्कार भी किया तो उससे क्या ? पोदनपुर के बिना यह 
समस्त साम्राज्य मुझे विष के समान है। 


चक्रवर्ती को क्रोघान्ध देखकर पुरोहित ने उपदेक्ष पूर्ण 
वचनों से शान्त करते हुए कहा देव ! श्रापक्रे भाई तो 
बालक हैं प्रत: वे बाल स्वभाव के कारण कुमार्ग में इच्छा- 
नुसार क्रीड़ा कर रमते है किन्तु काम, क्रोब, मोह, लोभ, 
मद, मात्सये इन छ: प्रन्तरंग शन्रुप्रों को जीतने वाले 
झ्रापको क्रोध करना उचित नही है । क्रोध रूप गाढ़ अन्ध- 
कार में डूब जाने से श्रात्मा का उपकार नहीं हो सकता । 
जो राग प्रपने भ्रन्तरंग से उत्पन्न होने वाले शत्र्प्नों को 
जीतने में समर्थ नही है वह अपने झ्रात्मा को नही जानने 
वाला काये भौर श्रकायं को केसे जाने सकता है ? ऋरोध 
से कार्य की घिद्धि में सनन्‍्देह बना रहता है। श्रत. आप 
प्रपफार करने वाले इस क्रोत् को दूर कीजिए । जितेन्द्रिय 
मनुष्य केवल क्षमा से ही प्रृथ्वी को जीतते है। परलोक 
को जीतने वाले पुहषों के लिए सबसे उत्कृष्ठ साधन क्षमा 
ही है। चतुर दुतो को भेजकर अपने भाइयो को वश्य में 
करना उचित है। इससे झ्रपको यश्ञ होगा । यदि वे 
छान्ति सं वशन हो तत्र आगे का विवार करना चाहिए । 
पुरोहित के हितकारी वचनो से चक्रवर्ती का क्रोव शान्त 
हो गया और उन्होंने बाहुबली के सिवाय शेप भाइयों के 
पास दूत भेजना उचित समझा । दूतोने जाकर उन्हे 
चक्रबर्ती का सन्देश सुनाया। सन्देश सुनकर सब भाइयों 
ने परस्पर मे विचार कर दूत से कहा, भरत का कहना 
उचित है क्योकि पिता के पभभाव मे बड़ा भाई पूज्य होवा 
है परन्तु समस्त सप्तार के जानने-दरेखने वाले हम्रारे पिता 
'विद्यमात्र है वही हमे प्रमाण है, यह राज्य भो उन्ही का 
दिया हुग्ना है। श्नत: हम उन्ही की भ्राज्ञा के प्रधोन है । 
भरत से न हमें कुछ लेना है श्लौर न देना है। इतना कह 
कर उन भाइयो ने दूतो को विदा किय। और वे सब भाई 
कलाश पंत पर विराजमान ऋषभदेव की सेवा में उप- 
स्थित हुए श्रौर निवेदन किया-- 

देव ! हमे प्रापने जन्म दिया है और आपने ही यह्‌ 
विभूति प्रदान की है। श्रत: हम पापके सिवाय प्रन्य 
किसो की सेवा नहीं करना च,हते । फिर भो भरत मे 


झनेकास्त 


कहलाया है कि प्लाकर मुझे नमस्कार करो. किन्तु हम इस 
जन्म में तो क्या परजन्म मे भी आपके सिवाय श्रन्य किसी 
देव या मनुष्य को प्रणाम करने में स्वंधा अ्रस्तमथ हैं। 
हम आपके समीप जिन दीक्षा घारण करने भाये हैं, जिनमें 
दूसरों को प्रणाम करने से मानभग का भय नही रहता। 
जो मार्ग सुखद और हितकर हो, वह ग्राप हम लोगों को 
बतलाइये । इतना कह कर वे सब कुमार चुप हो गए। 
झौर सब जिज्ञासापूर्वके भगवान के मुख की प्रोर देखने 
लगे । 

भगवान ने कहा, है पुत्रो ! तुम मनस्वी प्रौर गुणी 
होकर दूमरों के भार वहन करने वाले कैसे हो सकक़े 
हो ! यह राज्य और जीवन चंचल है--विनाशी 4 
योवन का उन्पाद एक नशा है, सैन्य शक्ति बलकूनों से 
पराजित हो जातो है। धन-सम्पत्ति को चोर चुख ले जाते 
है। वह तृष्णारूपी श्रग्नि को प्रज्वलित करे के लिए इंधन 
के समान है। इन्द्रिय-विषयों का परास्कदन अनेक बार 
कर चुके हो। चिरकाल तक भोग्र-्मोगकर भी उनसे 
तृप्ति नही होती, उल्टा खेद ही होबा है । अ्तएवं ये विषय 
विष मिश्रित भोजन के सम्रान है। फिर ऐसे कौन से 
विपय है जिन्हे तुमने भोग्ल नही । राज्य भी विनश्वर है, 
जिस राज्य मे पुत्र-मिन्र और भाई-बन्धु शत्रु हो जाते है 
उप्त राज्य के लिए घधिककरार है। यह विनश्वर राज्य भरत 
के द्वारा जब कभी भी छोड़ा जायगा उस श्रस्यिर राज्य 
के लिए तुम व्यर्थ क्यो लड रहे हो । जब तक पुण्य का 
उदय है, प्रृथ्वी का उपभोग कर लो, किन्तु अन्त मे उसे 
छोड़ना ही पडेगा । ऐसे अस्थायी राज्य के लिए परस्पर 
में कगड़ना बुद्धिमत्ता नही । अ्रत ईर्ष्या करना व्यर्थ है । 
तुम लोग घमर्मरूपी महावृक्ष के उस दयारूप फल को धारण 
करो, जो कभी म्लान नही होता श्रौर जिस पर मुक्तिहूपी 
महाफल लगता है, वह दूसरों की दीनता से रहित है, 
दूसरे भी जिसका आ्राचरण करते है । वह तपश्चरण ही 
महांप्रभिमान के घारक तुम लोगों के मान की रक्षा कर 
सकता है। आत्मा के शत्रु उन कर्मों से लड़ना चाहिए, 
जिन्होंने चिरक/ल से तुम्हे श्रपना दास बना रखा है । 


भगवान के उपदेश को सुनकर सभी राजकुमार गदु- 
गद्‌ हो गए ग्रौर उन्होंने जिनदीक्षा धारण कर ली । 
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भरत के छोटे भाइयों ने राज्य का परित्याग कर दिया; 
किन्तु फिर भी भरत का मन निराकुल न रह सका, क्योकि 
बलवान बाहुबली भ्रभी राज्यासीन था, भौर उसे अनुकूल 
करना सरल नहीं था । 


भरत-बाहुडनो यु 

भरत जानते थे कि बाहुबली बलशाली है, सामान्य 
सदेशों से वह वश में नहीं हो सकता । प्रस्य क्षत्रिय राज- 
कुमारों प्नौर बाहुबली में उतना ही अन्तर था, जितना 
हिरणों और (सिंह में प्रन्तर होता है। बाहुबली वीर और 
वराक्रमी होने के साथ-साथ बडा नीतिज्ञ श्रीर उम्र प्रकृति 
का है। इमलिए युद्ध मे उत्ते वन्न से नहीं किया जा 
सकता । भाईपते के कपट से जिसकें भ्रन्तरंग में विकार 
छिपा हुआ है और जिसका कोई प्रतीकार नहीं। ऐसा 
यह बाहुबली घर के भीतर उठी हुई अग्नि के समान कुल 
कौ भस्म कर देगा । जिस तरह वृक्षों को शाखाग्रों के 
अग्र भाग की रगड़ से उत्पन्त हुई अग्नि पर्वत का विघात 
कर देती है, उसी तरह भाई आदि अ्न्तरग प्रकृति से 
उत्पन्न हुप्रा प्रकोप राज्य का विधातक होता है श्रतः 
शान्ति से समस्या का हल होना सम्भव नही है, इसलिए 
चक्रवर्ती का चितित होना स्वाभाविक ही है। वे उसका 
शीघ्र ही प्रतिकार करना चाहते थे । श्रतः उन्होने बहुत 
सोच विचार के बाद एक चतुर दूत बाहुबली के पास 
भेजा। शभ्रपने स्वामी की कार्य सिद्धि के लिए भ्रनेक उपाय 
सोचता हुआ राजदूत पोदनपुर पहुंचा | 

नगर के बाहर धान के पके हुंए खेत लहलहा रहे थे, 
श्रौर किसान कटाई में लगे हुए थे। ईख के खेतों मे गायें 
चर रही थी, उनके थनो से दूध भरा पड़ताथा। 
किसानों को स्लज्रियां खेतों से बेठऋर पक्षियों को भगा रही 
थीं। यह सब मनोरम दृश्य देखते हुए दूत ने नगर मे 
प्रवेश किया । और राजभवन के प्ांगन में पहुवचकर द्वार- 
पाल द्वारा प्रपने ध्रायमन का समाचार कहलाया । 


जब दूत राजदरबार में उपस्थित हुआ, तब तैजपुज 


बाहुबली पर दृष्टि पडते ही कुछ घबरा-सा गया। विनम्र 
मस्तक से दूत ने बाहुबली को नमस्कार किया और बाहु- 
बली ने सत्कारपूर्वक उसे अ्रपने पास बिठाया | जब दूत 
अपना स्थान ग्रहण कर चुका, तब बाहुबली ने मस्कराते 
हुए कहा--भद्र ! समस्त पृथ्वी के स्वामी आपके चक्र- 
वर्ती कुशल से तो है । भाज बहुत दिनो बाद उन्होंने हम 
लोगों को स्मरण किता है। सुना है उन्होने सब राजाप्ों 
को जीत लिया है, और सब दिशाश्रों को अपने प्रधीन 
कर लिया है। उनका यह कार्य समाप्त हो चुका है या 
कुछ शेष है । 

दूत विनयपुरवंक बोला---देव ! हम लोग दूत है, गुण 
और दोपों का विचार करने में अरामर्थ है। श्रत: श्पने 
स्वामी की अ्राज्ञानुतार चलना हमारा धर्म है। चन्रवर्ती 
ने जो उचित आज्ञा दी है उसे स्वीकार करने में ही 
झापका गौरव है। भरत प्रथम चक्रवर्ती है भौर घापके 
बडे भाई है। उन्होने प्रथ्वी को वश मे फर लिया है, 
देवता उण्हे नमस्कार करते है। उनफे एक ही वाण ने 
महासमुद्र के श्रधिपति व्यन्तरदेव को उसका क्षिकार बना 
दिया । विजयाध॑ के पर्रत को दोतं श्रेणियों के विद्यावरों 
ने भी उसका जयघोष किया है। उत्तर भारत ने वृषभा- 


'चल पर उन्होने श्रपनी प्रशस्त्ि अकित की । स्लेच्छ 


राजाप्रो पर भी विजय प्राप्त को है। देव उनके सेवक है 
श्ौर लक्ष्मी दासी है। उन्ही भरत ने पश्पने भ्ाशीर्वाद से 
ग्रापका सन्‍्मान कर आज्ञा दी है कि समुद्र पर्यन्त फैला 
हुआ यह राज्य भाई बाहुबली के बिना श्योभा नहीं देता । 
भ्रत: श्राप भरत के समीप जा।र उन्हे प्रणाम करें। 
भरत की पश्राज्ञा कभी व्यर्थ नही जाती । जो उनकी प्र'ज्ञा 
का उल्लंघन करते है उन पर चक्र रत्न भ्रव्यर्थ प्रहार 
करता है । अ्रत. आप शीघ्र ही चलकर उसका मनोरथ 
पूर्ण करें। आप दोनों भाइयों के मिलाप से यह संसार 
भी परस्पर मे मिलकर रहना सीखेगा । 

दूत के वचन सुतकर मन्द-मन्द हसते हुए घीर-बीर 





१. ज्ञाति व्याजनिगूढान्तविक्रियो निष्प्रास्तिक्रियः । 
सोउल्तग्रंहोत्थितोवन्हिरिवाशेष॑ दहेत्‌ कुलम्‌ ॥ 
भन्त: प्रकरतिगः कोपोविधाताय प्रभोमंतः । 


त्तर शाखाग्रसंघहजन्मा बन्दियंथागिरे: ।। 
-+आदिपुराण ३५, १७-१८ 
२ अवन्ध्य शासनस्थास्थ दासन ये विमन्वते ॥ 


शासन द्विषतां तेषां चक्रमप्रतिश्ासनम्‌ || ३४-४६. 


७२, वर्ष २६, कि० र्‌ 


बाहुबली कहने लगे--दूत ! जिन्हें शान्ति से वश्ष में नहीं 
किया जा सकता उनके साथ श्रहकार का प्रयोग करना 
मूखंता है। मंरतेश्वर उम्र मे बड़े हैं किन्तु बूढा हाथी 
सिंह के बच्चे कौ बराबरी नहीं कर सकता ।' यह ठोक है 
कि बड़ा भाई परज्य होता है किन्तु जिसने सिर पर तलवार 
रख छोड़ी है उसे प्रणाम करना कहा की रीति है ? भग- 
बान ने हम दोनों को राज्य पद दिया था। यदि भरत 
लोभ में पड़कर राजा बनना चाहता है तो मले ही बनें, 
परन्तु हम तो श्रपने सुराज्य मे रहकर राजा ही बना 
रहना पसन्द करते हैं। वह हमे बच्चो के समान फुसला- 
कर झौर हम से प्रणाम करवाकर भूमि का टुकड़ा देना 
चाहता है किन्तु भरत का दिया हुश्रा वह भूमि खण्ड 
हमारे लिए खली के टुकड़े के समान है| मनस्वी पुरुष 
धपनी भुजाशो के परिश्रम से प्राप्त भल्प फल मे ही 
सन्तुष्ट रहते है ।' जो पुरुष राजा होकर भी श्रपमान से 
मलिन विभूति को स्वीकार करता है, वह नर पशु है और 
उनकी विभूति एक भार है। मानभग कराकर भ्राप्त हुई 
भोग सम्पदा में प्रनुरक्त मनुष्य, मनुष्य नहीं किन्तु पशु 
है। मुनि भी जब स्वाभिमान का परित्याग नही करते 
तब राजपुरुष कंसे भ्रपना अभिमान छोड़ सकता है ।* 
बन में जाकर रहना श्रच्छा है और प्राणों का परित्याग 
करना भी अच्छा है किन्तु स्वाभिमानों पुरुष के लिए 
किसी का दास होना भ्रच्छा नही है* | पिता जी के द्वारा 
दी हुई हमारे कुल को यह पृथ्वी भरत के लिए भाई को 
स्‍त्री के समान है । जब वह उसे लेना ही चाहता है तो 
क्या उसे लज्जा नही भ्राती*। जो मनुष्य स्वतंत्र है भौर 





झसेकाम्त 


शत्रुप्रों को श्रपनी इच्छानुसार जीतने की इच्छा करते हैं, 
वे अपने कुल की स्त्रियों प्रौर भुजाओों से कमाई हुई पृथ्वी 
को छोड़कर बाकी सब कुछ दे सकते है' । धीर वीर पुरुष 
प्राण देकर भी मान की रक्षा करते हैं क्योंकि मानपूर्वक 
कमाया हुआ यश ही संसार की शोभा है। प्रतः भ्रपने 
चक्रवर्ती से जाकर कह देना कि या तो पृथ्वी का उपभीग 
भरत करेगा या मैं ही उपभोग करूगा'" | हम दोनों का 
जो कुछ होगा वह युद्ध भूमि मे ही होगा । इतना कहकर 
स्वाभिमानी वाहुश्ली ने दृत को विदा कर दिया श्र 
युद्ध की तैयारी करने का भ्रादेश दिया । उधर जब दूत 
के मुख से बाहुबली का निर्णय ज्ञात हुआ तो मरत ने भी 
झपनी सेना के साथ पौदनपुर के लिए प्रस्थान किया । 
दोनों श्रोर की सेनाएं रणभूमि मे श्रा डटी। और दोनों 
ही पक्ष के योद्धा अपनी भ्रपनी सेना की व्यूह रचना करने 
में जुट गये । 

इधर मंत्रीगण विचार विमश्श में लगे हुए थे। उनका 
कहना था कि क्रूर ग्रहों के समान दोनों का युद्ध शान्ति के 
लिए नहीं है | दोनों ही चरम शरीरी है। प्रतः युद्ध से 
इन दोनो को कोई क्षति नहीं हो सकती । इडिन्‍्तु दोनों 
ही पक्ष के योद्धा व्यथं में मारे जायेंगे। भीषण नर सहार 
होगा, ऐसा विचार कर दोनों ही पक्ष के मत्रियों ने श्रपने 
स्वामी को श्रनुमति लेकर उनके सामने यह विचार रक्‍्खा 
कि निष्फ़रारण नर सह्दार करने से बडा श्रथर्म होगा श्रौर 
लोक में श्रपपयश फंलेगा । बलाबल की परीक्षा तो प्रन्य 
प्रकार से भी हो सकती है। श्रत: श्राप दोनों भाई तीन 
प्रकार का युद्ध करें । और जिसकी पराजय हो वह भृकुटि 





३. ज्येष्ठ: प्रणम्य इत्येतत्कामयस्त्वन्यदा सदा। 


मुघन्यारो पितखड्गस्य प्रणाम इति कः क्रम: ।4३५-१०७ 


४. बालानिवच्छलादस्मान्‌ प्राहुय प्रणम्य च । 


पिण्डीखण्ड युवा भाति महीखण्डस्तदपित:।॥ ३५-१११ 


५. स्वेदाद्र मफल इलाघ्यं यत्किज्चन मनस्विनाम्‌। 

न चातुरन्तमय्यश्यं परश्रूलतिकाफलम्‌ ॥॥ ३५-११२ 
६! भादिपुराण ५-११७. 
७. वर॑ बनाधिवासो5पि वरं प्राण विसजंनम्‌ । 


कुलाधिमानिन: पुंसो न पराज्ञा विधेयता ॥ 
आ. यु. २५-१८ 


८. दूत तातवितीर्णा नो महीमेना कुलोचिताम्‌ । 
अतृ जाय।विवा55दित्सो: नास्थलज्जा भवत्पते: ॥ 
भ्रा. पु. ३५-३४ 
६. देयमन्यत्‌ स्वतन्त्रेण यथाकाम जिगीषुणा । 
मुकत्वा कुलकलन्न॑ च क्ष्मातलं थे भुजाजितम्‌ ॥ 
श्रा. पु. ३५-३५ 
१०. भूयस्तदलमालप्य स था भुडुक्ता महीतलम्‌ । 
नचिरमेकातपत्र।दूुमू भ्रहं वा मुजविक्रमी॥॥ 
भरा. पु. २५-२६ 





गोस्पटेबबर बाहुबली 


टेढ़ी किये बिग्रा सहेन करे । भाई भाई का यही धर्म है। 
सब राजाओं और मत्रियों के श्राग्रह से दोनो भादयों ने 
इस विचार को स्वीकार किया। तुरूत ही सेना में यह 
घोषणा कर दी गई कि दृष्टि बुद्ध, जल युद्ध और वाहु 
युद्ध (मल्लयुद्ध) मे दोनो मे से जो विजयी होगा वही 
जयलक्ष्मी का स्वामी माना जावेगा । 

इस घोषणा के बाद दोनों श्रोर के प्रमुख-प्रमुख पुरुष 
ग्रपने अपने स्वामी के साथ दोनो झोर बेठ गये । सबसे 
पहले दृष्टि युद्ध हुआ, उसमे बाहुबली विंजयी हुए । अपने 
स्वामी की विजय से हपित हो बाहुबली की सेना जप्रघोष 
करने लगी, तब प्रमुख पुरुषों ने रोककर मर्यादा को 
रक्षा की 

इसके बाद दोनों भाई जलयुद्ध करने के लिए सरोवर 
में उतरे और अपनी लम्बी भुजाग्रों से एक दूसरे पर पानी 
फैकने लगे । भरत से बाहुबली लम्बे थे । प्रतः भरत के 
द्वारा फैका गया पानी बाहुअली के विशाल वक्षस्थल से 
टकरा कर ऐसे लौटता था जैसे पर्वत से टकराकर समुद्र 
की लहर लौट श्राती है, प्रौर बाहुबनी के द्वारा उछाला 
गया पानी भरत के मुख, आख, नाक श्रौर कानों मे भर 
जाता था। ग्रतः जलयुद्ध मे भी भरत पराजित हुए। 
बाहुबली के सेना ने पुनः जयघोष किया । 

पश्चात्‌ दोनों नर जार्दूल बाहुयुद्ध के लिए रंगभूमि में 
उतरे। दोनों ने हाथ मिलाये, ताल ठोंकी, पैतरे बदले 
भ्रौर फिर श्रापस में भिड़ गये । सहसा बाहुबली ने चक्र- 
वर्ती भरत को दबोच लिया श्रौर उन्हें एक हाथ से उठा- 
कर झलत्चक के समान घुमा डाला। बाहुबली चाहते 
तो चक्रवर्ती को जमीन यटक सकते थे। किन्तु उन्होंने 
प्राखिर बड़े भाई हैं उनकी पद मर्यादा का विचार कर 
वैसा नहीं किया, श्रौर चक्रवर्ती को झपने करधे पर बैठा 
लिया । उस समय बाहुबली के पक्ष में तुमुल जयघोष 
हुआ । भौर भरत के पक्ष के राजाझों ने लज्जा से प्रपते 
सिर भुका दिये । 

दोनों पक्षों के सामने हुए अपमान से भरत क्रोध से 
प्रन्धा हो गया । निधियों के स्वामी उस भरत ने बाहुबली 
की पराजय करने के लिए छात्रु समूह का विनाश करने 
वाले सुदर्शत चक्र रत्न का स्मरण किया, भौर विवेकहीन 


७३ 


होकर नीति अनीति का विचार न कर बाहुबली पर चक्र 
चुला दिया। किन्तु देवोपुनोत अस्त्र वश घात नही करते । 
अतः चक्र ने बाहुबली के पास जाकर उसकी प्रदक्षिणा 
की और तेजहीन होकर वही ठहर गया। उस समय 
दोनों पक्ष के प्रमुख प्रमुख राजाशों ने बाहुबलि को 
प्रशवा करते हुए उनका खूब ग्रादर सत्कार किया। आपने 
« खूब पराक्रम दिखलाया ऐसा उच्चस्वर से कहते हुए बाहु- 
बली ने भरत को कन्धे से धीरे से उतारा । 
उस समय बाहुबली ने अ्रपने को बड़ा प्रनुभव किया, 
डिनन्‍्तु घटनाच% ने उन्हें विच्चार सागर में निमश्न कर 
दिया । वे सोचने लगे, देखो, हमारे बड़े भाई ने इस नश्वर 
- राज्य के लिए कसा लज्जाजनक कार्य किया है। यह 
राज्य क्षणभगुर है श्रौर उत्त व्यभिचारिणी स्त्री के समान 
है, जो एक स्वामी को छोड़कर अन्य के पास चली जाती 
है । यह राज्य प्राणियों को छोड देता है। परन्तु श्रविवेकी 
प्राणी इसे नही छोड़ते। भाई को परिग्रह की चाह ने 
अन्धा कर दिया है श्लौर अहंकार ने उनके विवेक के भी 
दूर भगा दिया है। पर देखो, दुनिया मे किसका प्रभिन्नान 
स्थिर रहा है ? प्रहकार की चेष्टा का दंड ही तो झ्रपमान 
है । तुम्हे राज्य की इच्छा है तो लो इसे सम्हालों झ्लौर जो 
उस गद्दी पर बंठ उसे अ्रपने कदमों मे कुक लो। उस 
राज्य सत्ता को घिक्‍्कार है, जो न्याय ग्रन्याय का विवेक 
'भ्षुला देती है। प्रोर इन्सान को हैवान बना देती है। श्रव 
मैं इस राज्य त्याम कर आत्म-साधना का श्रनुष्ठान करना 
चाहता हूं । भरत की बुद्धि भ्रष्ट हो गई है वह इस नश्वर 
राज्य को अविनश्वर मानता है । 
बाहुबली ज्यों ज्यों अपने बड़े भाई की नोचता की 
विचार करते त्यों त्यों उन्हे घोर कष्ट होता था। ग्रस्त मे 
वह भरत से बोले - राजश्रेष्ठ ! क्षण भर के लिए श्रपती 
को छोड़कर मेरी बात सुनो - तुमने श्राज बड़ा दुम्साहंस 
किया है जो मेरे इस पअ्भेद्य शरीर पर चक्र का प्रहार 
किया है। जे वच्च के बने पर्वत को बच्च की कुछ हानि 
नही पहुंचती वत्ते ही तेरा यह चक्र मेरा बाल भी बा 
नहीं कर सकता । दूपरे तुमने जो अपने भाइयों का घर 
उजाड़ कर राज्य प्राप्त करना चाहा है उम्रपे तुमने छू 
धर्म भौर यश कमाया है। प्राने वाली पीढ़िया कहमी, 


७४४, बर्ष २६, कि० र 


कि भ्रावि ब्रह्मा ऋषमदेव के ज्येष्ठ पुत्र चऋवर्ती भरत ने 
भपने कुल का अच्छा उद्धार किया था। पाप से सनी हुई 
जिस राज्य लक्ष्मी को तू अविनाशी समभता है, वह तुमे 
ही मुबारिक हो । भ्ब वह मेरे योग्य नही है ! श्रब मैं तप 
रूपी लक्ष्मी को स्वीकार करना चाहता हुं। मुझसे जो 
झपराध हुआ हो, उसे क्षमा करो | मैं अपनी चचलता के 
कारण विनय को भूल बंठा, इसका मुर्झे खेद है । 
बाहुबली की इस उदार वाणी को सुनकर चन्रवर्ती 
सन्‍्तप्त हृदय कुछ शीतल हुप्रा, श्रौर वह भ्रपने दुष्कृत्य के 
लिए पश्चाताप करने लगा । उसने बाहुबली की बहुत 
प्रनुनय विनय की, परनंतु बाहुबली अपने संकल्प से रच- 
मात्र भी विचलित नही हुए । और अपने पुत्र महाबली 
को राज्य देकर विरक्‍त हो वन मे जाकर तपस्या करने 
लगे । उन्होने सर्व परिशभ्रह का परित्याग कर एक वर्ष 
का प्रतिपायोग धारण किया । बाहुबली ने एक 
वर्ष तक एक ही स्थान मे स्थित होकर घोर तपश्चरण 
किया उनका तपस्वी जीवन वड़ा ही कठोर रहा है । 
वे एक वर्ष में भूख, प्यास, छीत-उष्ण, दंश मशक 
आदि विविध परीषहों को सहन करते हुए श्रपने शुद्ध 
चतन्य भाव में तन्‍्मय रहे। वर्षा सर्दी गर्मी आदि 
ऋतुग्रों में होने वाले विविघ कष्टो की परवाह न करते हुए 
शम भाव में रहे हैं। उनकी दृष्टि में मान भ्रपमान, सुख- 
दुःख जीवन-मरण, धन-घान्य, कचन श्रीर काच श्रादि 
सभी पदार्थों में समता रही है। उनके इस तपस्‍्वी जीवन 
में माघदी लताए बाहुप्रो से लिपट गई थी, और सर्पों ने 
चरणो के नीचे वामियां बना ली थी श्ौर वे सर्प उनके 
हारीर पर चढ़ जाते थे, जिससे वे भयंकर प्रतीत होने लगे 
थे। विद्याधरियों ने माधवी लता के पत्तों को तोड़ दिया 
था जिससे वे सूख कर उनके चरणों मे गिर पड़े थे। 





११, परीषहजयादस्य विपुला निर्जेरामव्त्‌ । 
बर्मणां निजंरोपाय: परीषहजय: पर: ॥ ३६-१२५८ 
ऋ्रोधं तितिक्षया मानम्‌ उत्सेकपरिवर्जने: । 
मायामृजुतया लोभ सन्तोषेण जिगीयसः ॥ १२६ 
१२. कषाय त्तस्करर्नास्य हतं॑ रत्नन्रयं घनम्‌ । 
सततं जागरूकस्य मूयों भूयोउ्प्रमाग्यमत:॥ ३६।१३६ 
३. विद्याधयं: कदाचिज्च क्रीडाहेतोरुपागताः: । 


पनेकाग्ते 


उनकी समता प्रोर भ्रहिसा की प्रतिष्ठा से जाति विरोधी 
जीव सिंह हिरणादिक श्रपना वेर भाव छोड़कर उस पव॑त 
पर निर्भेय होकर विचरण करते थे। इन्द्रियजय भ्रौर 
परीषहजय से उनके विपुल कर्मों की निर्जरा हो रही थी। 
उन्होने क्षमा से क्रोष को जीता था श्रहकार के त्याग से 
मान को, सरलता से माया को और सन्‍तोष से लोभ पर 
विजय प्राप्त की थी'' | श्राहार, भय, मैथुन और परिय्रह 
रूप चार सज्ञाओ पर विजय प्राप्त की धी। सतत जागरुक 
झौर स्वरूप में सावधान रहने से कषायरूपी चोर उनकी 
रत्नशत्रय निधि (सम्यग्दर्शत, सम्यरज्ञान, सम्यक्चारित्र) 
को नही चरा सके थे"। तपश्चरण से उन्हें भ्रणिमा- 
महिमादि श्रनेक ऋद्धियां प्राप्त हो गई थी । क्रीडार्थ श्राई 
हुई विद्याधरियां कभी कभी उनके शरीर पर लगी हुई 
माधबीलता को हटा देती थी'। तपश्चरण से उनका 
शरीर प्रत्यन्त कृश हो गया था किन्तु श्रात्मतेज चमक 
रहा था। तपश्चरण श्लौर ध्यान केबल उनकी तप-शक्ति 
बढ़ गई थी झोर लेश्या भी शुक्ल हो गई थी। एक वर्ष 
का उपवास समाप्त होते ही भरतेश ने श्राकर उनके 
चरणों की पूजा की । पूजा करते ही उन्हे बोघिलाभ-- 
केवल ज्ञान--की प्राप्ति हो गई'। बाहुबली के चित्त में 
शल्य का जो कोई सूक्ष्म श्रश श्रवशिष्ट था उसके दूर होते 
ही वे पूर्ण ज्ञानी ही गये । भरत ने उनके केवलज्नान की 
पूजा की प्लौर देवादिकों ने भी पूजा की। उन्होंने अ्रनेक 
देशों में विहार क्रिया श्लौर जनता को सनन्‍्मार्ग का उपदेश 
दिया । भ्रौर कंलाश पवे॑त पर जाकर स्वात्मोपलब्धि को 
प्राप्त किया-- सिद्ध परमात्मा बन गए । 
बाहुबलो को मूर्ति 

बाहुबली की पावन स्मृति में चक्रवर्ती सम्राद भरत 

ने पोदनपुर मे बाहुबली की समुन्नत सुवर्णाकित श्रद्यान्त 





वललोी रुद्धष्टया मासु: मुने: सर्वाज्भसजद्िनी ॥ 
भा. पु. ३६-१८३ 
१४. इत्युपारूढं सदृष्यानब॒लोद्भूततपोबलः । 
स लेश्याशुद्धि मास्कन्दन झुक्लध्यानोन्मुखो5मवबत्‌ ।। 
वत्सरानशनस्यान्ते भरतेशेन पूजित: । 
स भेजे परमज्योतति: केवलाख्यं यदक्षयम्‌ ॥ 
प्रादिपुराण ३६, १८४-१८४५ 


गोम्मटेशवर बाहुबलो ७४ 


भव्य मूर्ति का निर्माण कराया था, परन्तु वह कुक्कुट सर्पों 
से व्याप्त हो जाने के कारण दुर्गग हो गई थी। इस कारण 
उसका दर्शन पूजन करना जनता को दुलंभ हो गया था । 
जब यह समाचार चामुण्डराय को ज्ञात हुश्ाा तो उसने भी 
बाहुबली की विशाल मूर्ति का निर्माण कराया। जो 
दक्षिण भारत का निवासी था, श्ौर जिसका घरू नाम 
गोम्मट था, और राजमहल द्वारा प्रदत्त 'राय” उनकी 
उपाधि थी । इस कारण चामुण्डराय गोम्मटराय कहे ज!ते 
थे" | जैसा कि गोम्मटरसार जीवकाण्ड के--सो राष्रो 
गोम्मटो जयउ” वाक्य से स्पष्ट है। चामुण्डराय ब्रह्म- 
क्षत्रिय वंश के भूषण थे, वीर प्रतापी श्रौर घमंनिष्ठ थे । 
यह गंगवंशी राजा राजमल्ल के प्रधान मन्री और सेनापति 
थे । वह पराक्तमी, शत्रुजयी, दृढ़ निश्चयी, साहसी झौर 
वीर योद्धा था। उसने प्रनेक युद्धों मे विजय श्री प्राप्त की 
थी । इसी से समर धुरंबर, वीर मातंण्ड, रणरंग सिंह, 
भूज विक्रम और वेरी कुल कालदण्ड भ्रादि श्रनेक उपा- 
घियो से समलंकृत था| श्राचार्य नेमिचन्द्र सिद्धान्त चक्र- 
वर्ती ने गोम्मटसार मे चामुण्डराय को “गुणरत्नभूषण' 
और सम्यक्‍त्व रत्न निलय बतलाया है भोर गोम्मटराय 
नाम से भी उल्लेखित किया है। इससे चामुण्डराय के 
व्यक्तित्व को महत्ता का सहज ही प्राभास हो जाता है । 
जहां वह राजनीतिज्ञ था वहां वह विद्वान धर्मेनिष्ठ श्रोर 
ग्रन्थ रचयिता भी था । 

गोम्मटसार कर्मकाण्ड की €६८वी गाथा मे श्राचार्य॑ 
नेमिचनद्र सिद्धान्त चक्रवर्ती ने उनकी तीन उपलब्धियों का 
उल्लेख किया है :-- 

गोम्मट संगह सुत्तं गोम्मट सिहरुवरि गोम्मट जिणो य | 
गोस्मटराय विणिम्मिय दक्खिण कुकक्‍्कुट जिणो जयउ॥॥ 

उक्त गाथा में मोम्मट संप्रह सूत्र, ग्रोम्मट जिन श्रौर 
दविखण कुक्कुट जिन, इन तीन कार्यों में उल्लेख किया 
गया है। 

गोस्मट संगह सुत्त-गोम्मट संग्रह सूत्र ग्रोम्मट्सार 
नाम का ग्रन्थ है, जिसका दूसरा नाम पंचसंग्रह भी है, 
ओर जिसे चामुण्डराय के प्नुरोध से नेमिचन्द्र सिद्धान्त 


चक्रवर्ती ने घघलादि सिद्धान्त ग्रन्थों का सार लेकर रखा 
था। 

ग्रोम्मट जिनसेन तात्पर्य नेमिनाथ भगवान्‌ की एक 
हस्त प्रमाण इन्द्र नीलमणि की उस मूति से है, जिसे चामु- 
ण्डराय ने बनवा कर प्रपनी वसति मे चन्द्रगिरि पर्वत पर 
विराजमान किया था, किन्तु वह प्रब वहां पर नहीं है । 
धोर दक्षिण कुक्कुट जिनसे भभिप्राय बाहुबली की उस 
विशाल मूर्ति से है जो विन्ध्यगिरि पर चामुण्डराय द्वारा 
प्रतिष्ठित की गई है, और जो उत्तर प्रदेश पौदनपुर में 
भरत चक्रवर्ती द्वारा निर्मित बाहुबली की उस शरीराक्ृति 
मूर्ति से भिन्न है, तथा कुक्कुट सर्पों से व्याप्त हो गई थी । 
उससे भिन्नता द्योतत करने के लिए ही दक्षिण कुब्कुट 
विशेषण लगाया गया है । 


चामुण्डराय द्वारा निमित यह दिव्य मूरति ५७ फुट 
ऊंची है ॥ प्रशान्त कलात्मक और चित्ताकर्षक है। इतनी 
विशाल भ्रौर सुन्दर कृति मूर्ति प्रन्यत्र नहीं मिलती ॥ 
श्रवणबेलगोल में प्रतिष्ठापित जगद्विख्यात यह मूर्ति प्रद्वि- 
तीय है । जो धृप, वर्षा, सर्दी, गर्मी धौर झांघी भादि की 
बाघान्रों को सहते हुए भी भ्रविचल स्थित है । मूर्ति शिल्पी 
की कल्पना का साकार रूप है। मूति के नख-शिख वेसे 
ग्रकरित हैं जैसे उनका प्राज ही निर्माण हुप्ना हो । मूर्ति 
को देखकर दरशंक की प्रांखें प्रसन्नता से भर जाती है। 
बाहुबली की यह मूर्ति ध्यान अ्रवस्था की है। बाहुबली के 
केवल ज्ञानी होने से पूर्व वह जिस रूप में श्थित थे, माधवी 
लताझो ने उनके बाहुप्रों की लपेट लिया था और सर्पों ने 
वामियां बना ली थी | कलाकार ने उसम्री रूप को भरकित 
किया है | दर्शक की अझाखें उस मूर्ति को देखकर तृप्त नहीं 
होती । उसकी भावना उसे बार-बार देखने की होती है । 
मूर्ति के दर्शन से जो श्रात्मलाभ श्रौर शान्ति मिलती है 
ह शब्दों द्वारा व्यक्त नही की जा सकती ॥ मैं तो उस 
सूति के दर्शन से भ्रपना जीवन सफल हुम्रा मानता हूं । 
झभोर चाहता हूं कि प्रन्तिम समय मे इस सूर्ति का दशन 
मिले। मूर्ति की राबसे बड़ी विशेषता यह है कि बहू निरा- 
यरण होते हुए भी उस पर पक्षी बीट नही करते । हजारों 
विदेशी जन इस मूति का दर्शन करना अपना सौभाग्य 





१५. ग्रनेकान्त वर्ष ४ कि० ३-४ पृ. २२९, २६३ । 


७६, घर २६, कि० २ 


समभते हैं। इस मूर्ति का निर्माण चामुण्डराय के सातिशय 
पुण्य का प्रतीक है। उसकी घवल कीति भ्रमर और चिर- 
स्थायी है । 
भूति के प्रतिष्ठा समय पर विचार 
बाहुबली की इस मूर्ति की प्रतिष्ठा कब हुई, इस पर 
विचार किया जाता है । 


चामुण्डराय ने श्रपना चामृण्डपुराण (त्रिषष्ठिशलाका ' 


पुरुषचरित) शक संवत्‌ €०० ई० सन्‌ ६७८ में बना कर 
समाप्त क्रिया है। उस समय तक बाहुबलो की मूर्ति का 
निर्माण नही हुआ था, भ्रन्यधा उसका उल्लेख उक्त ग्रन्थ 
में श्रवश्य हुप्ना होता । किन्तु उसमें कोई उल्लेख नही है । 
इससे स्पष्ट है कि उस समय तक मूर्ति का निर्माण नहीं 
हुआ था। बाहुबलि चरित में गोम्मेटेब्वर की मूर्ति की 
प्रतिष्ठा का उल्लेख निम्न प्रकार पाया जाता है :-- 
कल्क्यब्दे घट शताख्ये विनतविभव संवत्सरे मासि चंत्र, 
पञ्चम्यां शक्ल पक्षे दिनमणि दिवसे कुम्भ लग्ने सुथोगे ॥ 
सोभाग्ये मस्तनाम्नि प्रकटित भगण सुप्तशस्तां चकार । 
भरी चामुण्डराजोी बेलगुलनगरे गोमटेशप्रतिष्ठाम्‌ ॥। 

इस पद्य से स्पष्ट है कि कल्कि सं० ६०० विभव सवत्सर 
में चेत्र शुक्ला पंचमी रविवार को कुम्भ लग्न सोभाग्ययोग, 
मृगशिरा नक्षत्र में चामुण्डराय ने बेलगुल नगर मे गोम्मटेश 
की मूर्ति की प्रतिष्ठा कराई थी। किन्तु इस तिथि के 
सम्बन्ध मे विद्वानो मे मतभेद पाया जाता है । मि० घोषाल 
ने वह॒द्द्रव्य सग्रह की श्रपनी अग्रेजी प्रस्तावना मे उक्त 
तिथि को २ भ्रप्रेल सन्‌ €८० मे माना है। और श्री 
गोविन्द पे ने १३ मार्च सन्‌ €८१ मे स्वीकृत किया है। 
डा० हीरालाल जी ने २३ मार्च सन्‌ १०२८ में उक्त तिथि 
को ठीक घटित होना बतलाया ४ । श्रौर श्याम शास्त्री ने 
३ मार्च सन्‌ १०२८ को उक्त तिथि के घटित होने का 
निर्देश किया है । 

डा० नेमिचन्द्र जी ज्योतिषाचाय ने भारतीय ज्योतिष 

की गणना के श्रनुसार विभव संवत्सर चंत्र गुक्‍ला पचमी 
रविवार को मृगशिरा नक्षत्र का योग १३ मार्च सन्‌ ६५१ 
में घटित होना प्रगट किया है। तथा अन्य ग्रहों की स्थिति 
भी इसी दिन सम्यक घटित होती बतलाई है। झ्तएव 





१६. जैन सिद्धान्त भाष्कर भाग थ किरण ४ प्र. 


झनेकान्त 


उक्त मृति का प्रतिष्ठा काल सन्‌ &८१ मानना समुचित 
जान पड़ता है" । 

महाकवि रत्न ने श्रपना प्रजितपुराण शक सं० ६१५ 
सन्‌ ६६३ ई० में समाप्त किया है। उसमें बाहुबली को 
मूर्ति को कुक्कुटेबबर लिखा है। गोम्मटेश्वर नही । और 
इसी पुराण के झनुसार भ्रति मब्वे ने उक्त मूर्ति के दर्शन 
किये थे । इससे स्पष्ट है कि बाहुबली की मूर्ति की प्रतिष्ठा 
सन्‌ ६६३ से पूर्व हो चुकी थी। उस समय तक उसकी 


प्रसिद्धि कुक्कुटेश्वर थी । गोम्मटेइबर श्रौर गोम्मट स्वामी 
के नाम से नही थी । 


गोम्मटस।र की रचना बाहुबली की मूर्ति की प्रतिष्ठा 
के बाद हुई है, क्योंकि उसमे मूति को गोम्मटेइ्वर, गोम्मट 
देव जसे नामों से उल्लेखित किया है और चामुण्डराय की 
प्रशंसा करते हुए उन्हे गोम्मटराय, गोम्मट बतलाया है 
शझौर उनके जयवंत होने की कामना की है। इससे चामु- 
ण्डराय के गोम्मट नाम की प्रसिद्धि हुई है, जो उनका घरू 
नाम था। उन्ही के नाम के कारण म॒ति गोम्मटेश्वर 
गोम्मट देव नाम से ख्यात हुई । 

श्राचार्य जिनसेन ने भगवान्‌ बाहुबली की स्तुति करते 
हुए लिखा है कि जो शीत्तकाल में बर्फ से ढके हुए ऊचे 
शरीर को घारण करते हुए पर्वत के समान प्रकट होते थे । 
वर्षा ऋतु में नवीन मेघो के जल समूह से प्रक्षालित होते 
थे--भीगते रहते थे, और ग्रीप्म काल में सूर्य की किरणों 
के ताप को सहन करते थ, वे बाहुबली सदा जयबत हो । 

स जयति हिमकाले यो हिमानी परोत॑, 

वपुद्चल इवोच्चविश्रवाविबंभूष ॥ 

नवघनस लिलोघयंइच घौतो5ब्दकाले, 

खरघणिकिरणानय्युष्णकाल विषेहे । ३६-२११ 

जिन बाहुबली ने अ्रन्तरद्भु-बहिरज्ञ शत्रुशों पर विजय 
प्राप्त कर ली है, बड़े-बड़े योगिराज ही जिनकी महिमा 
जान सकते है झर जो पृज्य पुरुषों के द्वारा भी पुजनीय 
है ऐसे इन योगिराज बाहुबली को जो पुरुष भ्रपने हृदय में 
स्मरण करता है उसका ग्रन्नरात्मा ज्वान्त हो जाता भ्रौर 
वह शीघ्र ही जिनेन्द्र भगवान्‌ को ग्रजय्य विजय लक्ष्मी 


को प्राप्त होता है। जो बाहुबली के गुणो का शान्‍्त भाव 
शेप पृष्ठ ८४ पर | 


भगवान महावोर को सर्वेज्ञता 


ऐतिहासिक महापुस्ष वद्धमान का जन्म विदेह के 
कुण्डपुर में ई पू. ५६६ मे हुम्ना था। उनके जीवन का भली 
भांति अ्रध्यपन करने पर यह पता चलता है कि दाशंनिक 
जगत में भगवान महावीर की मान्यता का प्रमुख कारण 
सर्वज्ता की उपलब्धि थी। केवल ऐतिहासिक पुरुष होने 
के कारण तथा घर्मप्रचारक, प्रसारक व नेता होने से ही 
कोई झत-सहसख्नाब्दियों तक पूज्य नहीं हो सकता । विभिन्‍न 
मतो की स्थापना करने वाले भी श्रनेक श्राचायं तथा 
विद्वान हुए । किन्तु उन मे से कितने नाम श्राज हम 
जानते है ? भारतीय पंस्कृति में त्याग और तपस्या के 
परम आ्रादर्श परमात्मा का ही प्रतिदिन नाम-स्मरण किया 
जाता है। भगवान महावीर ऐपे ही परमात्मा हुए, जो 
सभी प्रकार के दोषो तथा बन्धनों से रहित एवं परम गुणों 
से सहित थे ।' परमात्मा के ही ग्रन्यः नाम है--ज्ञानी, 
शिव, परमेष्ठी, सर्वज्ञ, विष्णु, ब्रह्मा, बुद्ध, कमंयुक्त 
आत्मा । किन्तु विभिन्‍न दशंनों में इत शब्दों की निरुक्ति 
एवं व्याख्या अलग-श्रलग रूपों में की गई है। इसलिए 
प्राय. एक दर्शन का ज्ञाता दूसरे दर्शन को समभते समय 
अपनी मान्यताग्रों एवं पूर्वग्रह के अनुसार अपनी-झ्पनी 
कसौटियो पर दूमरो को कसने का प्रयत्त करते है जिससे 
उनके साथ न्याय नही हो पाता । 

प्रइन यह है कि महावीर सव्ज्ञ थे या नही ? जैन 
भ्रागम ग्रन्थों मे पृर्णतञान से विशिष्ट भगवान महावीर का 
सस्‍्तवन किया गया है । भगवान महावीर सब पदार्थों के 
ज्ञाता, द्रष्टा थे। काम कोधादि के श्रन्तरंग शत्रुओं को 


() डा० देवेन्द्रकुमार शास्त्री, नोमच 


जीत कर वे केवलज्ञानी बने थे। निर्दोष चारित्र का 
पालन करने वाले वे पटल पुरुष प्रात्मस्वरूप में स्थिर थे। 
सर्वोत्कृष्ट श्रध्यात्मविद्या के पारगामी, समस्त परियग्रहों के 
त्यागी, निर्भय मृत्युजब एवं प्रजर-प्रमर थे ।' जिनके 
केवलज्ञानी रूपी उज्जवत दपंण मे लोक-प्रलोक प्रति- 
बिम्बित होते है तथा जो विकत्तित कमल के समान 
समुज्जबल है वे महावीर भगवान जयवन्त हों । झाचाय॑ 
हेमचन्द्र सूरि श्री वद्धंमान जिनेन्द्र की स्तुति करते हुए 
कहते है--प्रनन्तज्ञान के धारक, दोषों से रहित, श्रवाध्य 
सिद्धांत से युक्त, देवों से भी पूज्य, वीतराग, सर्वेज्ञ एवं 
हितोपदेशियो मे मुख्य और स्वयम्मू श्री वर्धमान जिनेन्द्र 
की स्तुति हेतु में प्रयत्न करूगा ।' 
सर्वज्ञ का श्र 

जो सब को जानता है, वह सवंज्ञ है। 'सर्बज्ञ' शब्द 
का प्रयोग आय: दो अर्थो में किया जाता है। पदार्थ के मूल 
तत्त्व को जानना, समान चेतना सम्पन्न प्राणियों मे वही 
जीव तत्त्व है जो हम में है, इत्तलिये श्रपने आप का जान 
लेने का प्रर्थ उन सभी जोबों को जान लेना है। इस प्र 
के अनुसार सभी पदार्थों को जानना देखना ग्रमीष्ट नही 
है, किन्तु तत्व को जानना, देख लेना ही सब को जानना 
देख लेना है। कहा भी जाता है कि “'यत्‌ पिण्ड तत्‌ 
ब्रह्माण्ड में व्याप्त है। बसे इस सारे पंसार का विशद 
ज्ञान प्राप्त करना सम्भव नही है, इसलिये पिण्ड में व्याप्त 


तत्त्व का ज्ञान प्राप्त कर लेने से सारे ब्रह्माण्ड का ज्ञान 
हो जाता है । जैनागम के वचन हैं-- 





१. '“ववगयम्ससेस दोसो सबलगुणप्पा हवे अ्रत्तो ।” 
-+नियमसार, १, ५ 


२. णाणी स्व परमेट्टी सव्बण्ट्ं विण्दु चउमुहो बुद्धो । 


ग्रप्पो विय प्रमप्पो कम्मावम॒ुक्कों 4 होइ फुड ॥॥ 
-भावपाहुड, १५६१ 


३. सूत्रकृतांग, १, १, १। 


४. सो जयइ जहप केव लणाणुज्ज्जदप्पणम्मि लोयालोय । 


पुड पडिबिम्बं दीसइ विपरत्तियसयवत्त तब्मग उरो वीरो ।। 
-जयघवला 


प. अनन्तविज्ञान न वी तदो वमबाध्य तिद्वान्तममस्यंपुज्य म्‌ । 


श्रीवद्धमान जिनमाप्तमुख्य स्वप्रम्भुव स्तोनुमह यतिष्ये । 
“ स्याद्वादमजरी, १ 


छदय, वंष २६, कि० २ 


“जे एगं जाणह से सब्यं जाणइ 
जे सव्य जाणद से एग जाणइ”' 

(आचारांगसूत्र १, ३, ४, १२२) 

झ्ाचाय॑ कुन्दकुन्द के वचनो का भी यही सार है जो 
झात्मा को जानता है, वह सब को जानता है और जो 
सब को नहीं जानता, वह एक आत्मा को भी नही जानता 
जो जानता है, वह ज्ञान है और जो ज्ञायक है, वही ज्ञान 
है। जीव ज्ञान है और त्रिकालस्पर्शी द्रव्य ज्ञेग है । यदि 
शात्मा भौर ज्ञान को सर्वथा भिन्‍न माना जाए, तो हमें 
भ्रपने ही ज्ञान से पअ्रपनी ही श्रात्मा का ज्ञान नही हो 
सकेगा । प्ात्मा ज्ञान-प्रमाण है और ज्ञान ज्ञेयप्रमाण कहा 
गया है। ज्ञेय लोकालोक है, इसलिये ज्ञान सर्वे व्यापक 
है । यदि शप्रात्मा ज्ञान से हीन हो, तो वह ज्ञान अचेतन 
होने से नहीं जानेगा । इसलिये जैनदर्शन मे श्रात्मा को 
ज्ञानस्वभाव कहा गया है । ज्ञान को भाति ग्रात्मा सर्वंगत 
है। जिनवर सवंगत है और जगत के सब पदार्थ जिनवर- 
गत है। क्योकि जिनवर ज्ञानमय है (पूर्णज्ञानी है) और 
सभी पदार्थ ज्ञान के विपय हैं इसलिये जिनवर के विषय 
तथा सर्व पदार्थ जिनवरगत है ।' सर्व भगवान का ज्ञान 
हन्द्रियों से उत्पन्न हुप्ना क्षयोपशम ज्ञान रूप नही है, किन्तु 
भ्रतीन्द्रिय ज्ञान है। श्रतः इन्द्रियों को अपेक्षा न होने मे वह 
केवलज्ञान-क्रम की श्रपेक्षा नही रखता । सर्वज्ञ के ज्ञान 
में सभो ज्ञेय पदार्थ युगपत्‌ प्रतिबिम्बित होते है। केवली 
भगवान के ज्ञानवरण और दर्शनावरण दोनो ही कर्मो का 
विनाश हो जाने से ज्ञान और दर्शन एक साथ उत्पन्न हो 





झनेकान्त 


जाते हैं। इस लिये इस ज्ञान में किसी प्रकार का अंतराल 
नही पड़ता ।” इस प्रकार जैनदर्शन ने सदा ही त्रिकाल 
और त्रिलोकवर्ती समस्त द्रव्यों की समस्त पर्यात्रों के 
प्रत्यक्ष दर्शन के श्रर्थ मे सर्वज्ञता मानी है।'' इन्द्रियजन्य 
ज्ञान तो जगत के सभी सन्नी जीवों में पाया जाता है । 
किन्तु यदि सत्ज्ञ को न मात्रा जाय तो किर झरीदिद्रिय 
ज्ञान फिने होता है | गझ्रतारत्र सभी तीर्वकरों तथा जित 
केवलियों को सर्वज्ञ, स्वरर्ती माता ग्रवरा है । जित को 
पूर्ण ज्ञान उतलब्च हो जाते पर इन्द्रिय, क्रम प्रौर व्यव- 
धान रहित तीनो लोकों के सम्पूर्ण द्वव्यों और पर्याश्रों का 
प्रत्यक्ष ज्ञान प्रकट हो जाता है, वे केवली कहे जाते हैं । 
पर के द्वारा होने वाला जो पदार्थ सम्बन्धी ज्ञान है, वह 
परोक्ष है और केवल जीव के द्वारा ज्ञात ज्ञान प्रत्यक्ष है।'* 
मन, इन्द्रिय, परोपदेश उपलब्धि, सस्क्रार तथा प्रकाश 
आदि पर है । इसलिए इनकी सहायता से होने वाला ज्ञान 
परोक्ष है। केवल गत्मस्वभाव को ही कारण रूप से 
प्रत्यक्ष ज्ञान का साघक कहा गया है । 

डा० रमाकान्‍्त त्रिपाठी के छ्दों मे 'सर्वज्ञता' शब्द 
का प्रयोग दो पश्रर्थों मे किया जा सकता है-(१) प्रत्येक 
वस्नु के सार (मूल तत्त्व) को जान लेना सवंज्ञता है, जे 
ब्रह्म प्रत्येक वस्तु का सार है, ऐसा जान लेना प्रत्येक वस्तु 
को जान लेना है और यही सर्वज्ञता है। (२) प्रत्येक 
वस्तु के विषय में विस्तृत ज्ञान प्राप्त करना स्वज्ञता है । 
मीमासक दूसरे प्रकार की स्वज्ञता का निषेध करते है । 
उनके ग्रनुसार पुरुष श्रपनी सीमित शक्तियों के कारण 





६. दव्व श्रणतपज्जवमेपमणतामि दब्वजादाशि । 
ण बिजाणादि जदि जुगव क़िध सो सव्वाणि जाणादि ॥ 
-“भ्रवचनसा र, ४६ 
तथा-एको भाव: स्वंथा येन दुष्ट. 
सर्वे भावाः सर्वथा तेन दुृष्टा' । 
सर्वे भावा: सर्वंथा येन दृष्टा 
एको भाव: स्वंथा तेन दुष्ट: ॥ 
--प्रमाणनयतत्त्वालोकालकार, ४, ११ 
७. प्रवचनसार, गाथा ३५, ३६१ 
८. वही, २३। 
६. वही, २६। 





१०, अण्टसहस्री, प्रथम परिच्छुद, कारिक । रे 

११. जो जाणदि पच्चक््व तियाल-गुण-पज्जएहि सजुत । 
लोधालोय सबल सो सत्त्रण्ट्न हवे देवों ॥ 

“-कार्तिकेयानुप्रेक्षा, ३०२ 

१२. बही, ३०३ । 

१३. से भगव भ्ररहं जिणे केवली सव्वन्त्‌ सव्वभावदरिसी 
सब्बलोए सव्वजीवाण जाणमाणों पासमाणं एव च 
ण॑ विहरइ ।” -+आाचारांगसुत्र, २, हे 
तथा-'तज्ज्यति परंज्योति: सम सप्रस्तैरतन्तपर्याये: । 
दपंणतल इव सकला प्रतिफलिति पदार्थ मालिका यत्र । 

--पुरुषाथे०, १ 

१४, प्रवचनसार, गा० ५८ ॥ 


भगवान सहाघौर कौ सर्वज्ञता ७६ 


सर्वज्ञ नहीं हो सकता । यहां यह विचारणीय है कि कुछ 
व्यक्तियों के विषय में स्वज्ञता का निषेघ किया जा सकता 
है, किन्तु सब के विषय में सर्वज्ञता का निषेध नहीं किया 
जा सकता । क्योकि सब के विषय मे सर्वज्ञता का निषेध 
स्ेज्न ही कर सकता है।" किसी पुरुष द्वारा सम्पूर्ण 
पदार्थों का प्रत्यक्ष ज्ञान करते मे मीमांसको को कोई 
आपत्ति नहीं है, किन्तु धर्म का ज्ञान वेदों से ही हो 
सकता है। ग्रत: पुरुष सर्वज्ञ हो सकता है ; धर्मज्ञनही ।'* 
किन्तु जैनदरंन मे धर्मज्ता और सर्वज्ञता मे कोई अ्तर 
नही माना गया है। सर्वज्ञ होने पर धममंज्ञता स्वयमेब 
प्रतिफलित हो जाती है । घर्मज्ञता सर्वज्ञता मे ब्रन्तभूत है । 
सर्वज्ञ-सिद्ध 

शबर, कुमारिल श्रादि मीमासको का कथन है कि 
धमं भ्रतीन्द्रियार्थ है । उस्ते हम प्रत्यक्ष से नही जान सकते ॥ 
क्योंकि पुरुष में राग, देप श्रादि दोप पाए जाते है। धर्म 
के विषय मे केवल वेद ही प्रमाण है। मीमांसकों का 
यह भी कथन है कि सर्वज की प्रत्यक्ष आदि प्रमाणों से 
उपलब्धि नहीं होती, इसलिये उसका ग्रभाव मानना 
चाहिए। मीमांसक पहले नही जाने हुए पदार्थों को 
जानने को प्रमाण मानते है। प्रभाकर मत वाले प्रत्यक्ष 
प्रनुमान, शब्द, उपमान श्रौर श्रर्थापत्ति तथा कुमारिल 
भट्ट इनके साथ ग्रभाव को भो प्रमाण मानते है। वशेषिक 
भी ईश्वर को सब पदार्थों का ज्ञाता नहीं मानते । उनका 
मत है कि ईश्वर सब पदार्थों को जाने या न जाने, किन्तु 
बह इष्ट पदार्थों को जानता है, इतना ही पर्याप्त है| 
यदि ईश्वर कीड़ें-मकोड़ो की सख्या गिनने बंठे, तो वह 
हमारे किस काम का ?” अतः ईइवर के उपयोगी ज्ञान 
की ही प्रधानता है | क्योंकि यदि दूर तक देखने वाले को 
प्रमाण माना जाए, तो फिर गीघध पक्षियों की पूजा करनी 


चाहिए ? 

जैनदर्शन का प्रतिपादन स्पष्ट है कि किसी एक 
पदार्थ का सम्पूर्ण रूप से ज्ञान प्राप्त किये बिना सम्पूर्ण 
पदार्थों का ज्ञान नहीं हो सकता । यह कहना ठीक नही है 
कि मनुष्य के राग, द्ेप कभी विनष्ट नहीं होते । जो 
पदार्थ एक देश में नष्ट होते हैं, वे सर्वथा बिनष्ट भी हो 
जाते है। जिम प्रकार मेंघों के पटलों का झांशिक नाश 
से उनका स्वथा विनाश भी होता है, उस्तो प्रकार राग 
ग्रादि का आशिक नाश होने से उनका भी स्वधा विताश 
हो जाता है | प्रत्येक प्राणी के राग, द्वष प्रादिसे 
दोषों की हीनाधिकता देखी जाती है । कबल्योपलब्धि पर 
पुरुष के सम्पूर्ण दोष नष्ट हो जाते है। प्रतएव बीतराग 
भगवान सवंज्ञ है। राग, दप व मोह के कारण मनुष्य 
प्रसत्य॒ बोलते है। जिसके राग, ६ष और मोह का 
श्रभाव है, वह पुरुष अ्रसत्य ववन नहीं कह सकता सर्वज्ञ 
का ज्ञान सर्वोत्कष्ट होता है। जिस तरह सुक्ष्म पदार्थ 
(इन्द्रियों से अद्ञेय) जन साधारण के प्रत्यक्ष नही होते 
किन्तु प्रनुमेय भ्रवश्य होते हैं। हमारे प्रत्यक्ष ज्ञान से 
बाह्य परमाणु आदि अनुमेय होने से किसी न किसी के 
प्रत्यक्ष अवश्य होते है। इसी प्रकार चन्द्र और सूर्प के 
ग्रहण को बताने वाले ज्योतिपजञास्त्र की सत्यता श्रादि 
से भी सव्वंज्ञ की सिद्धि होती है। केवल सूक्ष्म हो नहीं, 
अन्तरित श्रौर दूरवर्ती पदार्थों कों भी हम श्रनुमान से 
जानते है। भ्रतः इन पदार्थों को साक्षात जानने वाला 
पुरुष सर्वज्ञ है ।” आचार्य विद्यानन्दि ने विस्तार में सबंञ् 
की मीमासा करते हुए सर्वज्ञ-सिद्धि की है। उनका कथन 
है कि किसी जीव मे दोष श्रौर श्रावरण की हानि परि- 
पूर्ण से हो सकती है, क्योकि सभी में हानि की भ्रतिशयत 
(तरतमता ) देखी जाती है। जिस प्रकार से श्रपने हेतुश्रों 





१५. प्राप्तमीमांसा-तत््वदीविका का 'फोरवर्ड', पृ० २१ । 
१६. घर्मज्ञत्वनिषेधस्तु केवलोउत्रोपयुज्यते । 
सर्व मन्यद्विजानंस्तु पुरुष: केन वायेते ॥ ---तत्त्वसंग्रह, 
कारिका ३१२८ (कुमारिल भट्ट) द्रष्टव्य है : श्राप्त- 
मीमांसा-तत्त्वदीपिका, पृ० ७२ 
१७. शाबरमसाष्य १, १, २ । 
१८. सर्व पश्यतु वा मा वा तस्‍्वमिष्टं तु पश्यतु ॥ 


कीटसरूप्रापरिज्ञान तस्य नः क्वोषपयुज्यते ॥। 
- स्पाह्मादमंजरी से उद्धृत 
१६. देशतो नाशिनो भावा दृष्टा निखिलनश्वरा:। 
मेघपड़क्त्यादयो यद्वत्‌ एवं रागादयों मताः ॥ 
- स्याद्वादमंज री, पृू० २६३ 
२०. सूुक्ष्मान्तरितदू रार्था: प्रत्यक्षा: कस्यचिद्यथा । 
अनुमेयत्वतोष्ग्न्यादिरितिसवेज्ञसं स्थिति: ॥। 
--भाष्तमीमांसा, १, ५ 


घण०, हा] २६, कि० २ 


के द्वारा स्वणंपापाण भ्रादि में बाह्य एवं शभ्रन्तरंग मल का 
पूर्ण अभाव पाया जाता है । 'दोषावरण' से यहा अभि- 
प्राय कम रूप आवरण से भिन्‍न श्रज्ञान राम द्वंषादि है, 
जो स्व-पर परिणाम हेतु से होते है। धर्म से भी सृक्ष्म 
पदार्थों को जानने वाला धमं-ज्ञान से क॑से बच सकता है ? 
धत: सर्वेज्ञ को धर्म जानने का निषेघ करना भीमांसकों 
को उचित नही है।' संक्षेस में. सर्वज्ञ भगवान का ज्ञान 
इन्द्रिय श्र मन को श्रपेक्षा से रहित प्रत्यक्षज्ञान सिद्ध है। 
नैयायिकों के झनुसार योग विशेष से उत्पन्न हुए अनुग्रह 
से योगियों की इन्द्रियां परमाणु आदि सूक्ष्म पदार्थों को 
जाद लेती है। फिर, जो परम योगीश्वर है वे सम्पूर्ण 
सूक्ष्म पदार्थों का ज्ञान क्‍यों नहीं प्राप्त कर सकते है । 
परन्तु सर्वज्ञ का ज्ञान सामान्य प्रत्यक्ष इन्द्रिय श्लौर मन की 
अपेक्षा से रहित है, इसलिये परमार्थ प्रत्यक्ष है॥ वह 
्रात्मा का स्वभाव तथा पूर्ण ज्ञान कहा गया है। उसे ही 
श्रतीन्द्रिय प्रत्यक्ष भी कहते है । 
क्या श्रात्मज्ञ हो सर्वज्ञ है ? 

श्राचार्य कुन्दकुन्द का कथन है क्रि जो शभहंन्त को 
द्रव्य, गुण और पर्यायपने से जानता है, वह आत्मा को 
जानता है ।' झ्रहत भगवान भ्ौर झ्पनी विशुद्ध श्रात्मा 
दोनों समान है। इसलिये झ्पनी शुद्ध आत्मा को जानने 
वाला सर्वेज्ञ है। वास्तव पे इत मे कोई भेद नही है। 
किन्तु हम भज्ञानी लोग इन में भेद करते है।” वस्तुतः 
भ्रात्मा दी केवलज्ञानमूति है। केवलज्ञानी भ्रात्मा सारे 
संसार को शौर लोक मे रहने वाले छहों द्वव्यों तथा 


झनेकान्त 


उनकी. पर्यायों को समस्त रूप से जानता, देखता है। 
जेनदर्शत के अनुसार सम्यग्दशत सम्यग्जान और सम्यक्‌- 
चारित्र की समन्वित पूर्णता के साथ केवल्योपलब्धि होती 
है । व्यवहार नय के श्रनुसार सात तत्त्वों तथा उन पदार्थों 
के श्रद्धान का नाम सम्यग्दशंत है। संशय, विपयंय और 
ग्रनध्यवसाय रहित तथा आकार विकल्प सहित जैसा का 
तेसा जानना सम्यजज्ञान है। अ्रशुभ क्रियाओं से निवृत 
होना श्रीर शुभ क्रियाओं में प्रवृत्ति करना व्यवद्धार- 
है।* परन्तु निदपचयनय से रत्नत्रय आत्मा को छोड़ कर 
ग्रन्य द्रव्य में नही पाया जाता । इसलिए आत्मा में रुचि 
होना, प्रात्मा का श्रनुभव और ज्ञान होता तथा आत्मा मे 
लीन होना पारमाथिक रत्नत्रय है । इसलिये चार घातिया 
कर्मो के नष्ट हो जाने पर पूर्ण ज्ञानमय कीवल्योपलब्धि 
होते ही विशुद्ध श्रात्मा श्रपने श्राप मे लीन हो जाती 
है। द्रव्याथिक दृष्टि से यही कहा जा सकता है।" 
“नियमसार” में भी कहा गया है-केवली भगवान 
व्यवहार दृष्टि से सभी द्रव्यों को उनकी ग्रुण, पर्यायों 
सहित देखते जानते है ; किन्तु नि३्चयनय से शआ्रात्मा को 
जानते, देखते है । * वस्तुत: इन दोनो कथनों में कोई 
विरोध नही है ॥ आझ्राचार्य सिद्धस्ेन सूरि कहते है कि मात्र 
प्पने-अपने पक्ष में संलग्न सभो नय भिथ्यादृष्टि है, 
परन्तु ये ही नय यदि परस्पर सापेक्ष हो तो सम्पक्‌ कहे 
जाते है। केवलज्ञानी सहज रूप में अपने झ्ाप का 
निरीक्षण करते रहते हैं। क्षायिक्र उपग्रोगी होते के कारण 
केवलज्ञानी का सतत श्रात्मा में उपभोग रहता है, उसी 





२१. दोषाव रणयोहानिनिश्शेपस्त्यतिशायनात्‌ । 
बवचिद्यथा स्वहेतुम्यो बहिरन्तमेंलक्षय: ॥॥ 
-- श्रष्टस हुस्नी, कारिका ४ 
२२ घर्मादन्यत्परिज्ञातं बिश्रकृष्टमशेषतः । 
येन तस्य कथं नाम धम्मज्ञत्वं निषेधनम्‌ ॥ 
--एलोकवा तिकालंका र 
२३. जो जाणदि प्ररहत दब्वत्तगुणत्तपज्जयत्ते हि । 
सो जाणदि प्रप्पाण मोहो खलुजादि तस्सलयं ॥। 
“-प्रवचनसा र, गा० ८० 
२४. सर्वश्ञवीतरास्य स्ववशस्यथास्थ योगिन: । 
न कामपि मिदां क्व्रापितां विदमो हा जडा वयम्‌ ॥ 
--नियमसा रकलश, २५३ (प्रमृतचन्द्रसुरि) 


२४५. द्रव्यसंग्रह, ४१-४२, ४३ । 

२६, वन्घच्छेदात्कलयदतुल मोक्षमक्षय्पमेत- 
न्नित्योद्योतस्फुटितसह जावस्थमेकान्तशुद्धम्‌ ॥ 
एकाकारस्वरसम रतोत्थन्तगम्भी रधी र 


पूर्ण ज्ञानं ज्वलितमचले स्त्रस्य लीनमहिम्नि ॥ 
>-नियमप्तारकलश, २७१ 


२७. जाणादि पस्सदि संग्व॑ ववहारणएण कैवली भगव । 

केवलणाणी जाणादि पस्सदि णियमेण प्रप्पाण ॥ 
>-नियमसार, १५६ 

२८. तम्हा सब्बे वि णया मिच्छादिट्ठी सपवखपडिबद्धा। 

झअण्णोण्णाणिस्सिया उण हुवंति सम्मत्तसव्माबा ॥ 
--सन्म तिसुत्रत, १२६ 


भगवान्‌ सहावोर की सर्वज्ञता 


समय पर रूप से श्रन्य समस्त पदार्थों का ज्ञान भी होता 
है। किन्तु छद्मस्थ का उपयोग एकांगी होता है, इसलिये 
जिस समय वह आ्रात्मोन्मुखी हो कर समाधिनिरत होता 
है, उसी समय गप्रात्मनिरीक्षण करता है। निव्रिकल्प 
समाधिस्थित पुरुष ही विशुद्ध स्वात्मा का अनुभव करते 
है । आत्मा का निश्वयनय से एक चेतना भाव स्वभाव 
है । आत्मा को देखना, जानना, श्रद्धान करना एवं परद्रव्य 
से निवृत्त होना रूपान्तर मात्र है। आ्रात्मा का परद्रत्य के 
साथ कोई सम्बन्ध नही है। इसलिये परद्रव्य का ज्ञाता 
द्रष्टा, श्रद्धान-त्याग करने वाला आदि व्यवहार से कहा 
जाता है। यहां यह भी ध्यान में रखने योग्य है कि जीव 
को ज्ञान तो उसके क्षयोपशम के अनुसार स्व और पर की 
भूत-भविष्पर और वर्तमान की अनेक पर्यायों का हो सकता 
है, किन्तु उसे अनुभव उसकी वतंमान पर्याय का ही होता 
है। जो पदार्थ किसी ज्ञान के ज्ञेय है, वे किसी न किसी 
के प्रत्यक्ष भ्रवश्य है । 

यहां सहज ही यह प्रश्न उत्पन्न होता है कि क्या 
सर्वेज्ञ के ज्ञान मे असद्भत पर्याय भी प्रतिबिम्बित होती 
है ? जो पर्यायें भविष्य में होने वाली है, जिनका सदभाव 
नही है, वे कंसे ज्ञान का विषय बन सकती है ? इसो 
के साथ यह प्रश्न भी सम्बद्ध है कि मन एक साथ सब 
पदार्थों को ग्रहण नही कर सकता है श्रौर क्रम से सब 
पदार्थों का ज्ञान बनता नही है, क्योंकि पदार्थ अनन्त है, 
इसलिये जब तक युगपत्‌ पदार्था को न जाने तब तक 
सर्व कैसे हो सकता है ? 

जैन आगम ग्रंथों में “स्द्रव्यपययथिषु केवलस्प”! 


धरे 


(तत्त्वाथंसूत्र १, २६) के श्रनुमार प्रत्येक द्रव्य की झनन्‍्त 
पर्याय तथा छहो द्रव्यों की समस्त ग्रवस्थाप्रों को क्रेवल- 
ज्ञान युगपन्‌ (एक साथ ) जानता है। केवलज्ञान व्यापक 
रूप से सभी जेग्रपदार्थों को बुगपत्‌ प्रत्यक्ष जावता है ।* 
इसलिये यह कहना ठीक नही है +ि सर्वज्ञ के ज्ञान में 
केवल वर्तमान पर्याय्ें ही प्रत्यक्ष होती है यदि ऐसा 
माना जाए कि स्वज्ञ के ज्ञान में भूत, भविष्य की पर्यायें 
प्रत्यक्ष रूप से प्रतिबिम्बित नहीं होती, तो फिर उनमे 
ग्रोर ग्रल्यज्ञ में क्या अन्तर रह जाएगा ? फिर, भूतकाल 
की बातों का ज्ञान कई उपायो से कई रूपो में जाता 
जाता है। अतः भत्रिष्य की पर्यायों का ज्ञान होने में क्यों 
आपत्ति होनी चाहिए ? निश्चित ही सर्वज का ज्ञान प्रती- 
+द्रिय होता है. तथा ग्रनन्त पर्यायरों की प्रत्यक्ष करता है। 
वह श्रप्रदेश, प्रप्रदेश, मूर्त, अमूर्त, पग्रनुत्पन्न एवं नष्ट 
पर्यायों को भी जानता है ।' ज्ञान के स्वेज्ञत्व को स्पष्ट 
करते हुए कहा गया है कि जेवर सब कुछ है। ज्ञेव तो 
समस्त लोकालोक है। इसलिये सभी आझावरणों का क्षय 
होते ही पुणंज्ञान सब को जानता है और फिर कभी सबके 
जानने से चपुत्त नही होता, इप्तीलिये ज्ञान स्वेव्यापक है।'* 
जैनदर्शन मे ग्रात्मा ज्ञानप्रमाण है और ज्ञान त्रिकाल के 
सर्वद्रव्यों को एवं उनकी पर्यायों को जानने वाला होने से 
सवंगत है । केवलजान का विष सर्वद्रत्य और पर्याय 
है। केवलज्ञानी केवलज्ञान उत्पन्न होते ही लोक श्रौर 
अलोक दोनो को जानने लगता है। एक द्रव्य को या 
एक पर्याव को जानने की अवस्था केवलज्ञान के पु की 
है । सातवें गुणस्थान (आ्राध्यात्मिक भूमिका) तक धर्म 











२६. 'सब्बणयपक्खरहिदों भणिदों जो सो समयसारो ॥! 
--समयसार, १४४ 





टीका-समयसारमनुभवन्तेव निविकल्पस माधिस्थ: 
-पुरुषेदृ्‌दयते ज्ञायते च- 
३०, तत:समन्‍ततछ्चक्षुरिन्द्रियाद्यनपेक्षिण: । 
निःशेषद्रन्यपर्याय विषयं केवल स्थितम्‌ ॥ 
--तत्त्वार्थश्लोकवातिक, पू ० ३५३ 


३१. अ्पदेस सपदेस मुत्त ममुत्त च पज्जयमजाद॑ं । 


पलय गय च जाणादि त णाणमदिदियं भणियं ॥। 
“--प्रवचचनसार, ४१ 
३१. 'ततो नि.शेषावरणक्षयक्षण एव लोकालोकविभागविमु 
क्तसमम्तवस्त्वाका। रपा रम्ुपग्म्य तेथेव -- 
प्रच्युतत्वेन व्यवस्थितत्वान्‌ ज्ञानं सबेंगतम्‌ ।! 
हु --प्रवचनसा र, गा & २३ की टीका । 
३३. सव्वगदों जिणवसहों हव्वे विय तभाया जगदि झट्ठा । 


णणमयादों य जिणो विप्तयादों तस्स ते मणिया ।॥ 
-+प्रववन्‍न्सार, २६ 


३४, दशवेकालिकसूत्र, 5, २२ 


ध्र, वध २६, कि० २ 


ध्यान होता है! भाठवें से शुक्लषध्यान प्रारम्भ होता है । 
झाटवें ग्रुणस्थान में पृथकत्ववितक बीचार नामक प्रथम 
घुल ध्यान से आत्मा मे भ्रनन्‍्तग्ुणी विशुद्धता होती है । 
क्षोणकपाय नामक बारहवें गुणस्थान में एकत्ववितर्क 
अ्रविचार नामक का द्वितीय शुक्लनध्यान होता है । सबोग- 
केवली के सूक्ष्मक्रियाप्रतिपाति नामक तृतीय शुक्ध्यान 
होता है श्रौर ग्रयोगकेवली के व्युपरतक्रियानिवृत्ति नामक 
चतुर्थ शुक्लध्यान होता है। शुक्लध्यान मोक्ष का साक्षात 
कारण है। द्वितीय शुबलध्यान मे योग्री बिना किसी खेद 
के एक योग से एक द्रव्य को या एक अश्रणु को भ्रथवा एक 
पर्याय का चिन्तन करता है|" केवलज्ञानी सयोगी जिस 
सूक्ष्म काययोग मे स्थित होकर सुक्ष्म मन, वचन और 
इवासोच्छवास का निरोध कर जो ध्यान करते है, बढ 
सूक्ष्मक्रिया नामक तृतीय शुक्लध्य|न है इससे ही पूर्ण 
ज्ञान की उपलब्धि होती है, जिसने युगगत तीन लोक व 
तीन काल के द्रव्य, गुण, पर्यायो का एक साथ ज्ञान होता है। 


भगवान्‌ महावीर को सर्वज्ञता के प्रमाण 


भगवान्‌ महावीर झपने समय में ही स्वज्ञ के रूप मे 
प्रसिद्ध हो गये थे । पालित्रिपिटकी में कई स्थानों पर दी र्ष॑- 
तपस्वी, सर्वज्ञ, स्वदर्शी विशेषणों के साथ निग्नेन्थजञातृपुत्र 
भगवान महावीर का उल्तेख् किया गया है। 'मज्मिम- 
निकाय' में उल्लेख है-'* ग्रावुस । निप्नेन्व ज्ञातृपुत्र स्वज्ञ 
सर्वदर्शोी है। वे अपरिशेप ज्ञान-दर्शन सम्पन्त है। चलते 
खड़े रहते, सोते जागते सभी दिशाग्रों मे उन्हें जान, दर्शन 


३५. स्वामिकातिकेयानुप्रेक्षा, पृू० ३८८ 
३६. रवामिकातिकेया नुप्रेक्षा, गाथा ४८६ 
३७. मण्मिमनिकाय, चलदुक्खन्धसत्तान्त 
३८. 'यः सर्वज्ञ' आप्तो वा स ज्योतिज्ञनादिकमुपदिष्टवान्‌ 
तदाथाऋषभवद्ध मानादिरिति । 
-+न्‍्यायबिन्दु, अ० हे पृ. €८ 
३६ यस्माहलीनं जगत्सव॑ तस्मिल्लिडग महात्मन: । 
लयनाह्लिग मित्येब प्रवदन्ति मनीषिण: ॥ 


प्रनेैकान्त 


बना रहता है । उन्होने हमे प्रेरित किया है कि निर्ग्नन्थों ! 
पूबंकेत कटुक कर्मों को दुर्धर तप से नष्ट कर डालो । 
मन, वचन काय को रोकने से पाप नही बंचते भौर तप 
करने से पुराने पाप सब दूर हो जाते है । इस प्रकार नए 
पापो का बन्ध न होने से पुराने कर्मों का क्षय हो जाता 
है और कर्मो का क्षय होने से दु.खो का क्षय हो जाता है । 
दु.खो के क्षय से वेदना नष्ट होती है और बेदना के विनाश 
से सभी दुःखो का नाश होता है । 


आचाय॑ घमंवीति ने भी तीर्थंकर ऋषभ तथा बढद्धमान 
की सर्वजता का उल्लेख किया है । बंदिक साहित्य में भी 
भगवान महावीर की सर्वज्षता के सक्रेत मिलते हैं। 
स्कन्दमहापुराण मे म० वद्धमान तथा केवलज्ञात का उल्लेख 
है ।' तीर्थकर ऋपषभदेवब का तो स्पष्ट रूप से सर्वज के रूप 
में उल्लेख किया गया है ।” 'महाभारत' मे तो यहा तक 
कहा गया है कि स्वत ही आत्मदर्शी हो सकता है ।' इन 
उल्लेसों से भगवान महावीर को स्वज्ञता का निश्चय हो 
जाता है। भगवान महावीर को वाणी से प्रसृत भ्रागम 
ग्रन्यो में उपलब्ध तथ्यों की वेज्ञानिकतता से भी उनके 
सर्वेज्ञ होने का प्रमाण मिल जाता है। 


इस प्रकार आगमप्रमाण के द्वारा सर्वज्ञ उत्कृष्ट ज्ञान 
के धारक ग्रचिन्त्य केबलज्ञान ऐश्वयं से विभूषित होते है । 
केवलज्ञान में प्रत्यक्ष रूप से सभी द्वव्यों श्रौर उनकी वर्यायों 
का एक साथ प्रतिविम्ब करता है। व्यवहार अनुमान से 
भी ऐसे सर्वज्ञ होने मे कोई वाधक प्रमाण नही है ॥ 
गवर्न॑मेन्ट कालेज, 
नीमच (मध्य प्रदेश ) 


तथा भूत॑ वद्धं मान दृष्टवा तेपि सुरषंय: । 
ब्रह्म न्द्रविष्णुवायुबवाग्निलोकपाला: सपन्‍तमा | 
-+स्कन्दमहापुराण, ६, २६-३६ 
४०. कलाशे विपुने रम्ये वृषभोष्यं जिनेश्वर:॥ चकार 
स्वावतारं सर्वज्ञ. सर्वग: शिव: ।। प्रभाष ० ५६ 


४९१, श्रोत्रादीनि न पश्यन्ति एवं स्वमात्मानमात्मना । 
सर्वज्ञ: सर्वदर्शी च क्षेमज्ञस्तानि पश्यति ॥ महा० 
“१६६५ 


प्राचीन जन तीर्थ श्री राता महावोर जी 


राजस्थाद का पाली जिला ने केवन ऐतिहाहिसक 
एवं व्यापारिक दृष्टिकोण से त्रिख्यात है भ्रपितु धार्मिक 
दृष्टि से भी इस जिले की अद्भुत महत्ता बनी हुई है। 
जिले में सभी धर्म, सम्प्रदायों के विख्यात दर्शनीय, एवं 
पुजनीय धामिक स्थल विद्यमान हे । पाली जिला ज॑न 
धर्मावलम्बियों का मुख्य केन्द्र रहा है। जहा पर जैन धर्म 
के बड़े-बड़े झ्राचार्यों, विद्वानो साधु सन्‍्तो, यति-मुनियो ने 
सत्य झ्लौर भ्रहिसा को झनठी मशाल जलाई । इन्ही महान्‌ 
त्यागमय विभूतियों के सद्‌ उपदेशों से पाली जिला अपनी 
कोख मे ऐसे जैन दर्शनीय स्थानों का निर्माण करवा सका 
है जो न केवज भारत विख्यात ही है अ्वितु विदेशी पर्यटक 
भी इन्हें देखने के लिए बराबर लालायित रहते है। जहां 
पाली जिले की गौड़वाड जून पंचतीर्यी जेचों के लिए घामिक 
श्रद्धा से पूजतीय बनी हुई है वहा दूसरी ओर पयंटकों, 
इतिहासका रों, पुरातत्त्व विशेपज्ञों के लिए भी इनका बड़ा 
महत्व बना हुम्ना है। राणकपुर, नाडोल, नारलाई, वर- 
काना एवं घाणेराव के पास स्थित मृछाला महावीर गोड़ 
वाड़ जेन पंचतीर्थी के मुख्य स्थान है जिनकी बेजोड़ एव 
सूक्ष्म शिल्पकला अत्यन्त ही सुन्दर है। राणकपुर के जंन 
मन्दिर शिल्पकला और स्तम्भों की बनावट के लिए जगत 
विख्यात है | इसी जैन पचतीर्थी मे धामिक कड़ी जोडने 
में जिले में स्थित श्री राता महावीर तीर्थ स्थान भी प्रपनी 
प्राचीनता, ऐतिहा प्िकर महत्ता, धामिक मान्यता, शिल्प- 
कलाकृतियों के साथ निर्जत जगल मे प्राकृतिक नयना- 
भिराम दुश्यों के लिए विख्यात है । 

श्री राता महावीर जन तीर्थ स्थान पाली जिले में 
प्ररावली पहाड़ियों की तलहटी में निर्जन वन में बीजापुर 
ग्राम से २ मील दूर स्थित है । राणकपुर से १३ मील दूर 
यह स्थान दक्षिण और पूर्व दिशा के मध्य स्थित है 
ऐरिनपुरा रोड रेलवे स्टेशन से ८छ मील दूर यह तीर्थ सड़क 


(0 श्री भ्रचन्३ जेन, बाड़मेर 


यातायात से भी जुड़ा हुम्ना है जिसका प्राचीन इतिहास 
हथुडी, हस्तीकुडी, राप्ट्रकूट के नाम से उल्लेख मिलता 
है । यहां पर छठी झताब्दी का बना मन्दिर श्री राता 
महावीर स्वामी के नाम से पुकारा जाता है। इश्व स्थान 
को कन्नौज के ग्रतिरिक्त राठौड़ को उत्पत्ति श्रौर श्रोसवाल 
राटोड़ गोत्र का सूच्रतात बेन्द्र हाना भी बताया जाता है । 
राठौड़ राजाओो की हथ॒डी राजधानी रही है जो जैनाचार्यों 
की घामिक गतिविधियो का प्रमुख के न्द्र स्थान भी रहा है। 

हथुडी में बने श्री महावीर स्व्रामी के मन्दिर का 
निर्माण वि० स० ६२१ में आचाय॑ महाराज श्री सिद्धि- 
सूरि जी के उपदेश से श्रेष्ठि गोत्र के वीर देव ने करवाया । 
जहां पर वि० सं० &८5 तक सर्वेश्री श्राचार्य महाराज 
सिद्धियूरि जी, ककक्‍्कूसूरि जी, देवगुप्तसूरि श्रौर सर्वेदेवसूरि 
जी ने जन मन्दिर के निर्माण के श्रतिरिक्त दुष्काल में 
जनमानस एवं पशुप्नों की सेवा के साथ साथ ज॑नधर्म के 
व्यापक प्रचार का कार्य भी किया । इस भत्र्य मन्दिर के 
मूल द्वार के बाई झर ताक पर वि० स० €€६ एवं 
१०५- के लेख भी थे जो ग्राजकल अजमेर म्यूजियम में 
होने बताये जाते है। वि० स १०११ ज्येष्ठ बदी पचभो 
वि: स० १०४८ वैशाख वदी ४ और वि० स० मागंशीषं 
शुक्ल १२ के प्राचीन शिलालेख मन्दिर में विद्यमान है। इन 
लेखो के अ्रतिरिक्त श्रन्य कई छोटे बड़े प्राचीन लेख प्रतिष्ठा 
श्रादि से सम्बन्धित भी मन्दिर में दृष्टिगोचर होते है । 

श्री महावीर रवामी के इस विशाल तीव॑ स्थान का 
निर्माण वि० सं० ६२१ में हुमा था और प्रथम जोर्णोह्ठार 
वि० सं० ६६६ में आ्राचायं श्री कक्‍क्यूरिजो ने करवाया | 
इसके पइचात्‌ वि सं. ६६६ में प्राचायंश्री यशोभद्रसूरि जी ने 
मदिर का जीर्णोद्धार राजा विदग्ध के समय करवाया था उस 
समय राजा विदग्व ने अपने शरीर के बराबर सुवर्ण तोल 
कर इस जीणद्वार में लगाया। बि० सं० १०४३ माघ 


छठ, बय २६, कि० २ 


सुदी १३ को मन्दिर की प्रतिष्ठा भी हुई। विं० सं० 
२००६ में झाचाय॑ श्री विजयवल्लभसूरि जी ने मूल मन्दिर 
कै जीर्णोद्धार के साथ-साथ अ्रजनशाला की प्रतिष्ठा भी 
करवाई । इस प्रकार झनेकों आचारयों, साधु साध्वियों, 
घनाढूय जेन बन्धुशों ने तीथं के जीरणोड्डार करवाकर इसे 
झौर झग्रधिक लीक प्रिय बनाने का प्रयास किया । 


श्री राता महाबीर वह स्थान है जहां पर पशुओ्रों की 
हिंसा पर वि० सं० ६८८ मे राजा राव जगमान ने 
झाचाय॑ देवसूरि जी के उपदेश से प्रेरित होकर राजपत्र 
जारी कर रोक लगा दो प्लौर जन घर्म के सत्य श्रोर अहिसा 
उपदेशों से प्रभावित होकर जैनधर्म अगीकार किया था। 
इसी प्रकार जनधमं के आचाय सर्वकश्षी बलिभद्राचाय॑, 
वासुदेवाचायं, सूर्याचार्य, श्वान्तिभद्वाचार्य, यशोभद्राचा्य 
एवं केश रसूरि संतति के उपदेशों से प्रभावित होकर श्नेकों 
भूपतियों ने जेन धर्म को श्रंगीकार किया । जिक्षमें सवंश्री 
विदग्घ राजा, दुल्लभ राजा, सामंत सिंह, महेन्द्र राजा, 
घरणीवाह राजा हरीवर्म राजा, ममट राजा, घवल राजा, 
मुल राजा श्रादि के नाम विशेष रूप से उल्लेखनीय है। 
वि० सं० १२०७ में श्राचायं महाराज जयथिहयूरि जी ने 
राठौड़ क्षत्रीय वशी अ्नन्तर््तिह राजा को रोग मुक्त किया 
और घमर्म उपदेशों से ज॑नधरमं की महत्ता बताई । राजा 
झनन्‍्तसिह ने भ्राचायं जी के उपदेशों से प्रभावित होकर 
पत्नी सहित जैन घर्म को अग्रीकार किया और इनसे 
उत्पन्न होने वाली संतान झ्राज भी श्रोसवाल राठौड़ मोत्र 
से देश के कई भागों में विद्यमान है । 


प्रनेकान्त 


जैन धर्म प्रभावित होकर वि० सं० ६&६६, १०४५३, 
१२६६, १३३५, १३३६ एवं १३४६ में राज्य करने वाले 
राज्य शासको ने राज्य में जनधमे के प्रचार करने एवं 
आाचार्यों की रक्षा हेतु शासन पत्र जारी किये, शासन पत्रों 
में लिखा गया कि जहा तक पर्वत, पृथ्वी, सुय्य, चन्द्र, गंगा, 
सरस्वती है वहा तक यह शासन पत्र कायम रहेगा। श्राज 
भी श्री राता महावीर जी क्षेत्र मे उक्त शासन भत्रों का 
बराबर पालन हो रहा है | 

हथुडी स्थित श्री राता महावीर का जेन मन्दिर 
शिल्पकलाक्ृतियों का भंडार है। जिसके श्रन्दर मूल भग- 
वान महावीर स्वामी को प्रतिमा के झतिरिक्त अनेकों 
छोटी बड़ी जन प्रतिमाएं विद्यमान है। श्ररावली पहाड़ की 
गोद मे जगल मे श्राबादी रहित क्षेत्र में बसा राता महा- 
वीर जी का जैन मन्दिर आज भी तीर्थ स्थान के साथ- 
साथ पर्यटको का मुख्य केन्द्र बना हुआ है । जहां प्रतिवर्ष 
हजारों लोग यात्रा पर झाते है । राजस्थान के पाली जिले 
में स्थित गोड़वाड़ जेन पंचतीर्थी राणकपुर, नाडोल, नार- 
लाई, वरकाना, मूंछाला महावीर के साथ-साथ श्री राता 
महावीर की यात्रा भी करते है। यह राजस्थान का गौरव- 
मय स्थल है । जहां प्रतिवर्ष महावीर जयन्ती, चैत्र सुदी 
तेरस के दिन विशाल पंमाने पर मेले का भी आयो- 
जन किया जाता है जिसमे देश के विभिन्न भागों के 
हजारो लोग एकत्रित होकर भगवान की सेवा पुजा एवं 
रथ यात्रा में भाग लेकर ग्रानन्दित होते है । 

जूनी चौकी का वास, 
वाडमेर (राजस्थान ) 
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से चिन्तन करता है वह अ्रवह्य ही स्वात्मोपलब्यि का 
पात्र हुए बिना न रहेगा । 

जपति जयिनभेत्ष योगिनं योगिवय्ये:, 

अझषिगतमहिमान मानितं माननीये: । 

स्मरति हृवि नितानत य. स शास्तान्तरात्मा, 

भजति विजयलक्ष्मीमाशुजेनीमजय्याम्‌ ॥ ३६-२१२ 

फिरोजाबाद निवासी स्व० सेठ छदामीलालजी ने बाह- 
बली की ४५ फुट ऊबी विशाल मूति बनवाई है, और उसकी 
प्रतिष्ठा होने वाली ही थी कि भ्रकरमात्‌ सेठजी के दिवगत 
हो जाने से इस महान्‌ कार्य मे कुछ विलम्व हो गया है। वह 
श्रवणबेलगोला को गोम्प्रटेश्वर मूर्ति के अनुरूप है । सेठ जी 


ने इस मूति का निर्माग कराकर फिरोजाबाद को एक तीथ॑ 
क्षेत्र बना दिया है। उनकी घामिक परिणति सराहनीय है। 
इस मूर्ति निर्माण से उन्होंने विपुल यश प्राप्त किया है। जो 
उस मूर्ति का दर्शन करेगा, उसका श्रस्तरात्मा निर्मेल और 
प्रशान्त होगा | सेठनजी ने मन्दिर श्ौर बाहुबली की मूर्ति का 
निर्माणकर अपनी कीति को श्रमर बना लिया है। वास्तव 
में उत्तरप्रदेश और मध्य प्रदेश मे इतनी विशाल मूर्तियों 
का निर्माण अभी तक नही हुप्रा था। सेठ जी ने इस काये 
को पूरा कर दिया है। []0] 
एफ ६५, लक्ष्मीनगर जे एक्सटेंशन, 
(जवाहर पाक), दिल्‍ली-३२ 


ग्रनेकान्त 


“अ्नेके प्रत्ता: धर्मों: यस्मित्‌ स अगेकान्तः” सभी 
धर्मों के प्रति समान सदुभावना ही श्रनेकान्त की वरीयता 
है। भगवान महावीर प्रणीत इशेन के बिन्तन की शैली 
का नाम प्रनेकास्त दृष्टि और प्रतिवादत की शैली का 
नाम स्थाद्वाद है। ग्रनेकान्त दृष्टि का ततत्पयं है वस्तु का 
स्ंतोमुखी विचर । वस्तु में ऋनेक धर्म होते है 

महावीर ने प्रत्येक वस्तु के स्वरूप का सभी दृष्टियों 
से प्रतिपादन क्रिया । जो वस्तु नित्य मालूम होती है वह 
अनित्य भी है। जहा नित्यता की प्रतीति होती है, वहा 
अनित्यता भी अवद्य रहतो है । यही नहीं वरन ग्रनित्यता 
के प्रभाव मे नित्यता की पहचान ही नहीं हो सकती । 
नित्यता और प्रनित्यता सापेक्ष है । 

सभी धर्म मानव कल्याण का सन्देश अपने-श्रपने 
झ्रादर्शों के अनुसार देते है। जैन दर्शन मे भी यही है। 
महावीर ने इसकी महत्ता आचार व जिचार की गरिमा 
से उजागर की। ग्राचार अहिंसा मूलक है श्रौर विचार 
अनेकान्तात्मक । तथ्यत: इसकी मूलदुष्टि एक ही है, किन्तु 
जब वह दृष्टि ग्राचारोन्मुख होती है तब वह अहिसामुखी 
हो जाती है श्रोर जब वह तरिचारोन्मुखी हो जाती है तब 
झनेकास्तात्मक हो जाती है । अत्त: स्पष्ट होता है कि जन 
दशुेन झआ्रादर्श और यथार्थ तथा निश्चय श्रौर व्यवहार के 
सुदृढ धरातल पर प्रतिष्ठित है। भ्रहिसक श्राचरण झ्रोर 
झनेकान्तात्मक चिन्तन ही मानव को सच्चा सुख देने में 
सक्षम है । 

अनेकान्त शठद बहुब्रीहि समास युवत है, जिसका 
तात्पय है अनेक श्रर्थात्‌ एक से अधिक घर्मां, रूपो, गुणों 
और पर्यायों बाला पदार्थ । पदार्थ ग्रनेक गुण रूपात्मक 
होने के साथ-साथ विव्रक्षा और दृष्टिकोणों के आधार पर 
भी अनतान्त है। एक और अनेक की इम यथार्थता को 
बडी गरिमा के साथ परखा गया है यया --' बदेव तत्‌ 


[) डा० शोभनाथ पाठक, सेघनगर 


तदेव प्रततू, यदेवर्क तदेवानेक, यदेव सत्तदेवासतू, यदेव 
नित्य तदेवानित्य -- इत्येकवस्तुनि वस्तुत्वनिष्पादकारस्पर- 
विरुद्धशक्तिद्वय 4काशनमनेकान्त: ।”! 

प्र्थात्‌ जो वस्तु तत्वस्वहूय है वही झतत्स्वरूप भी 
है, जो वस्तु एक है, वही अनेक भी है, जो वस्तु सन्‌ है 
वही प्रसत्‌ भी है, जो वस्तु नित्य है, वही अनित्व भी है । 
इस भ्रकार अनेकान्त एक ही वस्तु में उसके वस्तुत्व-- 
गुणपर्याय सत्ता के निष्यादक ग्रनेक घर्मंयुगलों को प्रका- 
शित करता है । 

वास्तव में किसी वस्तु की परख केवल एक ही दृष्टि 
कोण से नही की जा सकती, वरन उसे भ्रनेक दृषब्टिकोणों 
से ही परखा जा सकता है। श्रत: स्पष्ट होता है कि 
एकान्त दृष्टिकोण को मार्ग दर्शन देने हेतु अनेकान्त का 
प्रतिपादन हुम्रा । इसकी वरीयता इस उद्धरण से स्पष्ट 
होती है यथा--- 

“सदस न्नित्या नित्या दिसवंथे काच्त प्र तिक्षे प लक्ष गोउने का न्‍्त: 
भ्र्यात्‌ वस्तु स्वंथा सत्‌ है, श्रयवा अ्रपत्‌ है, नित्य है 
अथवा भ्रनित्य, भ्रादि के परखने को पद्धति का नाम है 
अनेकान्त । किसी वस्तु के परख की अनुभूति की झ्रभि- 
व्यक्ति एक साथ ही नही, वरन्‌ क्रमानुसार होती है इसी 
त्रपत्रद्ध अभिव्यक्ति को पद्धति को स्याद्वाद! कहा गया है। 


'स्थार्त्र शब्द तिडनन्‍्त प्रतिरूपक अव्यय है। इसके 
प्रशंसा, प्रस्तित्व, विवाद, व्रिचारणा, अनेकान्त सशय, प्रदत 
श्रादि ग्रनेक प्र्थ है। महावीर जी ने इसे झनेकान्त कहा या 
स्थादवाद प्रर्थात्‌ अनेकान्तात्मक वाक्य । स्पादवाद की 
प्रन्य व्यूत्पत्तिया भी हे । सामान्यतः यह शब्द स्थात्‌' भर 
बाद! इन दो पट़ों से बना है 'स्थात्‌! का अमित्राय है 
कथडजिवत्‌! | कथजियत्‌ अर्थात्‌ प्रमुक विश्चित श्रयेज्ञा से 
वस्तु अ्रमुकझ घमंशालों है। यह णाथद, संभावना और 


धघ६, वव २६, कि० २ 


कदाचित्‌ दाब्दों का श्रतिपादक नही ७ वरन इसका तात्पय 
है-- सुनिश्चित दृष्टिकोण । 

'स्थात्‌” निपात है। निपात द्योतक भी होते है श्रौर 
वाचक भी । 'स्यथात्‌' शब्द अनेकान्त-सामान्य का वाचक 
होता है, फिर भी 'प्रस्तिः आदि विशेष धर्मो का प्रति- 
पादन करने के लिए 'अस्ति' श्रादि सत्‌ धमंवाचक शब्दी 
का प्रयोग करना पडता है। तालपये यह है कि 'स्यात्‌ 
झरगिति! वाक्य में 'अस्ति' पद्र श्रस्तित्व घ्मं का वाचक है, 
झोर 'त्यात्‌' प्रनेकान्त का । 

'अनेकान्त' शब्द वाच्य है श्रौर 'स्थाद्वाद' वाचक | 
'स्थात्‌' छाब्द जो क्रि निपात है- एबात का खण्डन करके 
प्रनेकान्त का समर्थन करता है | इप महत्ता का प्रतिपादन 
मनीपियों ने फिया है -- 

“बाक्पेष्वनेफान्तद्योती गम्य प्रति विशेषकः । 

स्थाह्मिपातोर्थ योगित्वःत्‌ तब फेवलिनासपि 0 

-- झाप्तमीमांता 

इस दशब्द की वरीयता को न परख बहुत से लोग 

इसका अर्थ पंशय, झसदिग्धता प्रादि लगा लेते है जो ठीक 

नहीं है। किसी वस्तु का मूल्मांझत करना हीं इसकी 

महता है यथा-- स्थादवाद सर्वे्रेकान्तत्यागात्‌ विवत्त- 

चिदृविधि! यही नहीं वरत इस इनोक की गहुनता को 
भी थहाएं -- 

: सर्वयात्वनिषेधकों भ्रनेकान्तता छोतकः । 

कयवि!र्थे स्थात्‌ ठाइशो निपातः ॥! 
-++पंच्राह्तिकाय 
प्रनेकान्त व ठु की झनेकधर्मिता सिद्ध करता है तथा 
स्थाद्ाद उसकी व्याख्या करने मे एक सापेक्षिक मार्ग का 
सूत्रपात करता है तथा सप्नभगी उम्त मार्ग का व्यवस्थित 
विइेंपण कर उसे पुणंता प्रदान करती है | 

अनमेकान्त 'प्रश/ण और नय' की दृष्टि से कथडिचत्‌ 
प्रनेकास्तछूप श्ौर कथछण्चित श॒कानएरूप है। 'प्रमाण” का 
विषय होने से यह ग्रमेकान्तहय है , इसके दो नेद बताये 
गये हैं-सम्यधनकास्त ओर लिथ्वानकास् । परस्पर 
सापेक्ष प्रनक धर्मों का सकत भव -+| ग्रहण करना सम्यब- 
तेकान्त है और परस्पर निरपञ्ष अनेक धर्मो का ग्रहण 


झ्रनेकान्त 


मिथ्या अनेकान्त है। भ्रन्य सापेक्ष एक घर्म का ग्रहण 
सम्यगनेकान्त है तथा श्रन्य धर्म का निषेध करके एक का 
झवधारण करना भिथ्यानेकान्त है । 
अनेकान्त अर्थात्‌ राकलादेश का विपय प्रमाणाधीय 
होता है श्रोर वह एकान्त की श्रर्थात्‌ नयाधीन विकलादेश 
के विषय की अपेक्षा रखता है यथा-- 
प्रनेकान्‍्तोष्प्यनेकान्तः प्रमाणनयसाधन: । 
झने कान्‍्त: प्रमाणात्ते तदेकास्तो४पितासनयात्‌ ॥॥ 
-बृहत्स्वयम्भ्स्तोत्र समतभद्र १०२ 
प्र्थात्‌ (प्रमाण! श्लौर 'नय' का विषय होने से श्रने- 
कान्‍्त, अनेक ४र्म वाला पदार्थ भी ग्रनेब्गन्तरूप है । वह 
जब प्रमाण के द्वारा समग्रभाव से गृहीत हंता है त्तन वह 
अनेकान्त, अ्नेकधर्मात्मक है श्रोर जब किसी विवक्षित नय 
का विपय होता है तब एकान्त एकधमंरूप है उस समय 
शेष घमं पदार्थ में विद्यमान रहकर भी दृष्टि के सामने 
नहीं होते । इस तरह पदार्थ की स्थिति हर हालत में 
श्रनेकान्तरूप ही सिद्ध होती है। 
प्रनेकान्तदृष्टि या नयदृष्टि विराट वस्तु को जानने 
का वह प्रकार है, जिसमे विवक्षित धर्म को जानकर भी 
श्रन्य धर्मो का निपेष नहीं क्रिया जाता उन्हे गौणया 
अविवक्षित कर दिया जाता है श्रौर इस तरह प्रत्येक दशा 
पूरी वस्तु का मख्य गोण भाव से स्पश हो जाता है । इस 
तरह जब मनुष्य की दृष्टि अ्रनेकरान्ततत्व का स्पर्श करने 
वाली वन जाती है, तब उसके सप्रकाने का ढग निराला 
हो जाता है झाचाय हेमचन्द्र ने वीवरागरुतोत्र में इसकी 
महत्ता की उजागर किया है यथा 
विज्ञानस्यक्माकार नानाफारकरम्बितम्‌ । 
इच्छत्तथागतः प्राज्ञों नानेकान्‍्तं प्रतिक्षिपेत्‌ ॥८।॥। 
वित्रमेकमनेक च रूप॑ प्रामाणिक बदन । 
योगो बंशेषिक्रो वापि नानेकास्तं प्रतिक्षिपेत ॥6६॥ 
इच्छन प्रश्ञान सत्तवाद्य विरुद्धगूम्फितं गुणे. । 
सांख्यसंख्यावतां मुख्यों नानेकान्तं प्रतिक्षिपित ॥॥३१०॥॥ 
डा० शोभनाथ पाठक, एम ० ए० (सस्कृत, हिन्दी ); 
पी-एच० डी-, साहित्यरत्न 
मेघनगर 
जि० भाबुप्रा (म०» प्र०) 


मानवीय समुन्नति का प्रशस्त सार्ग विनय 


विण प्रो मोक्खह्ारं विणयादों सजप्तो तवो णाणं, 

णिगएजरातिज्गाइ श्रायरिशत्रो सब्वसंधो ये । 

झ्राय/रजोदकप्प गुणदीवाण प्रत्ततोधिणिज्कभा, 

अज्जब महृब लाघव भत्ती पल्हाद करणं च ७५ 

भगवान कुन्दकुन्दाचाय ने उक्त गाथाओ में विनय की 
महत्ता दर्शाते हुए विशिष्ट गुणों का प्रतिपादन करते हुए 
लिखा है कि--'विनय मोक्ष का द्वार है विनय से सयम 
तप भश्ौर ज्ञान होता है और विनय से श्राचार्य व सर्वसघ 
की सेवा हो सकती है। झ्राचार के, जीव प्रायशिचत के 
भ्रौर कल्प प्रायश्चित के गुणों का प्रगट हाना आत्म शुद्धि, 
कलह रहितता, आजंव, मादंव, निर्लो मता, गुरुसवा सबको 
सुखी करता यह सब्र विनय के गुण है ।” 

बिनय का तात्पय॑ नमन वृत्ति का रखना है | यह एक 
ऐसी मनोवेज्ञानिक ज्ञान गुण पब्रव॒त्ति है जो व्यक्ति के 
व्यक्तित्व को और श्रात्मा की समुपलब्धि को प्राप्त 
कराती है। पृज्य पुरुषों के प्रति आदर, गरुणी एवं बृद्ध 
पुरुषों के प्रति नम्र वृत्ति, कपायों एवं इन्द्रियों को सरल 
करना विनय की परिधि के आकार है । विनय व्यक्ति के 
यश की उज्वल गआआभा स्वत्र प्रडाशवान रहती है। विनय 
बात सभी का प्रिय और झ्रादर भाजन होंत। है। विनय 
सम्पन्नता से ही तीर्थंकर ताम कम॑ को वाद्ता है क्योकि 
वितय सम्पन्तता एक भी होकर १६ अ्वयवों से सहित है । 
प्रत: उस एक ही विनय सम्पन्नता से मनुष्य तीर्थल्तर नाम 
को बाघते है । 

झ्राष्यात्मिक दृष्टि से मोक्ष के साधन भूत सम्यग्ज्ञाना- 
दिक में तथा उनके साधको में अ्वनी योग्प रीति से झ्रादर 
व सम्मान करना, वपाय की निवत्ति करना, ज्ञान दर्शन 
चारित्र व तप की भतिचार प्रशुभ क्रियाग्रो को हटाना 
झौर रत्तत्रव में विशुद्ध परिणाम लाना ही विनय है ! 

सामान्यरुप से विनय का वर्गीकरण पांच प्रकार से 
किया गया है ॥ जो निम्नलिखित अनुसार भेदो, प्रभेदों के 
रूप मे उल्लखित है -- 

३-लोकान॒वत्ति बिंतय - लोक परम्परा के श्रनुरूप 
जो क्ियाएँ सम्पादित की जाती है--वे लोकानुवृत्ति 


(] पं० विभलकुमार जंन सोंरया, एम. ए , शास्त्री 


विनय के भ्रन्तंगत झ्राती है । अपने से श्रेष्ठ जनो के सामने 
झ्रात ही आसन से उठना, हाय जोड़ कर श्रमिवादन करना, 
श्रेष्ठ उच्च आसने देना, पूज्य जनी के चरणों में भुंकना 
प्लौर इष्ट देव को यथा य जब पूजन प्रचंन करना, किसी 
के प्रति प्रतिकूल न कह उसके अनुकूल बोलना, देश व काल 
योग्य द्रव्य देना लोकानुवृत्ति विनय है । 

२-प्रथ॑ निभित्तक विनय --धनलाभ की श्राकांक्षा से 
व्यापारिक कार्यो में ग्राहकों के प्रति भ्र्थ लाभ की दुष्ट 
से आदर सूचक सम्मान पूर्ण शब्दों से बोलना, अपने भ्र्थे 
प्रयोजन सिद्धि के लिए स्वार्थवश अधिकारियों, व्यक्तियों 
या सहयोगी उद्योगपतियों के प्रति हाथ जोड़ना, नम्नता 
दिखाना प्रर्थ निरमित्तक विनय है । 

३-कामतंत्र विनय-ज्न्द्रियवासनाग्रों की पूति के 
लिए अपने प्रेमीजन के प्रति नम्नता भश्रादर प्रगट करना, 
कामपुरुषार्थ के निभित्त विनय करना कामतंत्र विनय है । 

४-भमय विनय--धन हानि, मान हानि, अश्रथवा शारी- 
रिक क्षति के भय से अपने से विशेष रावितशाली व्यक्त, 
शत्रु या शासकीय अधिकारी के प्रति जो प्रादर पूर्वक 
भक्ति या बिनय को जाय प्रथवा जिससे किसो भी प्रकार 
के भय की झाशका हा उसके प्रति जो विनय की जाती है 
वह भय विनय है । 

भ-मोक्ष विनय--ग्रात्म कल्याण के हित गअ्रथवा मोक्ष 
मार्ग में विनय का प्रधान स्थान है| ज्ञान लाभ, आचार 
शुद्धि और सच्ची आराधना की विद्धि वितथ से होती है । 
झौर अन्त मे मो युख भी इसी से मिलता है। अश्रतः 
मोक्ष मार्ग मे विनय भाव का सर्वोपरि स्थान है । 

मुमुक्ष॒जत सम्यस्दंशन, सस्यग्ज्ञान, सस्यग्चारित्र व तप 
के दोष दूर करने फे लिए जो कुछ प्रयत्न करते है उसे 
विनय बढ़ते है। इस प्रयत्न मे शक्ति को ने छिपा कर 
शवित के प्रनुमार उन्हें करते रहना विनयाचार है। यह 
विनयाचाए पाच प्रकार को है । इन्हे श्रगर मोक्ष गति के 
नायक वहा जाय तो ञति शयोक्ति न होगी । भेद निम्न- 
लिखित अमुसार है। 

१-ज्ञान विनय--ज्ञान प्राप्ति में गुरु विनय प्रत्यंत 


च्८, वर्ण २६, कि० रै 


प्रधान है । नीतिकार ने कहा है कि “सर्च संग रहित 
गुरुओं की भक्ति से विहीन शिष्यों की सर्व क्रियायें ऊसर 
भूमि पर पड़े वीज के समान व्यथ हैं।” ज्ञान का सीखना 
उसी का चितवन करना, दूसरों को भी उसी का उपदेश 
देना, तथा उसी के प्रनुसार न्याय पूर्यक प्रवृत्ति करना, 
ज्ञान का प्रभ्वयास करना श्ौर स्मरण करना, ज्ञान के 
उपकरण शास्त्र भश्रादि तथा ज्ञानवंत पुरुष में भक्ति के 
साथ नित्य प्रति भ्रनूकूल झ्राचरण करना यह सब ज्ञान 
विनय है। इसके मूलभूत ८ प्रकार हैं। (१) काल 
(२) विनय (३) उपधान (४) वहुमान (५) भअनिक्ृव 
(६) व्यंजन (७) शभ्रर्थ (८५) तदुभय । 

२-वर्शन विनथ-- भगवान जिनेन्‍्द्र देव ने अपने दिव्य 
उपदेश द्वा ॥ पदाथों का जेंसा उपदेश दिया है उसका उसी 
रूप में बिना शका के श्रद्धान करना, पंचपरमेष्ठी, भ्ररहत 
सिद्ध की प्रतिमाएं, श्रुतज्ञान जिनधर्म, रत्नत्रय, ग्रागम 
भोर सम्यगदशंन में भक्ति व पूजा श्रादि करता झौर 
इनका महत्व बतलाना यह सब दर्शन विनय है । 

३-चारित्र विनय -मोक्षमार्ग मे चारित्र की महत्ता 
सर्वोपरि है। विना चारित्र के मात्र ज्ञान पगुत्त्‌ है। 
झत: इन्द्रिय और कपायों के परिणाम का त्याग करना 
वथा गुप्ति समिति ब्रादि चारित्र के ग्रंगो का पालन 
करता ज्ञन भ्रौर दर्शन युक्त पुरुष के पांच प्रकार के 
दुश्चर चरित्र का वर्णव सुनकर भ्रन्तभंक्ति प्रगट करना, 
प्रणाम करना, मस्तक पर ग्रजलि रखकर आदर प्रगंट 
करना शोर उपका भाव पूर्वक श्रनुप्ठान चारित्र करना 
विनय है । 

ड-तप्विनय - अपने से श्र ष्ठ तपस्वी के प्रति भक्ति 
करना उसके प्रति संकल्प रहित होना, संयम रूप उत्तर 
गुणों में उद्यम करना, सम्यक्‌ प्रकार श्रम व परिषहो को 
सहन करना यथायोग्य प्रावदयक क्रियाओ्रों मे हानि-वृद्धि न 
होने देवा, तप मे अपनी प्रवृत्ति को लगाना तय विनय है ॥ 

५-उपचार विनय -नैतिक जीवन में अपने द्वारा 
दूसरों के प्रति उसके गुणों, साधनाश्नों प्रथवा मान्य 
प्रवुत्तियों के प्रतिरुप प्रत्यक्ष एवं परोक्ष रूप से श्रद्धापूर्वक 
आदर देना उपचार विनय है। मूख्यतः रत्नत्रयधारी 
महापुरुषों, मुनिराजों, प्राचायों प्ादि के भ्रति प्रत्यक्ष भक्ति, 


झनैकान्ते 


नमस्कार करना तथा परोक्ष में भी मन वचन काम पूर्वक 
नमस्कार करना और उनके ग्रनुकूल भक्ति पूर्वक प्रवृत्ति 
करता यह उपचार विनय के रूप हैं। मुख्त: इसके ३ 
भेद एवं १३ प्रभेद है। जितका पर्यवेक्षण निम्नलिखित 
भनुसार किया गया है । 

(क) कायिक विनय -चारित्र और ज्ञान मे पपने 
से श्रेष्ठ जनों भथवा साधु पुरुषों को श्राते हुए देख श्रासन 
छोड़कर खड़े होना, कायोत्सर्गांदि कृति कर्म करना, उसके 
पीछे पीछे चलना उनसे नीचे बैठना, सोना, प्रासन देना, 
ज्ञान श्राचरण की साधक वस्तु या उपकरण देना तथा 
साधु पुरुषों का बल के भनुसार शरीर का मर्दन, काल के 
झनुधार क्रिया करना झौर परम्परा के श्रनुसार घिनय 
करता कायिक बिनय है। यह सात श्रकार की होती है-- 
(४) भादर से उठना, (॥) नत मस्तक होता, (॥॥) 
झासन देना, (४) पुस्तकादि देना, (५) यथायोग्य कृति 
कर्म करना, (५) ऊंचा भासन छोड़ कर ब॑ठना. (५) 
जाते समय ससम्मान भेजना । 

(ख) वाचिक विनय - श्राररयुक्त नम्र, हितमित प्रिय 
प्रागधोकत, शल्य, उपशात, निर्बत्र, सावद्य, क्रिपारद्ित, 
प्रभिमान रहित वचतों से बोलना वाचिक विनय है। 
वात्रिक वितय मुख्यतः: चार प्रकार की है -(।) हित 
विनय, (॥) मित बितय, (॥॥) ध्रिथकारी विनय, और 
(१४) शास्त्रानुकुल बोलना । 

(ग) सानसिक विनय - धरम के उपकार में परिणामों 
का होना, सम्प्रवत्व की विराघना मे जो परिणाम हो 
उनका त्याग करना, साधर्मी जनो के प्रति उन्‍्तत एवं पुज्य 


परिणामरखना मानतिक विनय है। यह दो प्रकार की 


है-- १. पापग्राहक चित्त को रोकना तथा २. धर्म मे 
झ्रपने मन को प्रवतंता । 


विनय के इन आयामों का जीवन मे उतारता श्रौर 
देनिकर जीवत मे साकार रूप देना मानवीय समुन्नति मे 
सर्वोपरि है । विनय जीवन की वह साधना सीढ़ी है जो 
च्यक्ति के नैत्तिक, आशलरण तथा आध्यात्मिक जीवन की 
दिल्ला को प्रकाशवान करता है। श्राज्षा है प्रत्येक व्यक्ति 
जीवन की घन्यता के लिए विनय जेंसे प्रशस्त मार्ग को 
अ्रपनायेगा । मड़ावरा (ललितपुर) 

उत्तर प्रदेश 


मालवा की नवीन अ्रप्रकाशित जैन प्रतिमाश्रों के श्रभिलेंख 


भगवान्‌ महावीर के २५०० वें वर्ष में मालवा के 
जैनावशेषों का सर्वेक्षण कार्य उज्जेन के डरसारी व 
मालव प्रान्तीय दिगंबर मूर्ति संग्रहालय के प्रमुख पं. सत्यं- 
धर कुमार सेठी के प्रयासों से प्रारंभ हुमा । एक समिति 
बनी जिसके प्रमुख जैन तीर्थ व स्थानों का सर्वेक्षण कार्य 


अपने हाथों मे लिया । पुरातत्ववेत्ता पदम श्री डा. विष्णु 
श्रीधघर वाकणकर ने मुझ विशेषज्ञ के रूप में लिया । 


श्रोमक्सी क्षेत्र के मंत्री श्री कॉकरी ने वाहत सुलभ किया 
व लगभग शुजालपुर व शाजापुर जिले का सर्वेक्षण संपन्न 
कराया । “मालवा के ज॑ंनतीर्थ” नामक पुस्तक लेखन के 
लिए ऊन, बड़वानी, सिद्धवर कट, मकसी जी, बनेडिया जी 
झोर महेश्वर श्रोकारेश्वर की यात्रा की-- इन सब प्रयासों 
से उज्जेन, मदसौर, खरगान भाबुआ व निमाड़ जिले को 
अ्रनेकठीर्थकर प्रतिमाएँ प्रकाश में श्राई उनके पादपीठ के 
मूतिलिखों का वाचन किया गया । यहा केवल मूर्तिलिख 
वाली प्रतिमायें ली जाती है । 

उज्जैत के घाभिक स्थलों मे गढ़ भरव प्रसिद्ध स्थान 
है । यहां काल भेरव के निकट ही शिप्रा के किनारे ओख- 
लेइवर नामक मंदिर है। यहां १९७४ की ग्रीष्मऋतु में 
जल सुख गया और उसमे लगभग १६ जैन प्रतिमाये 
प्राप्त हुई । यहां की एक ऋषभनाथ प्रतिमा पर तिम्न- 
लिखित अ्रभिलेख है :--- 

संवत्त १३४० वर्ष ज्येष्ठ वदि १२ शनि. माथुर सघे 
व्घेरवालान्वये सा. जर्स भार्या पदामिणि तत्र लाला भार्या 
पुथम सिरि मातृ पाल्हा भागों राय सिरिमातृ जात्या 
भाया 'सिरिमाल जात्या भार्या लाडी पुत्रस्य भार्या लाजू 
मातृ काण्त पुत्र माहादेवे सहदेव प्रणमति नित्य ॥॥ 

'उज्जेन जिले की महीदपुर तहसील से २९ मील 
पर्व मे स्थित कारड़ा आम में शअ्रनेक तीर्थंकर प्रतिमायें 
मकानों की नीव खुदाते समय प्राप्त हुई है । यहा की दो 
जैन प्रतिमाश्रों कः उल्लेख १६३४ के इंदौर स्टेट गजे- 
टियर में हुआ है । दो देवियों की प्रतिमायें अभिलेख 
युक्त हैं। प्रथम पदुमावती की है व दूसरी संभवत: सिद्धा- 
बिका यक्षिणी है । 


(] डा० सुरेख््रकुमार शभ्रार्य, उज्जेन 


दोनों पर श्रभिलेख क्रमदा: हस प्रकार है: -- 
(१) शांति भलई“'यः ।। 
कांता च गुह॒तों ॥| वद्ध॑माना ष्ध्य जेष्ठ 
कांति सोभयेंथस्तयों संवत १२२७ वर्षे 
वदि प्रतिपदा गुरोः ॥ 
(२) सं. १२२७ वर्ष ज्येष्ठ वदि प्रतिपदा गुरौ 
साधु सातिसुत नम: प्रणमति नित्य ॥॥ 
जिला रतलाम में बदनादर ऐसा स्थान है जहां लग- 
भग ७३ जैन मंदिर है व ७२० के करीब तीर्थंकर प्रति- 
मार्ये भग्नावस्था में पड़ी है। यहां की कुछ श्रभिलेख 
युक्त प्रतिमायें जयसिहपुरा ज॑न सग्रहालय उज्ज॑न में ग्रा 
चुकी है। परमार ताम्रपत्रों मे इस स्थान का नाम 
बढ्धनापुर मिलता है जो कालान्तर में बदनावर हो गया । 
यह स्थान परमार कालीन जेन स्थापत्य एवं यू्ति से 
संपन्न है । यहां की एक जैन शासन देवी अद्वारोटी रूप 
में है । यह प्रतिमा जयसिहपुरा ज॑न संग्रहालय उज्जैन में 
स्थित है (मूर्तिक्रमांक ११०) । शी भाग पर पद्मासन 
में तीथंकर है जिनकी पुष्पहार से दो युगल श्राराधना 
कर रहे है। बाई शोर बीणाघारी ललितासना श्रन्य देवी 
है व दाहिनी श्रोर जेनदेवी है। नीचे मूतिलेख इस प्रकार 
'संबत १२२६९ वेशाख वदी € शाक्र ग्रद्य 
वर्दधनापुरे श्री शांतिनाथ चेत्ये सा श्री “गोशल 
भार्या ब्रह्मदेव उ देवादि कुटुम्ब सहितेत निज 
गोत्र देव्या: श्री अच्छम्नाप्रा प्रतिकृति कारिता । 
श्री कुलादण्डोयाशाय प्रतिष्ठिता: ॥' 
बदनावर की ही एक अन्य प्रतिमा में ६ जझ्ञासन 
देवियां है और नीचे परमारक्रालीत लिपि में देवियों के 
नाम लिखे है --( १) वारिदेवी ( २) त्िमिदेवी ( ३) उम्ता- 
देवी (४) सुवयदेवी (५) वषदिवी (६) सवाई देबी । 
देवास के निकट नेमावर ग्राम मे अम्बिका की प्रांत मा 
के पादस्थल पर निम्तलिखित अ्भिगेख है .-- 
लोढ़ान्वये देशिन भार्या माना प्रणमति नित्य 
सूत्रधारा रक्षित प्रणमति नित्य संवत १२८३ 


8०, वर्ष २६, कि० २ 


जैनदेवालय में पार्वनाथ प्रतिमा के नीचे का प्रभि- 
लेख :--- 
संवत १७४४ वासरे सोम वेशाख मासे ३ 
जाजा संध ससजी सा सादली ॥। 
यहां की एक आझादिनाथ की प्रतिमा पर ग्रकित लेख- 
पौर पादान्वये ख्यात: श्रीपालौो: नामतः सुधिः 
रत्नत्रयो 
गुणोपेतस्तत्पुत्री लक्ष्यणौमत: गुणी क्षति: सुधिमानन्‍्य: 
कृष्ण राजो5स्ति तत्सुत जिन कारित तेन बिम्बभुवि 
मनोहतम्‌ ॥ संवत फाल्मुन सुदि ११५६० ॥॥ 
रिगणोद की पहचान डा. वाकणकर ने इग्रुणिपद्रक 
से की है जो नखमंन के देवास ताम्रपत्र मे ग्राता है । 
यह स्थान रतलाम कोटा रेलवे लाइन पर स्थित है । यहा 
की एक तीर्थंकर प्रतिमा पर प्राप्त लेख का वाचन इस 
प्रकार है :-- 
ऊँ। १७२३ वर्ष ज्परेप्ठ बदि प्रतिपदाग्रुरो 
साख श्री सुत प्रणमति नित्य॑ ॥। 
रिंगनोद का ही एक अन्य प्रतिमालेख जो संभवत: 
स्वतत्र अभिलेख भी रहा हो वत्त मान मे मध्यप्रदेश पुरा- 
तत्व विभाग मे सुरक्षित है उसका बाचन इस प्रकार है '- 
' भिधेयंर्भूत्वा स्घ्यादस्माद्‌ “* 
पधान कार्या । यानोह दत्तानि पुरा नरेन्द्र दनि- 
निधर्माः 
पुनराददोत । बहु भिवंघुधा मुक्ता राजभ: सगरा- 
दिभिय: ** 
दत्ता वायोहरेत वसुधरा । प्राणास्त्रणाग्र जलविदु 
. समान राणा 
धम्मयस्थ राजप,लस्य सुनना श्रासाधर सुतनेयं 
है हे बिल्हणेन 
लिखिता हरसेण सुत साजणेन लिखित ॥। 
सन्‌ १६७५ के अत्र॑ त माह में मब्यप्रदेश राज्य पुरा- 
तत्व के तत्वावबान व विक्रम विश्वविद्यानय उज्जैन के 
सहयोग से प्र'च्ीन दश्यथुर व वत्तमान मदसौर का 
उत्खनन कार्य क्रिया गया, उत्त उत्खनन के साथ हो मैंने 
व डा. वाकणकर ने मदसौर जिने के जंनावशेबों को 
तालिका बताई व जेनहस्वलिखित ग्रन्थ भंडारो को देखा । 
समीपण्तो अचल का जैन अवशेपों की दृष्टि से भी प्रव- 
लोकन किया । खिलचीपुर, कयामपुर, मोड़ी, संघारा, 


पझनेकान्त 


कंवला, घुसई (घोमवती नाम यहां की एक तीर्थंकर 
प्रतिमा के नीचे श्रक्तित है) जीरण, भार्डा भ्रादि ग्रामों 
में तौथथंकर प्रतिमायें मिली जिसमें से कुछ पर मूर्तिलिख 
है, विवरण इस प्रकार है :--खिलचीपुर में पाइ्व॑नाथ 
की प्रतिमा पर निर्माणकाल १४०४ श्रकित है | खानपुर 
(दशपुरों में एक जो प्राचीन समय मे मिलकर दशपुर 
की संज्ञा से जाने जाति थे यही बाद में दशपुर) दसोर 
बन गया और १३ वी ज्ञती में मुस्लिम झ्राफ़ान्तग्रो द्वारा 
मंद श्राभा बाना यह दसौर नगर मद -| दसौर हो गया) 
में पद्मावती की १६१० वि. की भ्रभिलेख युक्त प्रतिमा 
संवत के अतिरिक्त मूतिलिख का वाचन कठिन है क्योंकि 
घिस चुका है । 

मंदसौर से ७६ कि. मी. उत्तर में भार्डा ग्राम है 
जहां २ जेनमन्दिर हैं। १५ वी छाताव्दी में माँडवगढ़ के 
मन्त्री सप्रार्मासह ने यहां जेनमन्दिर का निर्माण कर 
तीर्थंकर प्रतिमायें प्रतिष्ठित की। यहा एक मूति के 
निम्नभाग पर अभिलेख मिलता है :-- 

१ संवत १५७६ वर्ष शुक्रे १०४१ मासे “श्री 
संग्राम महा “रा. वियद्द राज्ये राजश्री सिहलजी 
क्रन्नाजी साहितऊ महिव्दायान शोन मह देवालयों 
लेख जल्जाजयों “'चाचदेव की आाषाढ़ वदी ११ 
रविवार कान्‍त मही पर देवाण “पूज को भेंट 
प्जे कुम्भावलानवय शाभन भवन्‍तु ॥ 

घुसई जिला मदसौर के ज॑तमदिर मे एक ६ पक्तियों 
का नागरी लिपि व संस्कृत भाषा में प्रस्तर अभिलेख है 
जिसमे रामचद्र आदि ज॑नाचार्यों का नाम है । वि. १३१३ 
का यह लेख है ॥ यहा की दो अन्य प्रतिमाओ्रो पर १३३४ 
व १३३७ विक्रम सबवत के ग्रस्पष्ट अभिलेख है । 

इस प्रकार सन्‌ १६७५ को जनवरी से जून १६७६ 
तक की प्रवधि में किये गए सर्वेक्षण में उपरोक्त अभिलेख- 
युक्त तीर्थंकर प्रतिमायें मिलीं । भ्रावश्यकता है कि इस 
श्रोर ध्वान देकर उन जेतावशेषों को एकत्र किया जाकर 
सुरक्षा प्रदान करे । सखेडी, करेड़ी, पचोर, सुदरसी, 
जामनेर, छुजालपूर में लगमय ३१० ज॑व तीर्थंकर प्रति- 
मायें ऐसी मिली है जो पूण्णतया भ्रदुरक्षित है । [) [] 

४ घन्वन्तरि मार्ग, गली नं. ४, माधव नगर, उज़्जेन 

(मध्य प्रदेश) 


प्जा है 


मूर्तिपुजा का इतिहास बहुत प्राचीन है। मनुष्य की 
घामिऋ चर्या में इसका महत्त्वपूर्ण स्थान है | श्रास्था और 
श्रद्धा के अंग देव प्रतिमात्रों के चरणपीठ बने हुए है । 
मूति मे तिराकार साकार हो उठता है और इसके भाव- 
पक्ष की दृष्टि मे साक्रार निराकार की सीमाग्रों को छ 
लेता है। मूर्ति प्रकम्प श्रौर निश्चल होने से सिद्धावस्था 
की प्रतीक है। उपासक अपनी समस्त वाह्य चेष्शप्रों को 
ग्रौर शरीर की हलन चलतात्मक स्पन्दन क्रियाओझ्रो को 
योगमुद्रा मे श्रासीन होकर मूतिवत्‌ अ्रवल-अडिग कर ले 
और सम्मृ स्थित प्रतिमा के समान तद॒गुण हों जाए, यह 
यह उसकी सफलता है। मूर्ति में मृतिवर के गुण मुस्कराते 
है। बह केवल पापणमय्ी नहीं है। उसके अचंको पर 
'पराषाणपूजक' लाझ्ठन लगाना अपने अ्रक्रिचित्कर बुद्धि- 
वैभव का परिचय देना है। मूर्ति में जो व्यक्त सौदयं है 
उसके दर्शन तो स्थूल झाखो वाले भी कर लेते है किन्तु 
उसके भावात्मक सोदय्य को पहचानने वाले बिसले ही 
होते है। मूतिकार जब किसी अ्नगढ़ पत्थर को तराशता 
है, तो उसकी छेनी की प्रत्यक टकोर उत्पद्यमान मूर्तिविग्रही 
देव को प्राणवत्ता को जाग्रत करने में श्रपना अज्ेष कौशल 
ततन्मय कर देती है । असीम धंये के साथ, श्रश्नान्त परि- 
श्रमपुवंक, उपके तत्क्षण मे गरुणाधान की प्रक्रिया काय॑े 
करती रहती है। अ्रवयवो के परिष्कार से, रेखाओं की 
भंगिमा से, अबरो की बनावट से, चितवन के कौशल से, 
बरोनियो की छाया में विश्वान्त नीलकमल से नयनों की 
विज्ञालता से, पीनपुष्ट भुजदण्डों से न केवल मूर्तिकार 
श्रगसीष्ठव ही तैयार करता है, अपितु बह स्पन्दनरहित 
प्राणाघान ही मूर्ति मे प्रतिष्ठापित कर देता है । उस मूति 
का, विंग्रह को देखने मात्र से प्राण पुलकित हो उठते हे, 
चित्त को शभ्राह्वाद शवित श्रबुद्ध होकर नाच उठतो है। 
जिसको दूढ़कर नेत्र थक गये थे, उसको मुद्राकित प्रतिमा 
स्वयू साकार हाकर समुपस्थित हो जाती है । हमारा मन, 
जा एक भावसम॒द्र है, मूति उसमे पर्वं-- तिथियो के ज्वार 
त्तरंगित कर देती है। जंसे गुलाब के पुष्प सीन्‍्दर्य को 
देखने वाला उसके मूल में लगे कॉटो को नहीं देखता, 


मूृति की नहीं, मूरतिमान को 


() उपाध्याय सुनि श्री विद्यानन्द 


कमल पुष्प का प्रणयों जेसे उसके पंकमूल को स्मरण नहीं 
करता, उसी प्रकार ग्रात्मा के समस्त चैतन्य को श्रपनी 
प्रशान्त मुद्रा से पश्राकबित करने वाले भगवान्‌ की प्रतिमा 
को देखते हुए भक्त के नेत्र उसके पाषाणत्व से ऊपर उछ- 
कर गुणधर्मावच्छिन्न लोकोत्तर व्यक्तित्व का ही दर्शन 
करने लगता है ग्रौर उव. समय पूजक के कण्ठ से स्तुति- 
च्छन्द गीग्रमान होते है उनमे पापाण को सत्ता के चिन्ह 
भी नही मिलते । भक्त के सम्मुख स्थित प्रतिमा में उसके 
ग्र/राध्य की कलक है, उसकी भावनाओ्रों का श्राकार है । 
वे प्रभु अनन्त दर्शन और अनन्त ज्ञानमय है। देव, देवेन्द्र 
उनकी पदवन्दना करते है। उनका वीतराग विग्रह पाषाण 
में रति कैसे कर सकता है ? उनका मृकत भ्रात्मा प्रतिमा 
में निवद्ध कसे किया जा सकता है ? यह तो भक्‍त की 
भावना है, उसका उद्दाम भनुरोघ है जो सिद्धालय में 
विराजमान भगवान्‌ के साक्षात्‌ दर्शन के लिए श्रधीर 
प्रतिमा के माध्यम से उनको स्तुति करता करता है, पुजा- 
प्रक्षालन करता है। उसको भावना के समुद्रपयंन्‍्त विस्तीणं 
मनोराज्य को भुठलाने का साहस स्वयं भगवान्‌ में भी 
नही है। वह प्रतिमा के सम्मुख उपस्थित होकर किस 
भाषा मे बोलता है ? सुनने वाले के प्राण गदुगद्‌ हो 
उठते है, नेत्रो मे भाव का समुद्र लहराने लगता है-- 

दृष्टूवआ. भवन्तमतिमेषविलोकनीयं, 

नान्‍्यत्र तोषमुपयाति जनस्य चक्षु:। 

पीत्वा पथ: शशिकरथ्ुतिदुग्बसिन्धो:, 

क्षारं जले जलनिधरसितु क इच्छेत्‌ ? 

'हे भगवन्‌ ! आपके शभ्रनिमेष विलोकनोय स्वरूप को 
को देखकर मेरी आ्रांखें दूसरे किसी को देखना नही 
चाहती । भला, इन्दू को ज्योप्स्ताधारा पीमे वाले को 
क्षार समुद्रजल क्या ग्रच्छा लगेगा ? यहाँ मूर्तिपुजक के 
नेत्रो मे जो पाथिव से परे दिव्य रूप नाच रहा है उस 
पाषाणपूजा कहने का साहव किस में है ? पाषाण और 
मूति मे जो भेद है उस न जानने से ही इस प्रकार की असत्‌ 
कल्पना लोग करने लगते है। पाषाण को उत्कीण कर 
उसमे इतिहास भौर श्रागम प्रामाण्य से तत्तद्‌ देवता के 
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विग्रहों की रचना को जाती है! सिंह, वृषभ, कमल 
इत्यादि चिह्नांकन से तीथंकरों के एथक्‌-पृथक्‌ नामरूप के 
भ्रस्तित्व का ज्ञापन मूति में किया जाता है। यदि पाषाण 
को 'सुबर्ण' कहा जाए तो मूर्तियों को कटक, रूचक, कुण्डल 
कह सकते है। जैसे 'कुण्डल” स्वरूप में 'उत्पाद' भ्रवस्था को 
प्राप्त हुए सुवर्ण को कोई सुबर्ण नहीं कहता 'कुण्डल" कहता 
है, उसी प्रकार विधिसम्मत स्थापनाझ्नो के निमित्त देव- 
प्रतिमा को पाषाण नहीं कहा जा सकता। प्रतिमा के 
पूज्य आसन पर प्रतिष्ठित होने वाली मूर्ति को मत्रों से, 
प्रतिष्ठा-विधि से लक्षणानुसार बनाये गये मन्दिर में 
विराजमान किया जाता है श्रौर उसमे देवत्व की भावना 
का विन्यास किया जाता है। वह प्रतिमा श्रद्धालुग्रो को 
श्रास्था को केन्द्रित करती है और इसके निमित्त से मदिरो 
प्रौर चेत्यालयों में धर्म के घण्टानांद सुनायी देते है। मत्र, 
स्तुति-स्तोत्र, पूजा-प्रक्षाल, भश्रचेन-बन्दन होते है श्रोर जन- 
समुदाय की उदात्त भावनाओ्रों को उस प्रतिमा से सम्बल 
मिलता है। इस प्रकार घ्मं, समाज और सस्क्ृति के 
उत्थान में मुतिपुजा का महत्व अ्रतिरोहित है । मूर्ति में 
संस्कारों की भावना देने से देवत्व की प्रतिष्ठा होती है । 
इसलिए मन्दिरों में स्थापित प्रतिमा और बाजार में विकते 
हुए तद्रूप खिलौनों में सस्कार अ्रभाव से कोई साम्य नही । 
मूर्ति को पवित्र मन्दिर की ऊंची वेदी पर विराजमान कर 
अपने मनमन्दिर से स्थापित करना ही उसकी सच्ची 
प्रतिष्ठा है। यदि पाषाण श्रौर मूर्ति में भद नही मानोगे 
तो स्त्री, माता, भगभिनत्ी मे भेद मानने का क्या आश्राधार 
रहेगा ? क्‍योंकि स्त्रीपर्याय से तो ये समान है! । अ्रपेक्षा 
और सम्बन्ध -व्यवच्छेद से ही इनमें व्यावहारिक भेद किया 
गया है। वही झआात्मानुशासित, पूज्यत्त प्रतिष्ठान मूर्ति में 
किया गया है। हमारे भारतीय घ्वज में श्रोौर दुक,नो के 
उसी तिरंगे कपड़े मे क्‍या अन्तर है ? वस्व्रजाति तो दोनो 
में एक ही है। परन्तु लाल किले पर राष्ट्रध्वज के रूप में 
त्तिरंगा ही क्‍यों लहराया जाता है ? क्योकि, २१ 
जुलाई, ४७ को पं० जवाहरलाल नेहरू के प्रस्ताव पर 
एक निश्चित ग्याकार प्रे भगवे, स्वेत और हरे तीन रंगो 


झनेकान्त 


में क्राशः निष्काम त्याग, पवित्रता और सत्यता तथा 
प्रकृति के प्रति स्नेह को प्रेरित करने वाले प्रतीकों में 
राष्ट्रध्वज का स्वरूप स्थिर किया गया, जिसके बीच में 
सत्य, ज्ञान और नतिकता को और सकेत करने वाले 
'बमंचक्र' को स्थान दिया गया । इस प्रकार उसे वस्त्रमात्र 
से भिन्‍न प्रतीक रूप में मान्यता देकर 'राष्ट्र निशान! के 
रूप में मान्य किया गया। यही इसका उत्तर है और 
इसी के साथ सामान्य 'पापाण” और “मूर्ति! के बैशिष्ट्य 
का उत्तर भी सम्मिलित है। राष्ट्रव्वज जैसे राष्ट्र की 
स्वतन्त्रता का प्रतीक है उसी प्रकार प्रतिमा समाज की 
दृढ आस्थाओ का प्रतीक है। मूर्ति के साथ मनुष्य की 
पवित्र भावनायो का सनातन सम्बन्ध है । मूर्ति का दर्शन 
करने से मूर्ति में प्रतिष्ठा प्राप्त देव का देवत्व, दर्शन करने 
वाले में सक्रमत होता है। अपने आत्गा में देवत्व की 
प्रतिष्ठा करना ही पूजा का उद्ृण्य है। मूर्तिपुजा मे यह 
विशेष स्मरणीय हैं कि मनुष्य अपने ससस्‍्कारो के उपयुक्त 
वातावरण को दूंढता रहता है और वातावरण मिलने से 
उन भावनाओो और संस्कारों को ही बलवान्‌ करता है । 
किसी व्यक्ति को सिनेमा देखने की झ्रादत है | यह नयी- 
नयी तस्वीरें देखने के लिए अनेक सिनेमा-घरों मे विविध 
समय पर पैसे देकर जाता है ओर अपने मन के अनुकूल 
उपस्थित उस 'छविग्नकन' को देखता है ।। इससे उसके 
मन में स्थित चित्रानुवन्दी राग को पोषण मिलता है, और 
उसी राग को पुष्ट करने पर पुन -पुन. उन छवियों को 
देखना चाहता है। भगवान्‌ के देवस्वरूप को देखने के 
लिए भी सुसंसस्‍्क्ृत आत्मा मन्दिर जाने का ब्रत लेता है 
झ्र अपने मन मे, भावना में पूर्व से ही विद्यमाव सात्विक 


.प्रवत्ति के पोषण के साधन मूति में पाकर और शअ्रधिक 


घमनुरागी होता है । यो देखा जाय तो चित्रद्शन और 
मूलिदर्शन व्यक्ति के मन में सकुचित हां रहे भावों का 
स्पर्श कर उन्हें उद्दल्लित, तरगित करने में सहायक होते 
है | एक मदिरा पीने वाला मद्य बिवने के स्थान को देख- 
कर अपनी 'पाक्रेट' के पंस मद्य पीने मे लगाता है। वह 
'नशा! करके प्रमसन होता है। “मश्रागृह'ं और 'पाकेट 











है परन्तु उनमे एक सेन्य है, एक असेव्य है । 
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पूजा : मृत की नहीं, मृतिमान की 


का पंसा' तो उसकी पूर्ति में सहायक है। इस प्रकार 
मनुष्य की भावना ही उद्देश्य की ओर दोड़ाती है तथा 
झपनी उत्कट ब॒भक्षा की शान्ति चाहती है। यह भावना 
मच्य! पीने की ओ्रोर प्रवत्त होती है तो लोक में गहित 
कही जाती है। क्योकि मद्य पीने के परिणाम, उनमें व्यय 
किया हुप्रा पैसा तथा मूल में मद्य स्वयं दूषित है। यह 
श्रात्म-विनाश के लिए त्रिदोष सन्निपात है। उसके पीने 
से व्यक्ति का चारित्रिक पतन होता है। पतन का मार्ग 
“न्मत्त' ही स्वीकार करता है। शप्रतः: देश, जाति, समाज 
और स्वय श्रात्मा के उत्कषं के लिए देवस्थानों की रचना 
की जाती है। भगवान्‌ की प्रतिमा को विधिपूर्वक उनमें 
विराजमान किया जाता है। भगवान्‌ की प्रतिमा-मूर्ति मे, 
उनका श्रशेप सम्यक चारित्र जो मानव जाति के लिए 
श्रेयों मार्ग का निर्देशक है, दशंक के मन-प्राण पर भ्रकित 
होता है। जैसे किसी सुन्दरी को देखकर रागी का मन 
श्राकृष्ट होता है, उसी प्रकार बीतराग प्रतिमा के 
दर्शन मन मे ससार की श्रसारता श्रौर विराग की ओर 
प्रवत्त होने के भाव प्रबल होते है। यह मनोवेज्ञानिक 
सत्य है। गाधी जी के 'तीन वानर' मनुष्य की भावनाग्रों 
को मार्गस्थ रखने के सूचक ही है। 'मूत्तिपूजा' शब्द मे 
जो पूजा शब्द है उसका श्रभिप्राय है-सत्कार, भक्ति, 
उपासना । जिस भगवान्‌ की मूर्ति है उसके गुणों का 
बन्दन करना और उन्होने लोक को शअ्रपने उत्तम चारित्र 
से सन्‍्मार्ग दिखाया इसके प्रति आत्मा की श्रशेष गहरा- 
इयो से कृतज्ञता ज्ञापन करना तथा उनके समान अपने 
श्रात्म-लाभ के लिए प्रेरणा प्राप्त करना । मूर्ति का दर्शन, 
उसकी नित्य पूजा सदा से मानव में इन्ही उदार विशेष- 
ताओं की गुणाधान प्रक्रिया को बल प्रदान करतो रहो है। 

समाज के घामिक उत्थान मे मू्तिपुजा ने महान 
सहयोग दिया है। बड़े-बड़े समाज धरम के सगठन से ही 
शक्तिशाली बनतेहै श्रौर अपने श्रात्मिक उत्थान मे प्रवृत्त 
होते हैं! समाज के बहुघन्धी, बहुमुखी व्यक्ति समुदाय को 
मन्दिरों के माध्यम से एक स्थान पर आस्था के केन्द्र 
मिलते है। देवालय सावंजनिक होने से उन्ही मे समाज 
मिलकर वेठ सकता है। वहा पवित्र वातावरण रहता है 
झौर भगवान्‌ का सान्तिष्य भी । इसीलिए समाज के लिए 


धरे 


मूतिपूजा भ्रपने सम्पूर्ण गुण समुदायों के संरक्षण का स्थान 
है, एकता प्राप्त करने का देवी संबल है। मनुष्य को भ्रम- 
रता का वरदान देव के चरणों में बंठकर ही मिलता है। 
मूर्ति के चरणों में ही उसका देहाभिमान गलित होता है 
श्रौर आत्मा का उदग्र पुरुषार्थ उदय में श्राता है। भव्य 
परिणामों को उपस्थित करने में '“मूर्तिपृजा' का प्रमुख 
स्थान है । जिस प्रकार युद्ध-प्रयाण करने वाला सेनिक 
भरत, बाहुबली, भीम, श्रजुन, हनुमान, चक्रवर्ती खारवेल 
(उड़ीसा), समर-केसरी, श्री चामुण्डराय, महाराणा प्रताप 
झभौर शिवाजी [महाराष्ट्र | ग्रादि वीरों का स्मरण कर 
झपने मे भ्रतुल शक्ति का संचय करता है उसी प्रकार 
प्रात्मा के पुरुषार्थ से मोक्षमार्ग को प्रशस्त करने वाला 
भगवान्‌ की पवित्र प्रतिमा के दर्शन से अपने में सत्साहस 
श्रौर नि्मलता को प्राप्त करता है । 

मूत्तिपूजा गुणों की पूजा है। वन्दना के पात्र तो गुण 
है | मूर्ति के माध्यम से पूजित भगवान्‌ के गुणों का स्मरण 
व्यक्ति के गुणों को निर्मेलता प्रदान करता है। निमंलता 
से परिणाम-विशुद्धि होती है और परिणाम-विशुद्धि हो 
चावित्र-मार्ग की जननी है। चारित्र से मोक्षसिद्धि होती 
है। अत: मूतिंपुजा को अपदार्थ मानने वाले बहुत भ्रम में 
है। उनकी दृष्टि श्रज्ञान से श्राच्छन्न है। मूर्तिपुजा की 
विशाल पृष्ठभूमि से वे नितात भ्रपरिचित है। मनुष्य 
अपने उद्धार के लिए किसी-न-किसी सस्कार की पाठशाला 
में जाता है । देवालय ही वह सस्कार-पाठशाला है। भग- 
वान्‌ की मूतति ही परमगुरु है। कोई भी सम्यक चेता भव्य 
इस पाठशालासे लाभउठाकर भागवत पद को प्राप्त कर 
सकता है । 

मृतिपूजा की प्राचीनता आज प्रमाणित हो चुकी है । 
“'ोहनजोदड़ो' और “हड़प्पा' के उत्सखनन से जो ५,००० 
वर्ष प्राचीत वस्तुएं प्राप्त हुई है उनमे भगवान्‌ श्रादिनाथ 
(ऋषभदेव ) की खड्गासन प्रतिमा भी है, जो नग्न है श्रौर 
जेनो की मूर्तिपुजा को 'सिन्धुधाटी' सम्यता तक ले जाती है। 

वेदिक घर्मानुयायियों न भी भगवान्‌ ऋषभनाथ को 
ईदवर का झ्रवतार बताया है झ्ौर मृक्तिमागं का प्रथम 
उपदेशक स्वीकार किया है। “भागवत पुराण मे भगवान्‌ 
बृषभनाथ का बड़ा सजीद वर्णन पौराणिक महर्षि व्यासदेव 
ने किया है। योगवाशिष्ठ दक्षिणामूत्रि सहस्ननाम, वेशम्पा 

(शेष झ्ावरण पृष्ठ हे पर ) 


कविचर जगतराम : व्यक्तित्व और कतित्व 


जगतराम (वि० सं० १७२०) का भ्रपर नाम जगराम 
भी था । ल्मनन्दिपंचविशति भाषा के कर्ता जगतराम भी 
संभवत: ये जगतराम ही थे जिन्होंने विभिन्न नामों से अ्रपनी 
रचनायें प्रस्तुत की हैं। इनके पितामह का नाम भाई दाप्त 
था। ये सिघल-गोनत्ीय प्रग्रवाल थे । पहिले ये पानीपत में 
रहते थे शौर बाद में श्रागरा श्राकर रहने लगे । आगरा 
उस समय प्रश्षिद्ध साहित्यिक केन्द्र था तथा कुछ समय 
पूर्व ही वहां बनारसीदास जैसे उच्च कवि हो चुके थे । 

इनके पितामह भाई दास श्रावकों में उत्तम श्रौर 
घामिक कार्य कराने मे प्रसिद्ध थे। उनकी पत्नी भी 
घाभिक प्रवृत्ति वाली थीं। उनके दो पुत्र हुए : रामचन्द्र 
झौर नन्दलाल | दोतों हो ग्रपने माता-पिता के समान 
स्वस्थ, सुन्दर और गुणी थे ।' जगतराम नन्‍्दलाल के 
पुत्र थे या रामचन्द्र के, इस विषय में अभी मतभेद है । 





१. 'भाईदास मही मे जातिये, ता तिय कमला सम मानिए । 
ता सुत अभ्रति सुन्दर वरबीर उपजे दोऊगुण सायरघीर ॥ 
दाता भुगता दीनदयाल, श्री जिनधर्म सदा प्र तिपाल । 
रामचंद नंदलाल प्रवीन,सबगुण ग्यायक समकित लीन॥ 
“कवि काशीदास, सम्यक्त्व-कौमुदी; डा० ज्योति- 
प्रसाद, हिन्दी जेत साहित्य के कुछ कवि; अनेकांत, 
वर्ष १०, किरण १० । 

तथा 

भाईदास श्वावक परसिद्ध, उत्तम करणी कर जस लिद्ध । 
नंदन दोइ भये तसु घीर, रामचद नन्दलाल खुवीर ॥ 
सालिभद्र कलियुग मे एह, भाग्यवंत सब गुण को गह । 
--पुण्यहषं, पद्मनन्दिपषचरविशतिका, प्रशस्ति संग्रह, 
जयपुर, अगस्त १६५०, पृ० २३३ । 

२. 'रामचद सुत जगत श्रनूप, जगतराय गुण ग्यायक भूप ।' 
काशीदास, संम्यक्त्व कौमुदी, प्रशस्ति, अनेकान्त, वर्ष 
१०, किरण १०। 


न +--ल-लज लत नम+++_ता......3..: 


0) श्री गोकुलप्रसाद जेन, नई दिल्‍ली 


कविवर काशीदास ने प्रपनी 'सम्प्रक्त्व-कौमुदी' में उनको 
रामचन्द्र का पुत्र माना है। “पद्मनन्दिपंचविशतिका' 
की प्रशस्ति में उताको स्पष्टतया नन्‍्दलाल का पुत्र माना 
गया है ।' श्रो प्रारचन्दजी नाहटा ने उनको रामचन्द्र 
का पुत्र साना है।* 

इनके वितामहु तो गोहाना के निवासी थे, किन्तु 
उनके दोनो पुत्र पानीपत में श्राकर बस गए थे ।" जगत 
राम बाद मे आगरा ग्राकर रहने लगे थे | यह वात तो 
जगतराम की रचनाश्रों से शोर उनके ग्राश्चित कवियो के 
कथनों से भी प्रमाणित होती है कि जगतराम सपरिवार 
आगरा में बच्त गए थे तथा ताजगज में रायते बाग में रहते 
थे । बे ग्रोरंगजेब के दरबार मे किप्री ऊंचे पद पर आासीन 
थे और राजा की पदवी से विभूषित थे । इसी कारण 
लोग उन्हें जगतराप भी कहने लगे ये । कविवर काशी- 


३. सुजानसिध नन्इलाल सुनन्‍्द, जगतराय सुत है टेक्चद । 
जो लौ सागर ससि दिनकर,तोलौ ग्रविचल एपरिवार ॥/' 
-प्रुण्यहर्ष, पद्मनन्दिपंचविशतिका, प्रशस्ति, प्रशस्ति 
संग्रह, पृ० २३४। 

४ अगरचन्द नाहटा, 'आगरे के साहित्य प्रेमी जगतराय 
ज्ञात श्लौर उनका छन्दरत्नावली ग्रन्थ”, भारतीय 
साहित्य, वर्ष २, अंक २, अप्रैल १६५७, भ्रागरा विश्व- 
विद्यालय, हिन्दी विद्यापोठ, आगरा, पृ० १८१। 

५. सहर गुहाणावासी जोइ, पाणीप्थ श्राइ है सोइ। 
रामचद सुत जगत्त अनूप, जगतराय ग्रुण ग्यायकभूप ॥ 
सम्पवत्व-कौमुदी, प्रशस्ति, श्रनेकास्त, वर्ष १०, 
किरण १० । 

६. सहर आगरो है सुख थान, परतपि दौसे स्वर्ग विमान । 
चारोवरन्‌ रहे सुख पाइ,तहां बहुशास्त्र रच्या सुखदाइ ॥ 
--१दुमनन्दिपचर्विश्वतिका, प्रशस्तिसग्रह, पृ० २३४॥। 

७. अनेकान्त, वर्ष १०, किरण १०, पृ० २७५॥। 


कवियवर जगतराम : व्यक्तित्व और कृतित्य 


दास ने तो उन्हें 'भूष” भ्रौर 'महाराज' जैसी विशेषण- 
सूचक सज्ञाओं से अभिहित किया है ४ 

स्वयं राजा होते हुए भी उनमें भ्रहंकार किचित्‌ भो 
नहीं था । वे काशीदास आदि श्रनेक कवियों के श्राश्नय- 
दाता थे | श्री प्रगरचन्द नाहटा के श्रनुसार, 'जगतराय 
एक प्रभावद्याली, धर्म प्रेमी श्रौर कवि-श्राश्नयदाता तथा 
दानवोर सिद्ध होते है 

जगतराम का साहित्यिक जीवन वि० सं० १७२० से 
१७४० तक रहा । जगतराम की रचनाओ्रों के विपय में 
प्रतभेंद है | पं० नाथूरामजी प्रेमी भ्रपने 'दिगम्बर जैन 
ग्रन्थकर्ता और उनके ग्रन्थ' में जगतराय की तीन छन्दो- 
बद्ध रचनाप्रों का उल्लेख करते है: 'आगम।वलास', 
'सम्यवत्व-कोमुदी श्रौर  'पदमनन्दिपंर्चावशतिका' । 
दिल्‍ली के नये मन्दिर श्रौर सेठ के कैचे के मन्दिर को 
ग्रनेकान्त के वर्ष ४, अंक ६, ७, ८ में प्रकाशित ग्रग्थ 
सूची के अनुसार, जगतराय 'छन्द रत्नावली” और 'ज्ञाना- 
नन्‍्द श्र।वकाचार, गद्य ग्रन्थ के भी रचयिता थे । 

दित्ली की ग्रन्थ-सूची के प्रनुसार, इनका “झागम- 
विलास' एक काव्य सग्रह है जिसका संग्रह मैनपुरी में 
वि० सं० १४८४ की माघ सुदी १४ को किया गया था। 
यह कृति पुण्यहपं और उनके शिष्य भ्रभयकुशल की है 
और उन्होने इसकी रचना फाल्गुन सुदी १०, वि० सं० 
१७२२ को आगरे मे जगतराय के लिए की थी ।'! 


जगतराम ने “चन्दरत्नावली' को रचना वि० सं० 


हर 


प्ररणा से शभागरे में की थी। यह हिन्दी साहित्य का एक 
अनूठा ग्रन्य है। जगतराय ने सभी उपलब्ध छन्द-छास्त्रों 
का भ्रष्ययन करके इस ग्रन्थ को रचना की थी ।"* इसकी 
एक हस्तलिखित प्रति दिगम्बर जैन नया मन्दिर, घम्मंपुरा, 
दिल्‍ली के सरस्वती भण्डार मे सुरक्षित है। उसके छुरू 
के दो पद्यों में हिम्मतखान का गुणगान किया गया है।'' 

जगतराम के रचे हुए भ्रनेक पद भी मिले हैं । इनकी 
लघुमगल नाम की एक कृति भी मिलती है जिसमें 
केवल १३ पद्य हैं श्रौर दि० ज॑न मन्दिर, बड़ौत के ग्रुटका 
स० ५४ में पत्र सं० ६&६-१०२ पर अंकित हैं । 

इनकी ज॑न-पदावली की सूचना काशी नागरी प्रचा- 
रिणी पत्रिका के पन्द्रहवें त्रेवाषिक विवरण में संख्या ६४ 
की प्रविष्टि से प्राप्त होती है। यह रचना जैन मन्दिर, 
किरावली (आगरा) से उपलब्ध हुई थी । इसमें श्री 
जगतराम के रचे हुए २३३ पद है । उनके बारे में उक्त 
पत्रिका की श्रालोचनात्मक टिप्पणी में लिखा है कि 
इन्होने श्रष्टछाप कवियों की शैली पर पदो की रचनाएं 
की, जिनका एक सपग्रह प्रथम खोज में प्रथम बार उपलब्ध 
हुआ हैं । इसमें तीर्थंकरो की स्तुतियाँ सुन्दर पदों में 
वर्णन की गई है'॥ जगतराम के पद छोटे किन्तु बड़े सरस 
झौर भावप्रवण है, मानो कवि ने उनमे श्रपना हृदय उंडेल 
दिया हो । 

कविवर का एक पद इस प्रकार है-- 
प्रभु बिन कौन हमारी सहाई ॥ टेक ॥ 
श्रौर सब स्वारथ के साथी, तुम परमारथ भाई ॥१॥ 





१७३० कार्तिक सुदी मे आगरे के नवाब हिम्मतखान की 





८. काशीदास, सम्यक्त्व-कौमुदी, प्रशस्ति और पुष्पिका, 
ग्रनेकान्त, वर्ष १०, किरण १०॥ 
€. भ्रग्नवाल है उमग्यानि, सिंघल गौत्र वसुधा विल्यात । 
पुण्यहषं, पद्मनन्दिपर्चा वशतिका, प्रशस्ति और संग्रह, 
पृ० ररे३ । 
१-, श्री ज्ञानचंद जेनी, दिगम्बर जन भाषा ग्रन्थ नामावली, 
लाहौर, सन्‌ १६०१ ई०, पृ० ४, नं० ८ । 
११. पदुमनन्दिपंचविशतिका, प्रशस्ति, भारतीय साहित्य, 
पृ० १८१॥। 
१२. जुगतराई सो यों कह्यो, हिम्मतखान बुलाई । 
पिगल प्राकृत कठिन है, भाषा ताहि बनाई ॥रे॥। 





छदो ग्रन्थ जितेक है, करि इक ठौरे श्रानि ॥ 
समुझि सबको सार ले, रतनावली बखानि ॥४॥ 
छन्द रत्नावली, नया मन्दिर, घमंपुरा, दिल्ली की प्रति, 
सख्या ६१ । 

'उज्जल जस अभ्रबर करयो दस दिस हिम्मतखान ॥ 
मुकता तजि सुर सुन्दरित, भूषन कियो कान ॥ 
हिम्मतखां सों श्ररि कपत, भाजत ले ले जीय ॥ 
प्ररिरि हमें हूं संग ले, बोल्त तिनकी तीमम ॥ 
बही, पृ० १८३ । 

१४. काशी नागरी प्रचारिणी पत्रिका का पन्व्रहवां त्रवाषिक 

विवरण, संख्या &४। 


१३. 


३६, वर्ष २९, कि० २ 


भूल हमारी ही हमको इह, भयी महा दुखदाई । 
विषय कषाय सस्थ संग सेयो, तुम्हरी सुध विसराई ॥२॥ 
चत डसियो विष जोर भयो तब, मोह लहरि चढि आई । 
भक्ति जड़ी ताके हरिबें क, गुर गारुड़ बताई ॥३॥ 
यातें चरन सरन भाये है, मन परतीति उपाई । 
श्रब जगतराय सहाय की येही, साहिब सेवगताई ।॥॥४॥” 
हस पद में कवि भ्रपनी भूल स्वीकार करते हुये 
कहता है कि हम श्रापके चरण! की द्वरण में श्राये है, 
हम पर कृपा कीजिए । श्रापके अतिरिक्त भ्रन्य सब देवता 
स्वार्थ के साथी है । 
जगतराम के पदों में श्राध्यात्मिक फागुप्रों का 
धनोखा सोीन्दय छोटे-छोटे रूपकों में प्रस्तुत किया गया 
है. यथा-- 
'सुध बुधि गोरी संग लेय कर, सुरुचि गुलाल लगा रेते रे 
समता जल पिचकारी, करुणा केसर गुण छिरकाय रे तेरे ॥ 
अनुभव पानि सुपारी चरचानि, सरस रंग लगाय रे तेरे । 
राम कहे जे इह विधि षेले, मोक्ष महल में जाय रे ॥सु ०॥।! 
जगतराम ने जैन पदावली के श्रतिरिक्त श्र भी 
झनेकों पदों की रचना की थी। बड़ीत के दि० जैन 
मन्दिर के झ्षास्त्र भण्डार के एक पदसप्रह भे जगतराम के 
सेकड़ों पद पश्रंकित है। उनके पद जयपुर के बधीचद 
जी के शास्त्र भण्डार के ग्रुटका नं० १३४ में भी 
निविष्ट है। जगतराम ने श्रपने नाम के स्थान पर कही 
“राम! श्रौर कहीं 'जगराम' भी लिखा है। उनके पदों 
को श्राध्यात्मिक श्रौर भक्तिपरक पदों की कोटि मे रखा 
जा सकता है । कवि की रघना देखिए" -. 
+मोहि लगनि लागी हो जिन जी तुम दरसन की ॥टेक॥ 
सुमति चातकी की प्यारी जो पावस ऋतु सम आनदघन 
बरसन की ॥१॥ 
बार-बार तुमको कहा कहिए तुम सब लायक हो मेटो 
विथा तरसन को । 
तिभुवनपति जगराम प्रभु, भ्रब सेवक को दो सेवा पद 
ह परसन की ॥२॥।! 
भक्त कवि को प्रभु की छवि श्रभुपम लगती है। उसे 


झनेकाध्त 


जप 


पूर्ण विश्वास है कि ऐसे प्रभु के स्मरण से ही मुक्ति 
मिलती है-- 


प्रदभुत रूप अनूपम महिमा तीन लोक में छाज। 
जाकी छवि देखत इन्द्रादिक चन्द्र सूथं गण लाजें ॥ 
धरि प्रनुराग विलोकत जाकौं श्रशुभ करम तजि भाजे । 
जो जगतराम बने सुमरन तो भ्रनहद बाजा बाजे ॥' 
निम्त पद में भी कवि इसी श्राशय का भाव व्यक्त 
करते हुए कहता है कि प्रभु के स्मरण से सभी काये 
सिद्ध हो जाते है। भ्रतः इसमें श्रालस्थ नहीं करना 
नाहिए, क्योंकि यत्न के बिना कार्य बिगड़ जाते है-- 
'जतन विन कारज विगरत भाई ७ 
प्रभु सुमरन तें सब सुधरत है, ता में क्‍्यौ प्रलसाई ॥१॥ 
विष लीनता दुख उपजावत, लागत जहां ललचाई ॥। 
चतुरन कौ व्यौहार नय जहां, समझ न परत ठगाई ॥२॥। 
सतगुरु शिक्षा श्रमृत पीबौ, श्रव करन कठोर लगाई ॥ 
ज्यों भ्रजरामर पद को पावो, जगतराम सुखदाई ॥३॥* 
कविवर ने स्वयं को प्रभु के दास के रूप में भी 
प्रस्तुत किया है । वे प्रभु के चरणों के निकट ही रहने की 
आकांक्षा रखते है-- 
तुम साहिब मैं चेरा, मेरा प्रभुगी हो ॥ 
चूक चाकरी मो चेरा की, साहिब ही जिन मेरा ॥१॥ 
टहल यथाविधि बन नहीं श्रावे, करम रहे कर बेरा । 
भेरो भ्रवगुण इतनो ही लीजे, निश दिन सुमरन तेरा ॥२॥। 
करो अनुग्रह भ्रब मुझ ऊार मेटो भ्रव उरभेरा । 
'जगतराम' कर जोड़ वबोनवे राखों चरणन नेरा ॥३॥* 
नेमीश्वर-राजुल के कथानक पर श्राघारित इसी 
प्रकार के एक अन्य पद मे राजुल नेमीश्वर की सुन्दर, श्या- 
मल और सलौनी मुखाकृति पर श्रासक्त है तथा उससे उसे 
देखे बिना नहीं रहा जाता । वहू भी नेमीश्वर के साथ 
तपश्चरण को जाना चाहती है। इसके श्रतिरिक्त उसे 
झौर कुछ नहीं सुहाता । पद इस प्रकार है-- 
'सखीरी विन देखे रह्यौ न जाय, 
येरी मोहि प्रभु को दरस कराय ॥ 
सुन्दर स्याम सलौनोी मूरति, नैन रहे निरखन ललचाय ॥ १॥। 





१५. श्री महाबीरजी अ्रतिशयक्षेत्र का एक प्राचीन ग्रुटका, 
साइज ८६, पृ० १६० । 


१६. मन्दिर बधीचन्दजी, जयपुर, पद-संग्रह नं० ४६२, 
पत्र ७८।७४ | 


तन सुकमाल मारं जिह मार्‌यौ, तासौ मोह रह्मौ थरराय॥। 
जग प्रभु नेमिसंग तप करनो, 
श्रब मोहि भौर न कछू सुहाय ।।२॥। 
जगतराम हिन्दी के उच्च कोटि के कवि श्रौर विद्वान्‌ 
थे । वे प्रागरे की प्रध्यात्म शली के उन्नायक भी ये । 
कविवर के संकड़ों पद प्राप्त होते है। इनके झधि- 
कांश पद भक्ति, स्तुति और श्रार्थना परक है । कुछ पदो 
में जैनाचार का विश्लेषण भी किया गया है। नेसीश्वर 
भ्रौर राजुल के कथानक पर प्राघारित की भप्रनेक पद है 
जो इनके श्यू गारिक पदों की कोटि मे भी रखे जा सकते 
हैं । आ्राध्यात्मिक पदों में मिथ्यात्व, राग- 8ष एवं फ्रोघादि 


विकारों का सुन्दर विश्लेषण हुंभों है। इनके पद स्वोदू- 
बोधक भी हें। 

कविवर ने पद-रचना कब प्रारम्म की थी, इसका 
कोई प्रामाणिक उल्लेख तो नहीं मिलता है किन्तु ऐसा 
प्रतीत होता है कि ये भअ्रपने जीवन के भ्रन्तिम चरण में 
भजनानन्दी हो गए ये । 

पदों की भाषा पर राजस्थानी एवं बृजभाषा का 
प्रभाव परिलक्षित होता है । प्राय: सभी पद सरसता, 
भावप्रवणता एवं मामिकता में एक से एक बढ़कर है ॥ 

३, रामनगर, 
नई दिल्‍ली-५५ 
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यन सहस्नवाम, दुर्वासा ऋषिकृत महिम्तः स्तोत्र, हनुमन्‍्ना- 
टक, रुद्रयामल तंत्र, गणेशपुराण, व्याससूत्र, प्रभातपुराण 
मनुस्मृति, ऋग्वेद भौर यजुर्वेद में जेनधर्म का उल्लेख 
हुआ है भर इसकी सनातन प्राचीनता को वेंदिक पौरा- 
णिक मनीषियों ने साग्रह स्वीकार किया है । 

'सिन्धुघादी” सभ्यता के भ्रन्वेषक श्रीरामप्रसाद चन्दा 
का कथन है कि--'सिन्धुघाटी में प्राप्त देवमूर्तियां न 
केवल बैठी हुई 'योगमुद्रा” में है भषितु खड्गासन देव- 
मर्तियां भी हैंजो योग की “कायोत्सर्ग' मुद्रा मे हैं । 
कायोत्सर्ग की ये विशिष्ट मुद्राएं 'जेन' है । “प्रादिपुराण 
पोर भन्‍्य जैन ग्रन्थों में इस कायोत्सग मुद्रा का उल्लेख 
ऋषभ या ऋषभनाथ के तपश्चरण के सम्बन्ध में बहुधा 
किया गया है। ये मूर्तियां ईसवी सन्‌ के प्रारम्भिक काल 
की मिलती हैं भ्ौर प्राचीन मिश्र के प्रारम्भिक राज्यकाल 
के समय की, दोनों हाथ लम्बित किये खड़ी मूर्तियों के 
रूप में मिलती हैं। प्राचीन मिस्र मूर्तियों में तथा प्राचोन 
यूनानी 'कुरोइ' मूर्तियों में प्रायः खड्गासन में हाथ लट- 
काये हुए समानाकृतिक मुद्राए' है तथापि उनमें देहोत्सग 
का (निः:संगत्क का) वह प्रभाव है जो धिन्धुधाटी की 
मूर्तियों में मिला है।' 

प्राचीन युग की अपेक्षा झ्लाज मूत्ति पूजा की अधिक 
धघावद्यकता प्रतीत होती है, क्योंकि ज्ञान के क्षेत्र में श्राज 
का मानव पृव्वयुगीन मानव से पिछड़ा हुश्ना है। यह 


मानना कि झाज सकल, कालिज झौर विश्नविद्यालय 

धिक हैं तथा साक्षरता का प्रचार पृवपिक्षया व्यापक है 
भ्रत: ज्ञान बढ़ा है, नितान्त अआरान्ति है। ज्ञान भ्रात्मा का 
धरम है भौर साक्षरता लोक व्यवहार चलाने का माध्यम 
है । ज्ञान का मार्ग चारित्र से मिलकर कहृताथं होता है 
भौर साक्षरता से लोक के बहिरंग-रमणीथ नद्बर उप« 
करणों के उपभोग की अ्रवत्ति भ्रधिक जाग्रृत होती है । 
मोक्ष के लिए 'तुष-माष! मात्र भेदज्ञान रखने वाला साक्षर 
न होते हुए भी ज्ञानवान्‌ है भौर विश्वविद्यालय की 
सर्वोच्च उपाधि से श्रलंक्ृत भी मद्यमांसनिषेवी, व्यवसना- 
भिभूत, स्वपर-प्रत्यय रहित कार्यालयों में कामबचाऊ 
अधिकारी तो है, किन्तु ज्ञानी नहीं। साक्षर में झौर 
ज्ञानवान्‌ में यही मोलिक भेद है। प्रत्येक पदनिक्षेप 
'प्रगयति' ही नहीं होता, प्रगति भ्रथव पश्चादगति भी हो 
सकता है । श्राज प्रगति का नाम लिया जाता है । परन्तु 
वास्तव में तो यह प्रगति है, श्रधोगति झौौर 'पश्चाद्‌ गति 
ही है । जितना व्यसनों से श्राज का मानव भ्रभिभूत है, 
पूर्वकाल में नही था । पहले मनुध्य में सात्विकता श्रौर 
धर्मांचरण की प्रवृत्ति थी, भाज भोगलिप्स/यें प्रौर स्वेरा- 
चरण बढ़ गया है। एतावतापूर्व का मानव स्वस्थ था, 
प्राज मानसिक रूप से घोर रुग्ण है। श्रतः चिकित्सा की 


झाज अधिक झ्रावश्यकता है। साक्षरता शरौर ज्ञान का 
समन्वय होने से श्रेयोमार्ग की उपलब्धि सुलभ हो जातो 


है । 


0ए(0ए 
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वीर-सेवा-सन्दिर के उपयोगी प्रकाशन 


पुरातन जैनवाक्य-सूची : प्राकृत के प्राचीन ४६ मूल-प्रन्थो को पद्मानुक्रमणी, जिसके साथ ४८ टीकादि ग्रन्यों में 
उद्धृत दूसरे पद्यो की भी अनुकमग्गी लगी हुई है। सब मिलाकर २५३५३ पद्म-वाक्‍्यों की सूची । संपादक 
गुल्तार श्री जूगलकिशझोर जी की सवेयणापू्ं महत्व को ७ पृष्ठ की श्रस्तावना मे अलकृत_ डा० कालीदास 
भाग, एम. ए., डी, लिट के प्राककथन (#70८90०0) और डा० ए. एन. उपाध्ये, एम. ए ,डी, लिंट. की भूमिका 
(7000०0०॥) से भूपित है। शोध-खोज के विद्वानों के लिए अनीव उपयोगी, बड़ा साइज, सजिल्द । १५०० 
भाप्तपरीक्षा : श्री विद्यानन्दाचार्य की स्वोपज्ञ सटीक गपूर्ब कृति, ग्राप्तों की परीक्षा द्वारा ईश्वर-विपयक्त 
सुन्दर विवेचन को लिए हए, न्‍्यायाचाय॑ प॑ दरबारींलालजी के हिन्दी ग्नुवाद से युक्त, सजिल्द । ८-०० 
स्वयस्भू स्तोत्र : समन्‍्तभद्र भारती का पूर्व ग्रन्थ, मुख्तार श्री जुगलकिशोरजी के हिन्दी अनुवाद, तथा महत्त्व 


की गवेषणापूर्ण प्रस्तावना ये सुशोभित । ४४ २०० 
+#क्वुतिविद्या : स्वामी समनन्‍्तभद्र को अनोस्क्री/ कृति, पापो के जीवन की कला, सटीक, सानवाद झोर करी जुमल- 
किशोर मुख्तार की महत्त्व की प्रस्तावनादि से झलकृत सन्दर जिल्द-स ११५७० 
पझध्यात्मकसलमातंण्ड : पचाध्यायीकार कवि राजमल की सुन्दर श्राध्यात्मिक रचना, हिन्दी-अनुवादर्न्सा १ ५० 
पएकत्यनुद्यासन : तत्त्वज्ञान ये परिपूर्ण, समन्‍्तभद्र की अ्रसाधारण कृति, जिसका अ्रभी तक हटिस्‍्दा अनुवाद नहीं 
हुआ था । मुख्तार'वी के हिन्दी अनुवाद और प्रस्तावनादि से अलक्ृत, सजिहद । ब्लड १-२५ 
समीकीन ध्मशास्त्र : स्वामी समन्तभद्र का गृहस्थाचार-विषयक पत्युत्तम प्राचीन ग्रन्थ, मुख्तार श्रीजुगल किशोर 
जी के विवेचनात्मक हिन्दी भाष्य श्लौर गवेषशात्मक प्रस्तावना से युक्त, सजिल्द । पे ३ 8० 
शेनप्रन्य-प्रवास्ति सग्रह, भाग १: सस्कृत और प्राकृत के १७१ श्रप्रकाशित ग्रन्थों की प्रणशस्तियों का मगल।चरण 
सहित श्रपूर्व सग्रह, उपयोगी ११ परिशिष्टों ओर पं० परमानन्द जञास्त्रो की इतिहास-विषयक सा 
परिचयात्मक प्रस्तावना ने अलकृत, सजिल्द । ४ हज ४.०० 
ससाधितन्त्र और इष्टोपदेश : अध्यात्मकृति, परमानन्द गास्त्री की हिन्दी टीका यहि ४-०० 
क्रदणबेलगोल प्रोर दक्षिण के श्रन्य जेन तीर्थ । ०0८ *२५ ६-२५ 
धध्यात्मरहस्यथ पं श्राशाधर की सुन्दर कृति, मुख्तार जी के हिन्दी अनुवाद सहित । >न १०० 


अमप्रन्थ-प्रशस्ति संप्रह, भाग २: अपश्रश के १२२ अप्रकाशित ग्रन्थों को प्रशस्तियो का महत्त्वपूर्ण सम्रह । पवपन 


ग्रन्थकारो के ऐतिहासिक ग्रंथ-परिचय और परिशिष्को सहिह्न रे ७2, परमहुनर्ध, शास्त्री । सजिल्द इॉों 22 
स्याय-दोसिका : भा झभिनव धर्भूषण की कृति का प्रा०'डा० दर अर (जी ठप द्वारा स० अ्नु० 4 









शेभ्‌ साहित्य झोर इतिहास पर बिद्वद प्रकाश : पृष्ठ सख्या ७४० सै प्‌-०० 
कक्चायपाहुड्सुत्त : मूल ग्रन्थ की रचना भ्राज से दो हजार बष पृव श्री ग्री, जिस पर श्री 

यतिवृषभाचार्य ने पन्द्रह सौ वर्ष पूर्व छह हजार इलोक प्रमाण चूणिसूत्र लिखे | सम्पादक प॑ हीरालालजों 

सिद्धान्त शास्त्री, उपयोगी प/रेशिप्टो और हिन्दी भ्रनुवाद के साथ बडे साइज के १००० से भी अधिक 

पृष्ठो में । पृष्ट कागज और कपड़े की पक्की जिल्द | ४९5 हे २०-०० 
छ&०४॥(५ : ह्रा० पृज्यपाद की स्वार्थ सिद्धि का भग्रेजी मं अनुवाद बडे झाकार के ३०० पृ. पक्की जिल्द ६-०० 
बस सिबन्ध-रत्नावलोी : श्री मिलापचन्द्र तथा श्री रतनलाल कटारिया भ्रू-०० 
ध्यानशतक (ध्यानस्तव सहित) : सपादक पं० बालचन्द्र सिद्धान्त-शास्त्री १२-०० 
श्रावक धर्म संहिता : भ्री दरयावत ह सोधिया प्रू०० 
जन लक्षणावलों (तीन भागों में) : (तृतीय भाग मुद्रणाधीन) प्रथम भाग २५-००; द्वितीय भाग २५-०० 


ब्वांत डिजिज्हाबए॥५ (पार्यजड। शिएफए/णब्वतां॥ वश एर०ा०65) ( एाठंद छातरा।) 


प्रकाशक--वी र सेवा मन्दिर के लिए रूपवाणी प्रिटिय हाउस, दरियागज, दिल्ली से मुद्रित । 


त्रेमासिक शोध पत्रिका 


क्षनफान्त 
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७. मध्य युग मे जैन धर्म श्र संस्कृति 
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प्रकाशक 


वीर सेवा मन्दिर, २१ दरियागंज, नई दिल्‍ली-२ 





वोर सेवा मन्दिर 


समाज के ऐसे षर्मवत्सल १००० विद्यादानियों क्‍ 
भ्रावश्यकता है जो घिर्फ एक बार श्रगुद्यन देकर जोदन 
भर शास्त्रवान के उत्कृष्ट पुण्य का संचय करते रहें । 

वीर सेवासन्दिर! की स्थापना भाज से ४3 वष पुर्व 
स्वः श्री जुगलकिशोर मुख्तार, स्व० शी छोटठेलाल जैन 
तथा वतंमान भ्रध्यक्ष श्री शान्तिप्रसाद जैन प्रभृति जाग्रत 
चेतनाश्रों के सत्प्रयत्तों से हुई थी। तब से जेनवशेन के 
प्रचार तथा ठोस साहित्य के प्रकाशन में वीर सेवा भच्दिर 
ने जो महत्त्वपूर्ण काये किये हैं वे सूविदित है श्रौर उनके 
महत्त्व को न सिर्फ भारत मे बल्कि विदेशों में भी विद्वानों 
ने मुक्तकण्ठ से माना है ! 

बोर सेवा सन्दिर! के अपने विशाल भवन में एक 
सुनियोजित ग्रन्थागार है जिसका समय-समय पर रिसचे 
करने वाले छात्र उपयोग करते है। दिल्‍ली से वाहर के 
शोधकर्ता छात्रों के लिए यहां ठहरकर कार्य करने के लिए 
छात्र!वास की भी व्यवस्था है । 

जब तक जो भी काय हुए हैं, श्रापके सहयोग से ही 
हो पाए है । यदि 'बीर सेवा मन्दिर' की कमजोर श्राथिक 
स्थिति को आपका थोड़ा सम्बल मिल जाए तो कार्य अधिक 
व्यवस्थित तथा गतिमान हो जाए। “आप २५१ २० मात्र 
देकर श्राजीवन सदस्य बन जाएँ! त्तो श्रापकी सहायता 
जीवन भर के लिए 'बीर सेवा मन्विर' को प्राप्त हो 
सकती है। सदस्यों को 'बीर सेवा मन्दिर! का श्रेमासिक 
पत्र 'पग्रनेकान्त” नि.शुल्क भेजा जाता है तथा अन्य सभी 
प्रकाशन दो लिहाई मूल्य पर दिए जाते है। 

हमे विन्वास है कि धर्म प्रेमी महानभाव इस दिशा 
में संस्था वो सहायता स्त्रय तो करेंगे ही, अ्रन्य विद्या 
प्रेमियों को भी इस ओर प्रेरित करेगे। 

- -महेखलसेन जैनी, गहासचिब 

'अनेकास्त' के स्वासित्व सम्बन्धी विचरण 
प्रकाशन स्थान-त्री रसेवा मन्दिर, २१ दरियागंज, नई दिल्‍ली 
मुद्रक-प्रकाशन -वीर सेवा मन्दिर के निभित्त 
प्रकाशन भ्रवधि - त्रे मासिक श्री श्रोमप्रकाश जैत 
राध्ट्रिता-- भारतीय. पता-२३, दरियागंज, दिल्‍ली-२ 
सम्पादक-- थी गोकुलप्रसाद जैन 
शच्ट्रिपता-- भार्तीस ३, रामन्गर, *ई दिहली-५५ 
स्वामित्व-वीर सेवा भन्दिर, २१ दरियागज, नई दिल्‍ली-२ 

मैं, श्रोमप्रकाश जैन, एतद्द्वारा घोषित करता हू कि 
मेरी पूर्ण जानकारी एवं विश्वास के झनुसार उपयुक्त 
विवरण सत्य है । - श्योसप्रकाह्, ऊंन प्रकांशक 





स्थापित : १६२६ 
वीर सेवा मन्दिर 


- १, दरियागज, नई दिल्ली-२ 
बोर सेद। सन्दिर उत्तर भारत का भ्रश्रणी जन 
ससकृति, साउत्य, इतिद्वास, पुरातत्व ,एवं दर्शन छोध 
संस्थान है जो १६२६ से,प्रनवरत अपने पुनीत उहेश्यों की 
सम्पूति मे सलतत रहा है । इसके पावन उद्देश्य इस 
प्रकार है :-- 

(] जैन-जैनेतर पुरातत्व सामग्री का संग्रह, संकलन 
श्रौर प्रकाशन । 

(] प्राचीन जैन-जनेतर ग्रन्थों का उद्धार | 

[7] लोक हिताथे नव साहित्य का सृजन, प्रकटीकरण श्रौर 
प्रचार । 

[] 'प्रनेकान्त' पत्रादि द्वारा जनता के आजनार-विचार 
को ऊँचा उठाने का प्रयत्न । 

[] जैन साहित्य, इतिहास और तत्त्वज्ञान विषयक प्रनु- 
संघानादि कार्यों का प्रसाधन और उनके प्रोत्ते जनार्थ 
बृत्तियों का विधान तथा पुरस्कारादि का आयोजन । 
विविध उपयोगी संस्कृत, प्रशकृत, अ्पश्रश, हिन्दी एवं 

श्रग्रेजी प्रकाशनों; जैन साहित्य, इतिहास और तत्त्वशञान 

विषयक शोध-अनुसंधान; सुविशाल एवं निरन्तर प्रवर्ध- 
मान ग्रन्थगार; जैन संस्कृति, साहित्य, इतिहास एवं पुरा- 
तत्व के समर्थ अग्रदूत 'अनेकान्त' के निरन्तर प्रकाशन एवं 
अन्य अनेकानेक विविध साहित्यिक श्रौर सांस्कृतिक गति- 
विधियों दृरा दौर सेवा मन्दिर गत ४६ वर्ष से ,निरन्तर 
सेवारत रहा है एवं उत्तगौत्तर विकासमान है। 

यह सस्था अपने विविध किपरा-कलापो में हर प्रकार से 
झ्रापका महत्त्वपूर्ण सहयोग एवं पूर्ण प्रोत्साहन पाने की 
भ्रधिकारिणी है। अतः आपसे सानुरोध निवेदन है कि :--- 

१. वीर सेवा मन्दिर के सदस्य बनकर घर्म प्रभावनात्मक 
कार्य क्रमो में सक्रिय योगदान करें । 

२. वीर सेवा मन्दिर के प्रकाशनो को स्पय शझपने उपयोग 
के लिए तथा बिविध मांगलिक अवसरों पर श्रपने 
प्रियजनों को भेंट में देने के (लए खरीदें । 

३. जैमासिक शोव पत्रिका अनेकान्त' के ग्राहुक बनकर 
जेन संस्कृति, साहित्य इतिहास एवं पुरातत्व के शोधा- 
नुसमन्‍्घान में योग दें । ॥ 

४. विविध धामिक, सांस्कृतिक पर्वो एवं दानादि के श्रव- 
सरो पर महत उद्देश्यों को पूर्ति में वीर रोदा मन्दिर 
की आर्थिक राह्ययता करें । 

“>गोकुल प्रक्तमाप जेच (सचिव) 





झनेकान्त में प्रकाशित विदारों के लिए सम्पादक् 
मण्डल उत्तरदायी नहीं है । --+संम्पाद क 


वर्ष २६ 


किरण ३ 


है 
ढ 


श्रोम्‌ भहंस्‌ 


अनेकान्त 


परमागमस्य बीज निषिद्धजात्यन्ध सिन्धुरविधानम । 


सकलनयविलसितानां विरोधमथन नमास्यनेकान्तस 0७ 


चबीर-सेवा-मन्दिर, २९ दरियागंज, नई दिल्‍ली-२ जुलाई-सितम्बर 
वीर निर्वाण सवत्‌ २५०२, वि० स० २०३२ १६७६ 


उवसग्गहरं 


उवसग्गहरं पास पास वंदासि क्रम्मघणसुक्क । 
विसहर-विसणिण्णासं मंगल-कल्लाण-श्रावास ॥१॥ 
विसहर फुलिगमतं कंठे घारेई जो सया मणभ्रो। 
तस्स गहरोगमारो दुटूठजरा जंति उतसामं ॥२॥ 
चिठठऊ दूरे मंतो, तुज्क पणामोवि बहुफलो होइ । 
णरतिरिएसुवि जीवा पावंति ण दुक्खदोगच्च ॥॥३॥। 
तुह सम्मते लद़ें चितामणि कप्पपायवब्भहिए। 
पावंति श्रविग्वेणं जीवा श्रयरामरं ठाणं ॥४७ 
इश्न संथुप्रो महायस ! भत्तिब्भर निब्भरेण हिब्रएण । 
ता देव दिज्ज बोहि भवे भवे पास जिणचंद ॥५॥ 
३० गमरतर कामधेणु चिन्तामणि कामकुंभमाइया । 
सिरिपासनाह सेवाग्गहाण सब्वे थि दासत्तं ॥६॥ 
उपसगंहर स्तोत्र कृत॑ श्रीभद्रबाहुना । 
ज्ञानादित्येत सघाय शान्‍्तग्रे मंगलाय च ।४ 

-- श्रीभव बाहु विरचितम 


श्रथं- मैं घातिय कर्मों से विमृुक्त उपसर्गहारी भगवान्‌ श्री पार्र्वनाथ की वन्दना करता हूं । 


भगवान्‌ विपघर के विष का शमन करने वाले है तथा मंगल एवं कल्याण के निवास हैं। विपहरण 
शक्ति से स्फूलिंग के समान दोष्तिमान्‌ इस स्तोत्र को जो मनुष्य नित्य कण्ठ में धारण करता है 
(कण्टस्थ रखता है, कण्ठ द्वारा उच्चारण करता है) उसके ग्रहपोड़ा, रोग, महामारो तथा वार्धक्य 
से उत्पन्न दुप्ट व्याधिया जान्त हो जाती हैं। हे भगवन्‌ ! मत्रोपचार तो दुर की बात है, उसे रहने 
दें तो भी आपको श्रद्धाभक्ति से किया गया एक प्रणाम भी बहुफलदायों होता है। नर और तिर्यक्‌ 
गति में उनन्‍्पन्‍त जीव आपकी भक्ति से दुःख तथा दुर्गति नहीं पाते । चिन्तामणि और कहल्प पादप- 
समान आपके सम्यकत्व जो प्राप्त कर जीव निर्तिष्न श्रजर-अ्मर स्थान प्राप्त कर लेते है। हे महान 
यश्चस्विन ! भक्ति की अतिशयता से भरित हृदय से मैं आपकी स्तुति करता हूं। हे पाश्वे जिनचर् ' 
मुझे बोधिलाभ हो, ऐसी प्रार्थता है । 


स्वाध्याय 


(] उपाध्याय मुनिश्री विश्यानन्त 


“णवि श्रत्यि णवि य होहदि, 


सज्कायसमं 


तबो. कस्स ॥/ 
“-भ्राचाय कुन्दकुन्द, मुलाचार १०/८२ 


'स्वाध्याय' तप के सामान दूसरा कोई कार्य न है और न होगा । 


मनुष्य जीवन पशु जीवन से श्रेष्ठ है, क्योकि पश्चु 


भ्रौर मनुष्य के विवेक मे भ्रन्तर है। पशु का विवेक 
प्राहार, निद्रा, भय और मंथुन तक सीमित है किन्तु मनुष्य 
का विवेक इससे ऊपर उठ कर चिन्तन की असीमता को 
मापता है। उसकी जिज्ञासा से दशन शास्त्रों का जन्म 
होता है, उसके ज्ञान से स्व-पर की भेद-विद्या का 
प्रादर्भाव होता है। वह इह और झपरत्र लोकों के विषय 
में आात्ममन्थन की छाया मे नवीन उपलब्धियों से मानव 
समाज के बृद्धि, चिन्तन श्र चेतना के घरातल का 
नवीन निर्माण करता है। मैं कौन हू ? जन्म-मरण क्या 
है ? संसार से मेरा क्या सम्बन्ध है ? मुर्क कहाँ जाना 
है ? अनन्तानुवन्धी कमंश्रंखला का श्रन्त कहा है? 
इत्यादि दाशंनिक प्रइनावली के ऊहापोह मनुष्य में ही 
हो सकते है । चिन्तन की इस सहज धारा का उदय सभी 
मानवों में होता है किन्तु कुछ लोग ही इस अनाहत 
ध्वनि को सुन पाते है। सुनने वालो में भी कुछ प्रतिशत 
व्यक्ति ही गम्भीरता से विचार कर पाते है और उन 
विचारकों में भी बहुत थोडे लोग होते है जो अपने चिन्तन 
की परिणति से चरित्र को कृतार्थ करते है, क्योंकि बुदे: 
फल ह्यात्महित प्रवृत्ति: भर्थात्‌ श्रात्महित का ज्ञान चिन्तन- 
दील मनीषियो ने ग्रन्थ भण्डारों के रूप अपनी उत्त राधि- 
कारिणी मानव पीढी को सौंपा है। एक व्यक्ति किसी 
एक विषय पर जितना दे नहीं सकता, उतना अ्परिमित 
ज्ञान हमारे कृपालु पूर्वजों ने शोर पूवंवर्ती विचारको ने हमारे 
लिए छोडा है। जैसे जल कणों से कुम्भ भर जाता है 


उसी प्रकार झनेक दाशंनिको, चिन्तनश्ीलों, विचारकों 
एवं विद्वानों के द्वारा प्रतिपादित श्रनुभूत तथ्यों की एक- 
एक शब्द राशि से, भावसझादा से, श्रथंविशिष्टता से 
ग्रन्थ रूप में जन्म लेकर ज्ञान हमारे कृपालु पूबजों ने, 
पू्व॑वर्ती विचारकों ने, हमारे लिए छोड़ा है। जैसे जल- 
कणो से कुम्म भर जाता है उसी भश्रकार ग्रनेक दाशेनिकों 
चिन्तनशीलो, विचारको एवं विद्वानों के द्वारा प्रतिपादित 
अनुभत तथ्यों की एक-एक शब्दराशि से, भाव सम्पदा 
से, श्र्थविशिष्टता से ग्रन्थरूप में जन्म लेकर ज्ञान-विज्ञान 
की अ्रपार विभूतियों ने हमारे आरात्मदर्शन के मार्ग को 
प्रशस्त किया है। उन सारस्वत महपियों के श्रपार ऋणा- 
नुबन्च से हम उऋण नहीं हो सकते । जब किसी ग्रन्थ 
को पढ़ते है, उसे भल्पकाल में ही पढ लेते है, किन्तु उसकी 
एक-एक शब्द-योजना में, पक्तिलेखन में, विषय प्रति- 
पादन मे और ग्रन्य परियोजन की प्रतिपादन विधि में 
मूल लेखक को, विचारक को कितने दिन, मास, वर्ष 
लगे होगे, कितने काल को अधीत विद्या का निचोड़ 
उसने उसमें निहित किया होगा इसे परखने का तुलादण्ड 
हमारे पास क्‍या है ? तथापि यदि हमने किसी की रचना 
के एक शब्द को, आधे सूत्र को और एक पंक्ति-इलोक 
को भो यथावत्‌ समझने का प्रयास करने में अपनी 
आत्मिक तनन्‍्मयता लगायी है तो निस्सन्देह वह लेखक 
स्वर्गस्थ होकर भी कृतकृत्य हो उठेंगा। लेखक के श्रम 
को उस पर प्रनुशीलन करने वाले अनुवाचक ही सफल 
कर सकते है। जब तक शब्द थवुक्त होकर साहित्य में 





१. स्वाध्याय यदि निरन्तर करोति तथापि कर्म क्षय करोतीति भाव: ।' 


स्वाध्याप &६ 


नहीं उतरते और जब तक कोई कृति सहृदयों के हृदय 
का श्राकर्षण नहीं कर लेती तब तक हाब्द का जन्म 
(निष्पन्तता) और कर्त्ता का हृतित्व कुमार ही है। 
श्रेष्ठ कृतियों के प्रध्ययत से हमे विचारों मे नवीन शक्ति 
का उन्मेष होता हुआ प्रतीत होता है । नयी दिल्ला, नये 
विचार, नये शोध भ्रोर वैदुष्य के अवसर निरन्तर स्वा- 
ध्याय करने वालों को प्राप्त होते है । 

स्वाध्याय. करते रहने से मनुष्य मघावी होता है । 
ज्ञान की उपासना का माध्यम स्वाध्याय ही है। स्वा- 
ध्यायक्षील व्यक्ति उन विशिष्ट रचनाओं के अनुशीलन 
से प्रपने व्यक्तित्व में विशालता को समाविष्ट पाता है । 
बह रचनाग्रो के ही नही, अपितु उन-डन रचनाकारो के 
सम्पर्क मे भी पश्राता है जिनकी पुस्तक पढ़ता होता है, 
क्योकि व्यक्ति श्रपने चिन्तन के परिणामों को ही पुस्तक 
में निबद्ध करता है। कौन कंसा है ? यह उसके द्वारा 
निर्मित साहिंत्य को पढकर सहज ही जाना जा सकता है । 
स्वाध्यायक्यील व्यक्ति की विचारथक्ति श्लौर चिन्तनधारा 
केन्द्रित हो जाती है। मन, जो निरन्तर भटकने का 
प्रादी है, स्वाष्याय मे लगा देने से स्थिर होने लगता है* 
झ्लौर मन की स्थिरता आत्मोपलब्धि में परम सहायक 
होती है। एतावता स्वाध्याय के सुदूर परिणाम आत्मा 
को उत्कर्ष प्रदान करते है । 

पुस्तकालयो, व्यक्तिगत मंग्रहालयों, ग्रन्थ-भण्डारों 
को दीमक लग रही है। नवयुवकों का जीवन स्वाध्याय- 
पराइ्मुख हो चला है । जीवन रात-दिन यन्त्र के समान 
उपार्जन की चक्की मे पिस रहा है। स्वाध्याय को परि- 
स्थितिया दुलंभ हो गई है ग्ोर बदलती परिस्थितियों के 
साथ मनुष्य स्वय भी स्वाध्याय के प्रति विरक्‍त हो चला 
है । उप्का कार्यालया से बचा हुआ्ना समय विनमा, रेडियो, 
ताश के पत्तों श्ौर प्रन्य सस्ते मनोरजनों में चला जाता 
है। स्वाध्याय शब्द की गरिमा से झनजाने लोग विचा- 
रको की रत्नसम्पदा समान ग्रन्थ माला से कोई लाभ नहीं 
उठा पाते । 

स्वाध्यायशोल ने रहने से घन में उदार सदुगुणों को 
पूजी जमा नहीं होती। शरीर का भोजनरूपी खुराक 
(भम्नमय आहार) तो मिल जाती है किन्तु मस्तिष्क 


भूखा रहता है। मानव केवल दारीर नही है वह प्रपने 
मस्तिष्क की शक्ति से ही महान है। अस्वाष्यायी इस 
महिमामय महत्त्व के ग्रवसर से वचित ही रह जाता है । 
स्वाष्याय न करने के दुष्परिणाम स्वरूप ही कुछ लोग जो 
ग्रायु मे प्रोढ होते है, विचारो मे बालक देखे जाते हैं । 
उनके विचार कच्ची उम्र वालो के समान अपक्व होते 
है श्रौर इस प्रपरिपकक्‍्व॒ता की छाया उनके सभी जीवन- 
व्यवहारों मे दिखायी देती है। जो मनुष्य चलता रहता 
है उसके पास पाप नहीं आते | स्वाध्याय के माध्यम 
से व्यक्ति परमात्मा और परलोक से श्रनायास सम्पर्क 
स्थापित कर लेता है। स्वाध्याय प्राभ्यन्तर चक्षुत्रों के 
लिए अ्रंजनशलाका है । दिव्य दृष्टि का वरदान स्वाध्याय से 
ही प्राप्त किया जा सकता है | वीवन में उन्नति प्राप्त करने 
वाले नियमित स्वाध्यायी थे । एक बार एक महाशय को 
लोकमान्य तिलक की सेवा में बैठना पड़ा। वह प्रात:- 
काल से ही ग्रन्थो के विविध सन्दर्भ-स्वाध्याय मे लगे थे 
झऔर इस प्रकार दोपहर हो गई। उठकर उन्होंने स्तान 
किया भ्रौर भोजन की थाली पर बंठ गये । भागन्तुक ने 
पूछा--क्या प्राप संध्या नहीं करते ? तिलक महाशय 
ने उत्तर दिया कि प्रात'काल से श्रव तक मैं सन्ध्या' 
ही तो कर रहा था। वास्तव में स्वाध्याय से उपाजित 
ज्ञान को यदि जीवन में नही उतारा गया तो निरुद्वेश्य 
नजलताड़न क्रिया' से क्‍या लाभ ? श्राँखों को ज्योति को 
मनन्‍्द किया, समय खोया भ्रौर जीवन में पाया कुछ नहीं 
तो 'स्वाध्याय”' का परिणाम बया निकला ? स्वाध्याय 
स्व के अ्रष्ययन के लिए है। संसार की नश्वर प्राकुलता 
से ऊपर उठने के लिए है। स्वाध्याय की थाली मे परोसा 
हुआ अ्मुतमय समय जीवन को श्रमर बनाने में सहायक 
है। स्वाध्याय से ग्रात्मिक तेज जाग्रत होता है, पुण्य 
की ओर प्रवृत्ति होती है भौर मोहनीय कर्म का क्षय करने 
की ओर विचार दौड़ते हें। पूर्वजों ने जिस वास्तविक 
सम्पत्ति का उत्तराबिकार हमे सौपा है उस 'वसीयतनामे” 
को पढ़ना वैसे भी हमारा नैतिक करंब्य है । 

'श्रुत स्कन्धघे घीमान्‌ रमयतु मनोमकंटममुम्‌', यह 
सन वानर के समान चचल है, इसे जो झास्त्र स्वाध्याय 
मे एकतान कर देता है वही धन्य है । स्वाध्याय से हैय 


१००, चर्ष २€, कि ७० छे 


झौर उपादेय का ज्ञान होता है। यदि वह नहो तो 
व्यर्थ: श्रमः श्रुतौ', शास्त्राष्ययन से होने वाला श्रम व्यर्थ 
है | स्वाध्याय करने पर भो मन में विचारमृूढता है, ज्ञान 
पर प्रावरण है, तो कहना पड़ेगा कि उसने स्वाध्याय पर 
बैठकर भी वास्तव में स्वाध्याय नहीं किया । 'पाणों 
क्ृतेन दीपेन कि क॒पे पतता फलम्‌', दीपक हाथ मे लेकर 
खले भौर फिर भी कुएँ मे गिर पड़े तो दीपग्रहण का 
श्रम व्यर्थ नही तो कया है ? शास्त्रों का स्वाष्वाय प्रमोध 
दीपक है । यह सुर्ये प्रभा से भी बढ़कर है। जब सुर्य 
प्रस्त हो जाता है तब मनुष्य दोपक से देखता है और जब 
दीपक भी निर्वाण हो जाता है तब सबंत्र भ्रन्थकार छा 
जाता है, किन्तु उस समय श्रधीतविद्या का स्वाध्याय ही 
झात्मभमि में श्रालोक का भ्राविर्भाव करता है । यह स्वा- 
घ्याय घे उत्पन्न आलोक तिमिरग्रस्त नही होता । भ्रखण्ड 
ज्योतिर्मेय यह ज्ञान स्वाध्याय-रसिकों के समीप 'नन्दादीप' 
बनकर उपस्थित रहता है । स्वाध्याय की उपासना 
पनिरन्तर करते रहना जीवन को नित्य नियमित रूप से 
माँजने के समान है । एक प्रच्छे स्वाध्यायी का कहना हैं 
कि यदि मैं एक दिन नही पढ़ता हूं तो मुझे भ्रपने भ्राप 
में एक विशेष प्रकार की रिक्तता का पअनुभव होता है 
झ्लौर यदि दो दिन स्वाध्याय नही करता हूं तो पास- 
वड़ोस के लोग जान जाते है झौर एक सप्ताह न पढ़ने 
वर सारा ससार जान लेता है। वास्तव में यह अत्यन्त 
सत्य है. क्योंकि जिस प्रकार उदर को भ्रस्न देना देनिक 
प्रावश्यकता है उसी प्रकार मस्तिष्क को खुराक देना भी 
प्रनिवार्य हैं। शरोर और बुद्धि का समन्वय बना रहे 
इसके लिए दोनों प्रकार का प्राहार श्रावश्यक है । 
ब्रज्कूयणमेव भाणं', प्रध्ययतत ही ध्यान है, सामयिक है, 
ऐसा धाचार्य कुन्दकुन्द का मत है। संसार में जितने 
उच्च कोटि के लेखक, वक्ता प्लौर विचारक हुए है उनके 
सिरहाने पुस्तकों से बने है। विश्व के ज्ञान-विज्ञानख्पी 
तुनधार को उन्होने प्रश्नान्‍्त भाव से आंखों की तकली 
पर झटेरा है प्ौर उसके गुणमय गुच्छो से हृदय-मन्दिर 
को कोधागार का रूप दिया है। लेखन की भ्रस्खलित 
सामर्थ्य को प्राप्त करने वाले रात-दिन श्रेष्ठ साहित्य के 
स्वाध्योप भें तस्मय रहते है, बड़ेशबड़े श्रन्वेदक श्रौर 


झरनिकाभ्त 


दाशेतिक रात-दिन भूख प्यास को भूलकर स्वाध्याय में 
लगे रहते है। स्वामी रामतीर्थ जब जापान गए तो 
व्याख्यान सभा में उपस्थित होने पर उन्हें पराजित करने 
की भावना से मंच सयोजक ने बोर्ड पर शून्य (०) लिख 
दिया श्रौर भाषण के प्रथम क्षण स्वामी रामतीर्थ को पता 
चला कि उन्हें शून्य पर भाषण करना है। उन्होंने 
जापानियों की दृष्टि में शून्य प्रतीत होने बाले उस अ्रकिंचन 
विषय पर इतना दिद्गवत्तापूर्ण भाषण दिया कि श्रोता उनके 
वंदुष्य पर घन्य-घन्य और वाह-वाह कह उठे । यह उनके 
विजश्ञाल भारतीय वाइमय के स्वाध्याय का ही फल था। 
काव्यमीमांसाकार राजशेखर ने लिखा है कि जो बहुज्ञ 
होता है बही व्युत्पत्तिमान होता है। जिसको स्पाष्याय 
का व्यसन है वही बहुज्ञ हो सकता है गोस्वामी तुलसी- 
दास ने रामभक्ति के विषग्र मे कहा है कि ज॑से कामी 
पुरुष को नारी प्रिय लगती है श्रौर लोभी को पैसा प्रिय 
लगता है उसी प्रकार जिसे भक्ति प्रिय लगे वह भगवान 
को पा सकता है। ठीक यही वात स्वाध्याय के लिये लागू 
होती है | जो व्यक्त अध्ययन के लिये अपने को श्रन्य 
सभी ओर से एकाग्र कर लगा है वही स्वाध्याय देवता 
के साक्षात्कार का लाभ उठाता है। पढ़ने वालों ने घर 
पर लैम्प के प्रमाव में सःको पर लगे 'बल्बो' की रोशनी 
में ज्ञान की ज्योति को बढाया है। जयपुर के प्रसिद्ध 
विद्वान प० हरिनारायण जी पुरोहित ने ब/जार मे किसो 
पठनीय पुस्तक को विकते हुए देखा | उस समय उनके 
पास पैसे नहीं थे, भ्रत. उन्होने प्रपना कुत्ता खोलकर उस 
विक्रेता के पास गिरवी रख दिया झग्लौर पुस्तक घर ले 
गये | इसलिए उनका “विद्याभुूषण' नाम साथंक था। 
भारत के इतिहास में ऐसे अनेक स्वाध्यायपरायण व्यक्ति 
हो चुके है । विदेशों में प्रधिकाश व्यक्तियों के घरो में 
पुस्तकालय है । वे भ्पनी श्राय का एक निश्चित प्रश 
पुस्तक्रें खरीदने मे व्यय करते है। घर्मे-ग्रन्थों का दंनिक 
पारायण करने वाले स्वाध्यायी झाज भी भारत में वर्तमान 
है । वे घाभिक स्वाध्याय किये बिना ग्रन्न-जल ग्रहण नहीं 
करते । 'स्वाध्यायान्‌ मा प्रमद', स्वाध्याय के विषय में 
प्रमाद मत करो । स्वाध्यायशील प्रपने गन्तव्य मार्ग को 
स्वयं ढूंढ निकालते है। ग्रज्ञान के गज़ पर स्वाध्याय 


स्वाध्याप 


का अंकुश है। पवित्रता के पत्तन में प्रवेश करने के लिए 
स्वाध्याय तोरणद्वार है । स्वाष्याय द करने वाले प्रपनी 
योग्यता की डीग हाँंकते हैं, किन्तु स्वाध्यायशील उसे 
पवित्र गोपनीय निधि मानकर प्रात्मोत्वान के लिए 
उसका उपयोग करते है। उनकी मौन प्राकृति पर 
स्वाध्याय के प्रक्षय वरदान मुसकराते रहते हैं, 
झौर जब वे बोलते है तो साक्षात्‌ वारदेवी उनके मुख- 
मंच पर नरतंकी के समान ग्रवतीर्ण होती है! स्वाध्याय 
के श्रक्षरों का प्रतिबिम्ब उनकी प्रांखों पर लिखा 
रहता है और ज्ञान की निम्मलधारा से स्नात उनकी 
वाइमाघधुरी मे सरस्वती के प्रवाह पवित्र होने के लिए 
नित्यामिलापी होते हैं। एक महान्‌ तत्वद्रष्टा, सफल 
राजनेता श्लौर उत्तम सन्त स्वाध्याय-विद्यालय का स्तातक 
ही हो सकता है| स्वाष्याय एकान्त का सखा है; सभी 
स्थानों मे सहायक है; विद्वदुगोष्ठियों मे उच्च प्रासन 
प्रदान करने वाला है। जैसे पंसा-पैसा डालने पर भी 
कीषब॒द्धि होती है, उसी प्रकार बिन्दु बिन्दु विचार संग्रह 
करने से पाण्डित्य की प्राप्ति होती है। शब्दों के श्र्थ 
कोषों में नहीं, साहित्य की प्रयोगशालाप्ों मे लिखे है । 
प्रनवरत स्वाध्याय करने वाला शब्दों के सवंतोमुखी श्रथों 
का ज्ञान प्राप्त करता है । स्वाष्याय करने वाले की भ्रांखों 
में समुद्रो की गहराई, पव॑त-शिखरों की ऊँचाई शभ्रोर 
आ्राकाश की अनन्तता समायी होती है। वह जब चाहता 
है, बिना तेरे, बिना प्रारोहण-प्रवगाहन किये उनकी 
सोमाग्रो को बता सकता है । स्वाध्याय का तप: साधना 
के रूप मे संवन करने वाला उससे ग्रभीष्ट लाभों को 
प्राप्त करता है । 


यहापि स्वाध्याय से प्रात्माभिमुखता की प्रोर प्रवृत्ति 
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होती है शोर उसे प्रात्मोपलब्धि साधन भी कहा जाता है 
तथापि प्रत्येक स्वाध्यायी निश्चित रूपसे ब्रात्मा को प्राप्त 
करता है ऐसा नहीं माना जा सकता। जैसे 'पब॑तो 
वह्निमान्‌ घूमवत्वात्‌ । यो यो धूमवान्‌ स स वह्विमान्‌'-- 
पर्वत पर प्रग्नि है, क्योकि वहां धुप्राँं उठ रहा है। 
यत्र यथत्र वह्विस्तत्र तत्र धृम:-जहाँ-जहाँ अग्नि है, 
वहां वहा घूम है, यह सर्वथा सत्य नहीं, क्योंकि 
निध्‌ म पावक में घूम नही होता । ग्रत: यह सम्भव है 
कि स्वाध्यायादि द्वारा श्रात्मा का साक्षत्कार किया 
जा सके, परन्तु निश्चय ही स्वाध्याय आत्मोपलब्धि 
का कारण होगा, यह नहीं कहा जा सकता। प्रत्युत 
झनुभवी व्यक्तियों ने तो यहाँ तक कह दिया है कि 
शास्त्रों की उस शभ्रपार शब्द-राशि को पढ़ने से क्‍या 
शिवपुर मिलता है; अरे ! तालु को सूखा देने वाले उस 
शुक-पाठ से क्‍या ? एक ही अक्षर को स्वपर-भेद-विज्ञान 
बुद्धि से पढ, जिससे मोक्ष प्राप्ति सुलभ हो ।! 


“बहुयइ पठियहं मृढ़ पर तालू सुक्कद जेण । 
एक्कुजि भ्रक्‍्ख॒र त॑ पठहु शिवपुर गम्मद जेण ॥।” 
हलवु झ्रोदिदरेनायतु गिरिय सुत्तिवरेनायतु । 
पिरिद लांछन तोहरेनायतु, निजपर मात्मन--- 
ध्यानवनरियदे नरिकृगि बलली सत्तंते ॥' 


--रत्नाकर (कन्नड कवि) 


--बहुत अ्रध्ययन करने, तीथक्षेत्र (पवंतादि) की 
प्रदक्षिणा करने तथा धर्म विशेष के चिक्तन धारण करने से 
क्या ? यदि स्वपरमात्मभाव का ध्यान नही किया तो 
उसके प्रभाव में ये बाह्य रूपक ब॒क के प्ररण्यरोदन के 
समान हो हैं । 


(00छए 


भारतीय प्रमाण-शास्त्र के विकास में जैन परम्परा का योगदान 


विचार-स्वातंत्रय की दृष्टि से प्रनेक परम्परायों का 
होना श्रपेक्षित है श्रोर विचार विकास की दृष्टि से भी 
बह कम श्रपेक्षित नहीं है । भारतीय तत्व-चितन की दो 
प्रमख घाराए है-- श्रमण और वंदिक । दोनों ने सत्य की 
खोज का प्रयत्न किया है, तत्व वित्त की परम्वरा को 
गतिमान बताया है | दोनो के वेचारक विनिमय और 
संक्रण से भारतीय प्रमाण शस्त्र का कनेबर उचित 
हुआ है । उममें कुछ सामान्य तत्व है श्नौर कुछ विशिष्ट । 
जैत परम्परा के जो मौलिक श्रौर विशिष्ट तत्व है, उसकी 
संक्षिप्त चर्चा यहाँ प्रस्तुत है । ज॑ंन मनी षियो ने तत्व-नचितन में 
प्रनेकान्त दृष्टि का उपयोग किया। उनका तत्व-चितन 
स्पादवाद की भाषा मे प्रस्तुत हुम्ल । उसकी दो निष्प- 
त्तियां हुई --सापेक्षता और समन्वय | सापेक्षता का सिद्धान्त 
यह है +इस विराट विश्व को सापेक्षता के द्वारा ही 
समभा जा सकता है भोर सापेजता के द्वारा ही उसकी 
व्याह्या की जा सकती है। इस विश्त्र में प्रतेक द्रव्य है 
झौर प्रत्येक दग्य अश्रतन्‍्त पर्यायात्मक हूं। द्वव्पों में पर- 
स्पर नाता प्रकार के सम्बन्ध हू । वे एक दूपरे से प्रभा- 
बित होते है। अतक परिस्यितिया ई और अतेक घटनाएं 
घटित होती है। इस सबकी व्याख्या सापेक्ष दृष्टिकोण 
से किए बिता विप्तंगतियों का परिहार नहीं किया जा 
सकता | 

सापेक्षता का सिद्धान्त समग्रता का सिद्धान्त है। वह 
समग्रता के सन्दर्भ में हो प्रतिपादित होता है। श्रनन्त 
घर्मात्मक द्रव्य के एक धर्म का प्रतिपादन किया जाता है, 
तब उसके साथ 'स्थाद' शब्द जुड़ा रहता हे। वह इस 
तथ्य का सुचक होता है कि जिस घ॒र्म का प्रतिधादन किया 
जा रहा है, वह समग्र नही है । हम समग्रता को एक साथ' 
नही जात सकते । हमारा ज्ञान इतना विकसित नही है 
कि हम समग्रता को एक साथ जान सके। हम उसे 
खण्डों में जानते है, किन्तु सापेक्षता का सिद्धान्त खण्ड 


] सुनि श्री ननमल 


की पृष्ठभूमि में रही हुई श्रववण्डता से हमें ग्रतभिज्ञ नहीं 
होने देता । निरपेक्ष सत्य की बात करने वाले इस वास्त- 
विकता को भूला देते है कि प्रत्येक द्रव्य अपने स्वत्व में 


निरपेक्ष है किन्तु सम्बन्धों के परिप्रेक्ष्य मे कोई भी द्रव्य 
निरपेक्ष नही है । 


व्याप्ति या अविनाभाव के नियमों का निर्धारण 
सापेक्षता के सिद्धान्त पर ही होता है। स्थूल जगत्‌ के 
नियम सूक्ष्म जगत्‌ मे खण्डित हो जाते है। इसलिए 
विश्व की व्याख्या दो नयों से की गई। वास्तविक या 
सूक्ष्म सत्य की व्याख्या निश्चय नय से श्रौर स्थूल जगत्‌ 
या दृश्य सत्य की व्याहया व्यवहार नय से की गई । 
प्रात्मा कम का कर्ता है-यह सभी श्रास्तिव दक्शनों की 
स्वीकृति है, किन्तु यह स्थूल सत्य है और यह व्यवहार 
नय की भाषा है। निश्चय नय की भाषा यह नहीं हो 
सकती । वास्तविक सत्य यह है कि प्रत्येक द्रव्य प्रपने 
स्वभाव का हो कर्ता होता है। आत्मा का स्वभाव चैतन्य 
है, प्रत : वह चंतन्य-पर्याय का ही कर्ता हो सकता है । 
कमें पौदग लिक होने के कारण विभाव है, विजातीय हैं । 
इसनिए आत्मा उनका कर्ता नहीं हो सकता। यदि 
भ्रात्मा उनका कर्ता हो तो कमं-चक्र से कभी मुक्त 
नहीं हो सकता | श्रतः 'आ्रात्मा कम का कर्ता है” यह 
भाषा व्यवहारसापेक्ष भाषा है । 

हम किसी को हल्का मानते है भौर किसी को भारी, 
किन्तु हल्कापन झ्रौर भारीपन देश-सापेक्ष है। गुरुत्वाकषंण 
को सीमा में एक वस्तु दूधरी वस्तु की अपेक्षा हल्की या 
भारी होती है। गुरुत्वाकषंण की सीमा का श्रतिक्रमण करने 
१२ वस्तु भारहीन हो जाती है । 

हम वस्तु की व्याख्या लंबाई और चौड़ाई के रूप 
में करते है। मूते वस्तु के लिए यह व्याख्या ठीक है। 
प्रमूतं की यह व्याख्या नहीं हो सकती | उसमे लंबाई 
प्रोर चौड़ाई नहीं है। वह प्राकाश देश का अ्रवगाहुन 
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करती है पर स्थान नही रोकती। अ्रत: लंबाई भौर 
चौड़ाई मुतं-द्रव्य-सापेक्ष है। उष्णता के रूप में विद्य- 
मान ऊर्जा को गति में बदल देने पर भी उसकी मात्रा 
समान रहती है। यह उष्णता गति-विज्ञान (थर्मोडाय- 
तेमिक्स) का पहला सिद्धान्त है। इसका दूसरा सिद्धान्त 
यह है कि किसी यंत्र में निक्षिप्त ऊर्जा की मात्रा में कमी 
हो जाती है | वह क्रमश : क्षीण होती जाती है। इसलिए 
किसी ऐसे यंत्र का निर्माण संभव नहीं है जिसमे ऊर्जा 
का निक्षेप किया जाए और वह उसके द्वारा सदा गति- 
शील बना रहे । कुछ दाशंनिकों द्वारा यह संभावना व्यक्त 
की गई है कि हमारे देश ग्रौर काल में व्यवहार में प्रयुक्त 
ऊर्जा की भ्रक्षीणता निष्पन्न नहीं हुई है। पर संभव है 
क्रिसी देश और काल में वह क्षीण न हो भ्रौर उस देश- 
काल में यह संभव हो सकता है कि एक बार यत्र मे 
ऊर्जा का निक्षेप कर देने पर सदा गतिशील बना रहे । 
इन कुछ उदाहरणों से हम समझ सकते है कि विशिष्ट 
देश श्रौर काल की व्पाप्तियां सवंत्र लागू नहीं होतीं । 
इसीलिए उनका निर्धारण सापेक्षता के सिद्धान्त के 
श्राघार पर किया जाता है । 

साख्यकी झौर भौतिक विज्ञान के अनेक 
सिद्धान्तों की व्याख्या सापेक्षता के सिद्धान्त से की जा 
सकती है । 

स्थादवाद की दूसरी निष्पत्ति समन्वय है। जेत 
मनीषियों ने विरोधी धर्मों का एक-साथ होना भ्रसभव 
नहीं माना । उन्होंने अनुभवसिद्ध श्रनित्यता श्रादि घर्मों 
को भ्रस्वीकार नहीं किया, किन्तु नित्यता श्रादि के साथ 
उनका समन्वय स्थापित किया । तके से स्थापन और 
तके से उसका उत्यापन - इस पद्धति में तक का चक्र 
चलता रहता है। एक तक परम्परा का पअम्युपगम है 
कि शब्द श्रनित्य है, क्योकि वह कृतक है। जो क्ृतक 
होता है, वह नित्य होता है, जैसे घड़ा ! दूसरी तके- 
परम्परा ने इसका प्रतिवादे किया ग्लौर वह भी तक के 
झाधार पर किया कि शब्द नित्य है, क्योकि वह ग्रकृतक 
है । जो श्रकृतक होता है, वह नित्य होता है, जैसे झाकाश । 
इन दो विरोधी तकों में समन्वय को खोजा जा सकता 
है। विरोध समन्वय का जनक है। छब्द श्रनित्य है, 
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यह श्रभ्युपपम इसलिए सत्य है कि एक क्षण में शब्द 
श्रोत्रेन्द्रिय का विषय बनता है श्रोर दूसरे क्षण में वह 
भ्रतीत हो चुकता है। इस परिवर्तन की दृष्टि में शब्द 
की श्रननित्य मानना अ्रसंगत नहीं है। मीसांसकों ने शब्द 
के उपादानभूत स्फोट को नित्य माना, वह मी प्रनुचित 
नहीं है। भाषा वर्गणा के पुदूगल दाब्दरूप में परिणत 
होते हैं और वे पुदुगल कभी भी पश्र-पुद्गल नहीं होते । 
इस श्रपेक्षा से उनकी नित्यता भी स्थापित की जा 
सकती है | सापेक्ष सिद्धान्त के अनुसार, वस्तु का निरपेक्ष 
घमं सत्य नही होता। वे समन्वित हो कर ही सत्य 
होते हैं। सायण माघवाचाय ने सव्वं-दर्शन संग्रह 
नामक ग्रन्थ की रचना की । उसमें उन्होंने पूर्वे 
दर्शन का उत्तर दर्शन से खण्डन करवाया है और 
श्रन्तिम प्रतिष्ठा वेदान्त को दी है। प्रखर तारिक मल्ल- 
वादी (ई० ४-४ द्षाती) ने द्वादशारनयचक्र की रचना 
की । उसमे एक दर्शन का प्रस्थापन प्रस्तुत होता है । 
दूसरा उसका निरसन करता है। दूमरे के प्रस्थापन का 
तीसरा निरसन करता है। इस प्रकार प्रस्थापन श्रौर 
निरसन का चक्र चलता है। उममे ग्रन्तिम प्रतिष्ठा 
किसी दर्शन को नहीं है। सब दर्शनों के नय समन्वित 
होते है तब सत्य प्रतिष्ठित हो जाता है। एक एक नय 
की स्वोकृति भिथ्या है। उन सबकी स्वीकृति सत्य 
है। इस समन्वय के दृष्टिकोण ने तर्कशास्त्र को वितंडा 
के वात्याचक्र से मुक्त कर सत्य का स्वस्थ भ्राधार 
दिया । 

जन प्रमाणशास्त्र की दूसरी महत्त्वपृर्ण उपलब्धि है-- 
प्रमाण का वर्गीकरण । प्रत्यक्ष श्रौर परोक्ष -इस वर्गी- 
करण में संकीणंता का दोष नहीं है। इसमे सब्र प्रमाणों 
का समावेश हो जाता है। हम या तो ज्ञेय को साक्षात्‌ 
जानत्ते हैगा किसी माध्यम से जानते है। जानने की 
ये दो पद्धतिया है। इन्ही के आधार पर प्रमाण के वो 
मूल विभाग करिए गए है। वौद्ध और वंशेपिक ताकिकों 
ने प्रत्यक्ष और श्रनुमान - दो प्रमाण माने तो आगरम को 
उन्हें श्रनुपाव के अच्तगेव मानता पड़ा और श्रागम को 
अनुमान के श्रन्तगंत मानना नित्रिवाद नही है। परोक्ष 
प्रमाण में श्रनुमान, श्रागम, स्मृति, तक पब्रादि सबका 
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समावेश हो जाता है भौर किसी का लक्षण सांकर्य दोष 
से दूषित नहीं होता । इस दृष्टि से प्रमाण का प्रस्तुत 
वर्गीकरण सवंग्राही भ्रौर वास्तविकता पर भाधारित है । 

इन्द्रिय ज्ञान का व्यापार-क्रम (प्रवग्रह, ईहा, अवाय 
झौर घारणा) भी जैन प्रमाणश्ञास्त्र का मौलिक है। 
मानस-ध्षास्त्रीय अध्ययन की दृष्टि से यह बहुत महरव- 
पूर्ण है । 

तकंक्षास्त्र में स्वतः प्रामाण्य का प्रदन बहुत चचित 
रहा है। जैन तके-परम्परा में स्वत: प्रामाण्य मनुष्य 
का स्वीकृत है। मनुष्य ही स्वतः प्रमाण होता है, ग्रन्थ 
स्वत: प्रमाण नही होता । ग्रन्थ के स्वत: प्रामाण्य की 
अस्वोकृृति प्रौर मनुष्य के स्वतः प्रामाण्य की स्वीकृति 
एक बहुत विलक्षण सिद्धान्त है। पूर्व मोमांसा ग्रन्थ का 
स्वत: प्रामाण्य मानती है, मनुष्य को स्वत : प्रमाण नहीं 
मानती । उसके भ्रनुसार, मनुष्य वीतराग नहीं हो छकता 
श्रौर बीतराग हुए बिना कोई सर्वज्ञ नहीं हो सकता धोर 
प्र-सवंज्ञ स्वतः प्रमाण नहीं हो सकता । जेन चितन 
के भश्रनुसार, मनुष्य वीतराग हो सकता है घौर वह केवल 
ज्ञान को प्राप्त कर सर्वज्ञ हो सकता है । इसलिए स्वत: 
प्रमाण मनुष्य ही होता है। उसका वचनात्मक प्रयोग, 
ग्रन्थ का वाइमय भी प्रमाण होता है, किन्तु वह मनुष्य 
की प्रमाणिकता के कारण प्रमाण होता है, इसलिए वह 
स्वत : प्रमाण नहीं हो सकता । पुरुष के स्वतः प्रामाण्य 
का सिद्धान्त जैन तकंशास्त्र की मौलिक देन है। समूची 
भारतीय तकं-परम्परा में स्वज्ञव्य का समर्थन करने 
वाली जैन परम्परा ही प्रधान है। समूचे भारतीय 
वांड्मय में सर्वज्ञत्व की सिद्धि के लिए लिखा गया विपुल 
साहित्य जेन परम्परा में ही मिलेगा। बोढ़ों ने बुद्ध को 
स्वत: प्रमाण मान कर ग्रन्थ को परत: प्र।माण्य माना 
है | किन्तु वे बुद्ध को धमंज्ञ मानते हैं, सर्वेत नही मानते । 
पुर्व॑ंमीमांसा के भ्रनुसार, मनुष्य घ्ंश भी नहीं हो सकता । 
बौद्धों ने इससे श्रागे प्रस्थधान किया शौर कहा कि मनुष्य 
धर्म हो सकता है। जैनों का प्रस्थापन इससे भागे है। 
उन्होंने कहा--मनुष्य सर्वज्ष हों सकता है। कुमारिल 
ने समन्तभद्र के सर्वज्ञता के सिद्धान्त की कड़ी मीमांसा 
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की है। धर्मकीति ने सर्वज्ञता पर तीखा ब्यंग कसा है । 
उन्होंने लिखा है'--- 

खूरं पश्यतु वा भा वा तत्वमिष्दं तु पह्यतु | 

प्रमाण वृरदर्शो चेदेत गृप्नानुपास्हे ॥/ 

'इल्ट तत्व को देखने वाला ही हमारे लिए प्रमाण 
है, फिर वह दूर को देखे या न देखे । यदि दूरदर्शी ही 
प्रमाण हो तो भाइए, हम गीघों की उपासना करें, 
क्योंकि वे बहुत दूर तक देख लेते हैं ।' 

सर्वेज्ञत्व की मीमासा शौर उस पर किए व्यंगो का जैन 
झाचायोँ ने सटीक उत्तर दिया है और लगभग दो हजार 
ब्ष की लम्बी अ्रवधि में सर्वेज्ञत्य का निरंतर समर्थन 
किया है । 

जैन तके-परम्परा की देय के साथ-साथ झ्ादेय की 
चर्चा करना भी ्रप्रासंगिक नहीं होगा । जैन ताकिको 
ने भ्रपनी समसामयिक ताकिक परम्पराश्रों से कुछ लिया 
भी है। प्रनुमान के निरूपण में उन्होंने बौद्ध भ्ौर 
नैयायिक तकं-परम्परा का प्रनुसरण किया है। उसमे 
अपना परिमार्जन भौर परिष्कार किया है तथा उसे जैन 
परम्परा के प्रनुरूष ढाला है। बोढों ने हेतु क ऋ्रेरूप्य 
लक्षण माना है, किन्तु जेन ताकिकों ने उल्लेखनीय 
परिष्कार किया है। हेतु का श्रन्यथा श्रनुषपत्ति लक्षण 
मानकर हेतु के लक्षण में एक विलक्षता प्रदशित को है। 
हेतु के चार प्रकारों की स्वीकृति भी सर्वथा मौलिक है: 
१--विधि-साधक विधि हेतु ३--नि्षेध साधक निषेध हेतु 
२--निषेघ-साधक विधि हेतु ४--विधि साधक निषेध हेतु 

उक्त कुछ निदर्शनों से हम समझ सकते है कि 
भारतीय चिन्तन मे कोई श्रवरोथ नहीं रहा है | दूसरे 
के चिन्तन का अपलाप ही करना चाहिए प्रौर प्रपनी 
मान्यता की पुष्टि ही करती चाहिए, ऐसी रूढ़ घारणा 
भी नहीं रही है । झ्ादान श्र प्रदान की परम्परा प्रचलित 
रही है । हम संपूर्ण भारतीय वाडुमय में इसका देशेन कर 
सकते हैं । 
बर्दान झोर प्रमाण-शास्त्र : नई संभावनाएं 

प्रमाण-शास्त्रीय चर्चा में कुछ नई संभावनाश्रों पर 
दृष्टिपात करना झसामयिक नहीं होगा । इसमें कोई संदेह 
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नहीं कि प्रमाण-व्यवस्था या न्यायश्ञास्त्र की विकसित 
अवस्था ते दर्शन का ग्रभिन्‍न अग बनने की प्रतिष्ठा प्राप्त 
की है। यह प्रसदिग्ध है कि उसने दशंन बी धारा को 
भ्रवरुद्ध किया है, उसे अतीत की व्याख्या में सीमित किया 
है। दाशंनिक्रों की ग्रध्िकाश शक्ति तकं-मीमांसा मे लगते 
लगी। फलत: निरीक्षण गौण हो गया और तके प्रधान । 
सूक्ष्म निरीक्षण के श्रभाव में नए प्रमेयो की खोज का द्वार 
बन्द हो गया। समय की खोज के तीन साधन है-- 

१--निररीक्षण 

२->-अनुमान या तक 

३ -परीक्षण 

ज्ञान-विज्ञन की जितनी शाखाए है-- दशेन, भौतिक 
विज्ञान, मसतो-दिज्ञान वनस्पति विज्ञान-- उन सबकी 
वास्तविकताग्रों का पता इन्हीं साधनों से लगाया जाता 
है | इन्ही पद्धतियों गे हम सत्य वो खोजते रहे हैं, जब से 
हमने सत्य की खोज प्रारम्भ की है । 

दर्शन की धारा में नए-नए प्रमेय खोजे गए है, वे 
निरीक्षण के द्वारा ही खोजे जा सके है। जब हमारे 
दाशंनिक निरीक्षण की पद्धति को जानते थे, तब प्रमेयो 
की खोज हो रही थी । जब लर्क-मीमासा ने बुद्धि की 
प्रधानता उपस्थित कर दी तक का अतिश्क्त मूल्य हो 
गया, तव निरीक्षण की पद्धति द।शनिक के हाथ से छूट 
गई | वह विस्मृति के मत मे जा कर लुप्त हो गई । श्राज 
किसी को दाशंनिक कहने की स्रपेक्षा दर्शन का व्याख्याता 
कहना श्रविक उपयृक्त होगा। दार्शनिक ब्रे हुए है जिन्होंने 
प्रपने सूक्ष्म निरीक्षणों के द्वारा प्रमेबों की खोज की है, 
स्थापना की है। इन पन्द्रह शताब्दियों में नए प्रमेयों की 
खोज या स्थापना नही हुई है, केवल प्रतीत के दार्शनिकों 
के द्वारा खोज गए ए्रमेयो की चर्चा हुई है, आलोचना हुई 
है, खण्डन-मण्डन हुआ्ना है। सृक्ष्म निरीक्ष ण के श्रभाव में 
इससे अतिरिक्त कुछ होने की श्राशा भी नही की जा सकती । 
सुक्ष्म निरीक्षण की एक विद्विष्ट प्रक्रिया थी। उसका 
प्रतिनिधि शब्द है--अ्रतीरिद्रिय ज्ञाता । वतंमान विज्ञान ने 
नए प्रमेयों. गुण-धर्मो और सम्बन्धों की खोज की है, उसका 
कारण भी श्रतीन्द्रिय ज्ञान है। मैं नही मानता कि भाज 
के बंज्ञानिक न॒भ्रतीन्द्रिय ज्ञान की पद्धति विकसित नहीं 
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की है। उसके विकास का मार्म भिन्‍न हो सकता है, कष्न्तु 
जो तथ्य इन्द्रियों से नही जाने जा सकते, उन्हें जानने के 
साधन विज्ञान ने उपलब्ध किए है। श्रतीन्द्रिय ज्ञान के 
तीन विषय है-- सूक्ष्म, व्यवहित और विप्रकृष्ट । इन्द्रियों के 
द्वारा सूक्ष्म, व्यवहित और विप्रकृष्ट (दुरस्थ) तथ्य नहीं जाने 
जा सकते । आ्राज का वेज्ञानिक सुक्ष्म का निरीक्षण करता 
है। तके की भाषा में जो चाक्षुष नही है, जिन्हें हम 
चमंचक्षु से नहीं देख सकते, उन्हे वह सूक्ष्म-वोक्षण यंत्र के 
द्वारा देखता है। इस सूक्ष्मवीक्षण यत्र को मै ञअतीन्‍्द्रिय 
उपकरण मानता हू, जो प्रतीन्द्रिय ज्ञान मे सहायक होता 
है | जो इन्द्रिय से नहीं देखा जाता, वह उससे देखा जाता 
है। व्यवहित को जानने के लिए 'एक्सरे' की कोटि के 
यंत्रों का श्राविष्कार हुआ है । उनके द्वारा एक वस्तु को 
पार कर दूसरी वस्तु को देखा जा सकता है। विप्रकृष्ट 
(दूरस्थ) को जानने के लिए दूरवीक्षण -टेलिस्कोप श्रादि 
यंत्रों का विकास हुआ है। जिस भ्रतीन्द्रिय ज्ञान के द्वारा 
सृक्ष्म, व्यवहित भ्रौर विप्रकृष्ट पदार्थ जाने जाते थे वह 
प्रात्मिक भ्रतीन्द्रिय ज्ञान वैज्ञानिक को उपलब्ध नहीं है, 
किन्तु उसने उन तीनो प्रकार के पदार्थों को जानने के लिए 
भ्रपेक्षित यात्रिक उपकरण (सूक्ष्म दृष्टि, पारदर्शी दृष्टि 
श्रौर दूरदृष्टि) विकसित कर लिए है। दाशंनिक के लिए 
ये तीनों णातें श्रावश्यक है । दार्शनिक वह हो सकता है 
जो इन्द्रियातीत सूक्ष्म, व्यवहित और विप्रकृष्ट तथ्यों को 
उपलब्ध कर सके । किन्तु दर्शन के क्षेत्र में श्राज ऐसी 
उपलब्धि नही हो रही है। मुर्के कहना चाहिए कि तर्क- 
परम्परा ने जहां कुछ भश्रच्छाइया उत्पन्न की है, वहां कुछ 
भवरोघ भी उत्पन्न किए है। श्राज हम प्रतीन्द्रिय ज्ञान के 
विषय में संदिग्ध हो गए है। जिन क्षणों में भ्रतीन्द्रिय 
बोध हो सकता है, उन क्षणों का अवसर भी हमने खो 
दिया है। श्रतीन्द्रिय-बोध के दो श्रवसर होते है-- 

१- किसी समस्या को हम भ्रवचेतत मन में झारो- 
पित कर देते हैं। कुछ दिनों के लिए उस समस्या पर 
भवचेतन मन में क्रिया होती रहती है । फिर स्वप्न में हमें 
उसका समाधान मिल जाता है। एक सम्भावना थी 
स्वप्तावस्था की, जिसका बीज प्रधंजागृत भ्रवस्था में बोया 
जाता था, उप्तका प्रयोग भी श्राज का दाशंतिक नहीं कर 
रहा है | दूसरी संभावना थी निविकल्प चेतन्य के प्रनुभव 
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को। जीवन में कोई एक क्षण ऐसा ग्राता है कि हम 
विचा रशून्यता की स्थिति मे चले जाते है। उन क्षणों मे 
कोई नई स्फुरणा होती है, प्रसभावित झ्नौर श्रज्ञात तथ्य 
संभावित और ज्ञात हो जाते है। ये दो संभावनायें थी, 
प्राचीन दाशंनिक के सामने। बह उन दोनों का प्रयोग 
करता था। वतंमान के वैज्ञानिकों ने भी यत्र-तत्र इन 
दोनों सम्भावनाश्रों की चर्चा की है। विकल्पशून्य अ्रवस्था 
में चेतना के सूक्ष्म स्तर सक्रिय होते है और वे सुक्ष्म संत्यो 
के समाघान प्रस्तुत करते है । स्वप्नावस्था मे भी स्थूल 
चेतना निष्क्रिय हो जाती है। उस समय सुक्ष्म चेतना 
किसी सूक्ष्म तत्त्व से संपक करा देती है। मैं नही मानता 
कि प्राज के दार्शनिक में क्षमता नही है। उसकी क्षमता 
तक के परतों के नीचे छिपी हुई है। वह दाशंतिक को 
अपेक्षा ताकिक भ्रधिक हो गया है। उसके निरीक्षण की 
क्षमता निष्क्िय हो गई है। दर्शन की नई संभावनाझो 
पर विचार करते समय हमे वास्तविकता की विस्मृति नही 
करनी चाहिए | तक॑ को हम अस्वीकार नही कर सकते । 
दर्शान से उसका सम्बन्ध-विच्छेद नहीं कर सकते | पर 
इस सत्य का अनुभव हम कर सकते हैं कि तक का स्थान 
दूसरा है, निरीक्षण श्लौर परीक्षण का स्थान पहला। 
अ्रमुमान' मे विद्यमान 'अ्नु! शब्द इसका सूचक है कि 
पहले प्रत्यक्ष ओर फिर तक॑ का प्रयोग ।॥ तके-विद्या का 
एक नाम आन्वीक्षिकी' है । ईक्षण के पश्चात्‌ तक हो 
सकता है, इसीलिए इस “भआान्वीक्षिकी' कहा जाता है। 
निरीक्षण यथा परीक्षण के पश्चात्‌ नियमों का निर्धारण 
किया जाता है। उन नियमों के श्राधार पर अनुमान 


किया जाता है | प्रायोगिक पद्धतियां हमारे लिए भ्रन्तिम 
निर्णय लेने को स्थिति निर्मित कर देती है। बे स्वयं 
सिद्धान्तों का निरू्पण नहीं करती । तर्क ही वह साधन है, 
जिसके ग्राघार पर निरीक्षित तथ्यों से निष्कष निकाले 
जाते है श्ौर उनके प्राधार पर नियम निर्घारित किये 
जाते है। इस प्रक्रिया का अनुसरण दशेन ने किया था 
झौर विज्ञान भी कर रहा है। वं॑ज्ञानिक्रों ने परीक्षण के 
पश्चात्‌ इस नियम का निर्धारण किया कि ठंडक से सिकु- 
डन होती है श्रौर उष्णता से फंलाव | यह सामान्य नियम 
सब पर लागू होता है, पर इसका एक श्रपवाद भी हूँ । 


प्रमेकान्त 


चार डिप्री से गीौन; तक जल का फेलाव होता हूँ । ठंडा 
होने पर भी वह सिकुडता नही है । यह विशेष नियम हैँ । 
केवल सामान्य नियमो के आ्राघार पर वास्तविक घटनाप्रों 
के बारे में विवानात्मक बात नही कही जा सकती | यह 
सिद्धात सैद्धातिक विज्ञ।नन, चिकित्सा और कानून तीनो पर 
लागू होता है। विशेष नियम के श्राधार पर निर्णयक 
भविष्य-वाणिया की जा सकती है, जंसे एक वैज्ञानिक 
जल की चार डिग्री से नीच की ठडक के आधार पर जल- 
वाहक पाइप के फट जाने की भविष्यवाणी कर देता हैं। 
यह सब तके का काय॑ है । उसका बहुत बड़ा उपयोग है, 
फिर भी उसे निरीक्षण का मूल्य नही किया जा सकता। 
जब निरीक्षण के साक्ष्य हमारे पास नहीं है, तब हम 
नियमों का निर्धारण क्रिस आ्राधार पर करेंगे और तक का 
उपयोग कहां होगा ? दशंन के जगत्‌ में मैं जिस वास्त- 
विकता की श्रनिवायंता का भ्रनुभव कर रहा हूं, वह तीन 
सृत्रों में प्रस्तुत है : -- 

१. नए प्रमेयों की गवेषणा और स्थापना । 

२. सूक्ष्म निरीक्षण की पद्धति का बिकास । 

३. सूक्ष्म निरीक्षण की क्षमता (चित्त को निर्मलता) 

का विकास । 


इस विकास के लिए प्रमाणशास्त्र के साथ-साथ योग- 
शास्त्र, कमंशास्त्र और मनोविज्ञान का समन्वित भ्रध्ययन 
होना चाहिए। इस समन्वित अध्ययन की धारणा 
मस्तिष्क में नहीं होती तब तक सूक्ष्म निरीक्षण की बात 
सफल नही होगी। योग दर्शन का महत्त्वपूर्ण प्रंग है। 
उसका उपयोग केवल शारीरिक ग्रवस्था तथा मानसिक 
तनाव मिटाने के लिए ही नही है, हमारी चेतना के सुक्षम 
स्‍्तरो को उद्घाटित करने के लिए उसका बहुत बड़ा मूल्य 
है | सूक्ष्म सत्यों के साथ संपक स्थापित करने का वह एक 
सफल माध्यम है । मह॒पि चरक पौधों के पास जाते श्रौर 
उनके गुण--धर्मों को जान लेते थे ॥ सूक्ष्म यत्र उन्हे उपलब्ध 
नही थे । वे ध्यानस्थ होकर बंठ जाते और पौधों के गुण- 
घमं उनकी चेतना के निर्मल दपंण मे प्रतिबिम्बित हो 
जाते । जन वाडःमय मे हजारों वर्ष पहले वनस्पति भ्रादि के 
वियय में ऐसे प्रनेक तथ्य निरूषित है जो ध्यान की विशिष्ट 
भूमिकाशों मे उपलब्ध हुए ये। (होष पृ० ११५ पर) 


आदिपुराण में राजनोति 


झादिपुराण श्राचायं जिनसेन का एक ऐसा सुविस्तृत 
मद्दाकाव्य है जिसका भारतीय वाड्मय की दृष्टि से 
भ्रत्यधिक महत्त्व है । लोक जीवन के लगभग सभी विषयों 
का समावेश उप्तें कथा-माध्यम से हुआ है । उसमे समाज- 
नीति व धमंनीति के साथ-साथ राजनीति का श्रौर 
प्रकारान्तर से युद्धनीति का भी साग्रोपांग वर्णन मिलता 
है । 

राजनीति श्लौर उसका महत्त्व--आदिपुराण में राज- 
नीति के लिए राज्याख्यान' और राजविद्या' शब्दों का 
प्रयोग हुआ है । उस देश का यह भाग अमुक राजा के 
प्रधीन है प्रथवा यह भ्रमुक राजा का नगर है, इत्यादि के 
वर्णन को जैनशास्त्रों मे राज्याख्यान कहा गया है।'" राज- 
विद्या के परिज्ञान से इहलोक-सम्बन्धी पदार्थों मे बुद्धि 
दृढ़ हो जाती है । राजषि राजविद्याश्रो द्वारा श्रपने शन्रु 
के प्रावागमन को जान लेता है ।' राजविद्या ग्रान्वी क्षिकी, 
त्रयी, वार्ता और दण्डनीति के भेद से चार प्रकार की 
होती है ।' मन्त्रविद्या के द्वारा त्रिवर्ग (धमं, अर्थ शोर 
काम ) की सिद्धि होती है। यह लक्ष्मी का ग्राकषंण करने 
में समर्थ है श्रौर इससे बड़ें-बड़ें फल प्राप्त होते है ।* 

राज्य--भादिपुराण मे राज्य के लिए जनपद, विषय 
देश** तथा राज्य ' शब्दो का प्रयोग हुआ्ला है। जो राज्य 
झ्राकार-प्रकार मे अन्य राज्यों से बड़े होते थ वे महादेश''* 
कहलाते थे । सिंचाई को श्रपेक्षा से राज्य के तीन भेद 
किये जाते थे" --१. श्रदेवमातृक, २. देवमातृक प्ौर 
३. साधारण । नदी, नहरो आदि से सीचे जाने वाले राज्य 
भ्रदेवमातृक, वर्षा के जल से सीचे जाने वाल राज्य साधा- 
रण कहलाते थे। राज्यो की सीमाओं पर अन्तपालो 
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(सीमारक्षको ) के लिए बना दिये जाते थे | राज्य के 
बीच कोट, प्राकार, परिखा, गोपुर श्ौर श्रद्टालक से सुझ्यो- 
भित राजधानी होती थी ॥" राजधानीरूप किले को घेर 
कर गांव आदि की रचना होती थी।'" आदिपुराण में 
ग्रामादि की जो परिभाषाएं हैं, उनके अनुसार जिनमें बाड़ 
से घिरे हुए घर हों, जिनमे श्रधिकतर शुद्र श्र किसान 
रहते हों तथा जो बगीचे श्रौर तालाबों से युक्त हो उसे 
ग्राम कहते है ।'* जिसमे सौ घर हों उसे निकृष्ट ग्रथवा 
छोटा गाव कहते है तथा जिसमें पाच सौ घर हों और 
जिसके किसान घन-सम्पन्न हो उसे बड़ा गांव कहते हैं ।" 
सामान्‍्यत: गांव पास-पास बसे होते थे । ये इतने निकट 
होते थे कि एक गांव का मुर्गा दूसरे गाव आसानी से जा 
सके । इसी कारण गावों का विशेषण कक्‍्कुटसम्पात्यान 
मिलता है ४४ छोटे गाव की सोमा एक कोस की और 
बड़े गांव को सीमा दो कोस की होती थी।” नदी, पहाड़, 
गुफा, इमशान, क्षीरवृक्ष, कटीलवृक्ष, वत शोर पुल से गांव 
की सीमा का विभाग किया जाता था जो परिखा, 
गोपुर, श्रद्टाल, कोट और प्राकार से सुशोंभित होता हो, 
जिसमे भ्रनेक भवन हों, जो बाग श्रौर तालाबों से युक्त 
हो, जिसमे पाती का प्रवाह पूर्वोत्तर दिशा के बीच वाली 
ईशान दिशा मे हो श्रौर जो प्रधान पुरुषो के रहने योग्य 
हो उसे नगर कहते थे । जो नगर नदी और पव॑त से 
घिरा होता था उसे खेट और जो पर्वत तथा दो सौ गावों 
से घिरा होता था उसे खपंट कहते थे । जो पाच सौ 
गावों से घिरा होता था उस मडम्ब कहते थे तथा जो 
समुद्र के किनारे हो और श्ौर जहा पर लोग नावों के 
द्वारा उतरते हो उसे पत्तन कहते थे।' जो नदी के किनारे 
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होता था उसे द्रोण्मुख भौर जहां मस्तक पयन्‍्त ऊंचे-ऊंचे 
घान्य में ढेर लगे रहते ये, वह सवाह कहलाता था । एक 
राजधानी में आठ सौ, द्रोणमख में चार सो तथा खपट मे दो 
सौगांव होते थे।' दस गांवों के बीच के बड़े गांव को संग्रह 
(मण्डी) कहते थे । जिस राज्य के एक से भ्रधिक व्यक्ति 
होते थे, वह द्वेराज्य कहलाता था। ऐसे राज्य में स्थिरता 
नहीं रहती थी । इसीलिए कहा गया है कि राज्य और 
कुलवतो स्त्री का उपभोग एक ही पुरुष कर सकता है। 
जो पुरुष इन दोनों का भ्रन्य पुरुषों के साथ उपभोग करता 
है, वह नर नही, पशु है ।* 

राजा की उत्पत्ति श्लौर उसका महत्व--भरतक्षेत्र में 
पहले भोगभूमि थी । उस समय दुष्ट पुरुषों का निग्रह 
तथा भले पुरुषों के पालन की झ्रावश्यकता नहीं थी, 
क्योंकि लोग निरप्राघ होते थे ।” भोगभूमि के बाद 
कर्मभूमि का प्रारम्भ हुआ । कमंभूमि में दण्ड देने वाले 
राजा का प्रभाव होने पर प्रजा मत्स्यन्याय का ग्राश्रय 
लेने लगेगी, प्र्थात्‌ बलवान निर्बंल को निगल जायेगा। ये 
लोग दण्ड के भय से कुमार्म की भ्रोर नहीं जायेंगे, इसी- 
लिए दण्ड देने वाले राजा का होना उचित है शौर ऐसा 
राजा ही प्रृथ्बी को जीत सकता है, ऐसा सोचकर भगवान 
ऋषभदेव ने कुछ लोगों को दण्डघर राजा बनाया, क्योकि 
विभिन्‍न प्रजा के योग-क्षेम का विचार करना राजाओं का 
ही कार्य होता है ।"* 

राज्य फे कार्य--प्रादिपुराण में राजसत्तात्मक शासन- 
व्यवस्था का दशंन होता है। राजतन्त्र में राजा प्रमुख 
होता है तथा वह सारे कार्यो का नियमन करता है। पमतः 
राजा के कार्यों को राज्य के कार्य कहा जा सकता है। 
इस दृष्टि से राज्य के निम्नलिखित कार्य माने जा सकते 
है... 

१. गाव भ्रादि के बसाने ध्रोर उपभोग करने वालों 

के लिए नियम बनाना । 


प्रनेकाभ्त 


२. नई वस्तुओ्रों के निर्माण एवं पुरानी वस्तुओ्नों के 
रक्षण के उपाय करना । 

३. प्रज्ञा-जनों से बेगार लेना। 

४. भ्रपराधियों को दण्ड देना । 

५. जनता से कर वसूल करना । 

उसराधिकार श्रोर राज्याभिषेक--जव राजा किसी 
कारण विरक्त'' हो जाता था ठो अपने सुयोग्य पुत्र को 
राज्यभार सौंप देता था ।*' सामान्यतः बडा पुत्र राज्य का 
प्रधिकारी होता था, किन्तु मनुष्यों के श्रनुराण और 
उत्साह को देखकर राजा कनिष्ठ पुत्र को भी राजपट्ट 
बाघ देता था ।* यदि पुत्र बहुत छोटा हुआ तो राजा 
उसे राजसिहासन पर बेठाकर राज्य की सारी व्यवस्था 
सुयोग्य मन्त्रियों के हाथों में सौप देता था।" पिता के 
साथ-साथ श्रन्य राजा", श्रन्त:पुर, पुरोहित तथा नगर- 
निवासी'" भी प्रभिषेक करते थे । क्रमश: तीर्थंजल, कषाय- 
जल तथा सुगधित जल से अभिपेक्त किया जाता था ॥ 
नगरनिवासी कमलपत्र से बन हुए द्वरोणो और मिट्टी के 
घड़ों से भी श्रभिषेके करते थे अभिषेक के अनस्तर 
राजा आशीर्वाद देकर पुत्र को राज्यभार सौप देता था” 
और श्रपने मस्तक का मुकुट उत्तारकर उत्तराधिकारी को 
पहना देता था । चत्रवर्ता के नाज्याभिषेक म बत्तोस 
हजार मुकुटबद्ध राजाओं के सम्मिलित होने का उल्लेख 
है । पट्टबन्ध की क्रिया मन्त्री ओर मुकुटबद्ध राजा करते 
थे । पट्टवन्ध के समय युवराज राजभिहासन पर बेठता 
था। प्रतिक स्त्रिया उस पर चमर ढुराती थीं” और श्रनेक 
प्रकार के आभूषणों से वह देदीप्यमान होता था ।" श्रादि- 
पुराण के सोलहवें वर्व मे राज्याभिषेक की विधि का 
साज़ोपाडु वर्णन है । 

राजाप्नों के भेद--आदिपुराण मे राजाओ के निम्न- 
निम्नलिखित भेद बतलाए गये है--- 

१. चक्रवर्ती--इसके राजराज भ्रधिराट्‌ और सम्राट 
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विशेषण भी प्राप्त होते है। यह छः खण्ड का अधिपत्ति"' 
झौर राजबियो का नाथक सावंभौम राजा होता है ।" 
चौरासी लाख हाथी,“ चौरासी लाख रथ”, बत्तीस हजार 
मुकुटबद्ध राजा”, ३२ हजार देश", ६६ हजार रानिया", 
७२ हजार नगर", ६६ करोड गांव, €६ हजार द्रोण- 
मुख", ४८ हजार पत्तन"', १६ हजार खेट”, श्रन्तद्वीप+, 
१४ हजार सवाह, एक लाख करोड़ हल", तीन करोड़ 
ब्रज", सात सौ कुक्षिवास", (जहां रत्नो का व्यापार 
होता है), अट्टठाईस हजार सघन वन*', श्रठारह हजार 
सलेच्छ राजा' नौ निधियां", चौदह रत्न और दस प्रकार 
के भोगो का त्रह स्वामी होता है। झादिपुराण के सेतीसवें 
पर्व मे उसकी नौ निधियों, चौदह रत्नों तथा शभ्रन्य वैभव 
और दस प्रकार के भोगो का विस्तृत वर्णन है। उलका 
शरीर वज्भवृपभनाराचसहनन का होता है तथा घरीर पर 
चौमठ लक्षण होते है । 
२. मुकुटबद्ध राजा 

- मुकुटबद्ध (मोलिबद्ध)"। 

- महामाण्डलिक -चार हजार राजाश्ों का भ्रधि- 
पति! । 

. मण्डलाधिप" |] 


रण या 


ग्रधिराज/ | 

- भूपाल । 
- नृत॥। 

शत्रु और मित्र की श्रपेक्षा राजा चार प्रकार के होते 
हैं? २ 

१. शन्रू, २. मित्र, हे, हात्रु का मित्र और ४. मित्र 
का मित्र | अच्छे मित्र से सब कुछ सिद्ध होता है ।*' शत्रु 
का कितना ही विश्वास क्‍यों न किया जाए वह प्रन्स में 
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शत्रु ही रहता है ।* 

राजा के कतेव्य--न्यायपूर्ण व्यवहार : न्यायपूर्ण 
व्यवहार करने वाले राजा को ससार में यकश्ष का लाभ 
होता है, महान बेभव के साथ-साथ प्रथ्त्री की प्राप्ति होती 
है, परलोक मे श्रभ्युदय की प्राप्ति होती है तथा वह तीनों 
लोकों को जीतता है ।४ न्याय को घन कहा गया है। 
न्यायपू्वंक पालन की हुई प्रजा (मनोरथों को पूर्ण करने 
वाली ) कामधेनु के समान मानी गई है । वन्याय दो 
प्रकार का है- दुष्टो का निग्रह और शिष्ट पुरुषो का 
पालन ।” एक स्थान पर कहा गया हैं कि धमं का 
उल्लंघन न कर धन कमाना, रक्षा करना, बढ़ाना और 
योग्य पात्र में दान देता इन चार प्रकार की प्रव॒ुत्तियो को 
सज्जनों ने न्याय कहा है। जैन धर्मावुसार प्रवृत्ति करना 
संसार में सबसे उत्तम न्याय है श्रन्यायपूवंक ग्राचरण 
करने से राजाश्रों को व॒त्ति का लोप ही जाता है ।* 


कुलपालन--कुला म्नाय की रक्षा करना ओर कुल के 
योग्य आचरण की रक्षा करना कुलपानन कहलाता है ।* 
राजाप्रों को अपने कुल की मर्यादा का पालन करते का 
प्रयत्त करना चाहिए । जिसे श्रपने कुल मर्यादा का ज्ञान 
नही है वह श्रपने दुराचारों से कुल को दूषित कर सकता 
है (३८-२७४) | द्वेष रखनेवाला कोई पाखण्डी राजा के 
सिर पर विषपुष्प रख दे तो उसका नाश हो सकता है। 
कोई वशीकरण करने के लिए उसके सिर पर वश्ञीकरण- 
पुष्प रख दे तो यह मुढ़ के समान झाचरण करता हुप्रा 
दूसरे के वश हो जायेगा। झ्रत: राजा को अ्रग्य मतबालो 
के शेषाक्षत, प्राशीवाद और शान्तिवचन आदि का परि- 
त्याग कर देना चाहिए, श्रन्यथा उसके कुल की हानि हो 
सकती है 
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मत्यनुपालन--राजाशों को वृद्ध मनुष्यों की सगति- 
रूपी सम्पदा से इन्द्रियो पर बिजय प्राप्त कर, धर्मशास्त्र 
और प्रथ॒ंशास्त्र के ज्ञान से अपनी बुद्धि सुसंस्क्ृत करना 
चाहिए (३८-२७२) । यदि राजा इससे विपरोत प्रवृत्ति 
करेगा तो हित प्रहित का जानकार न होने से बुद्धिश्रष्ट 
हो जाएगा (३८२७३) । इहलोक तथा परलोक सम्बन्धी 
पदार्थों के हिंत-अ्रहित के ज्ञान को बुद्धि कहते है ॥7 
ग्रविया का नाश करने से उस बुद्धि का पालन होता है । 
मिथ्या ज्ञान को श्रविद्या कहते है और अ्रतत्त्वों मे तत्त्ब- 
बुद्धि का होता भिथ्या ज्ञान है 

झ्रात्मानुपालन---इहलोक तथा परलोक सम्बन्धी 
प्रपायों से श्रात्मा की रक्षा करना श्रात्मा का पालन कह- 
लाता है ।” राजा को रक्षा होने पर सबकी रक्षा हो 
जाती है (३८-२७५) । विष, शस्त्र भ्रादि अपायो से रक्षा 
करना तो बुद्धिमानों को विदित है; परलोक सम्बन्धी 
ग्रपायों से रक्षा धर्म के द्वारा ही हो सकती है, क्योकि 
घमं ही समस्त आपत्तियों का प्रतिकार है।” धर्म ही 
प्रपायों से रक्षा करता है, धर्म ही मनचाहा फल देता है, 
घमं ही परलोक मे कल्याण करने वाला है और धर्म से 
हो इस लोक मे प्रानन्द प्राप्त होता है।” जिस राज्य के 
लिए पुत्र तथा सगे भाई भी निरन्तर शत्रुता किया करते 
है, जिसमे बहुत से श्रपाय है, वैसा राज्य बुद्धिमान पुरुषो 
को भ्रवदय छोड़ देना चाहिए ।” मानसिक खेद की बहु- 
लता वाले राज्य मे सुखपुृर्वक नहीं। रहा जा सकता, 
क्योंकि तिराकुलता ही सुख है। जिसका श्रन्त अच्छा 
नही है, जिसमें निरन्तर पाप उत्पन्न होते रहते है ऐसे 
राज्य में सुख का लेश भी नहीं होता । सब झ्ोर से शक्रित 
रहने वाले पुरुष को राज्य मे भारी दुःख बना रहता है, 
झत: विद्वान्‌ पुरुष को प्रपथ्य श्रौषधि के समान राज्य का 
परित्याग कर देना चाहिए और पथ्य भोजन के समान 
तपदचरण करना चाहिए । श्रतः राज्य के विषय मे पहले 
ही विरक्त होकर भोगोपभोग का त्याग कर दे; यदि वह 
ऐसा करने में असमर्थ हो तो अन्त समय में उसे राज्य के 
झाडम्बर का अ्वध्षय त्याग कर देना चाहिए । यदि काल 
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झनेकात्त 


को जानने वाला निमित्तज्ञानी अपने जीवन का प्रन्त 
बतला दे प्रथवा श्रपने श्राप ही निर्णय हो जाए तो उस 
समय से शरीर परित्याग की बुद्धि धारण करे; क्योंकि 
त्याग ही परम घमममं है, त्याग ही परम तप है, त्याग से ही 
इहलोक में कीति श्रौर परलोक में ऐश्वर्यं की उपलब्धि 
होती है ।*' प्रात्मा का स्वरूप न जानने वाला जो क्षत्रिय 
श्रपनी आत्मा की रक्षा नहीं करता उसकी विष, शस्त्र 
झादि से प्रवश्य ही श्रपमृत्यु होती है श्रथवा शत्रुगण तथा 
ऋरेधी, लोभी और भ्रपमानित सेवकों से उसका प्रवदय ही 
बिनाश होता है और प्रपमृत्यु से मरा प्राणी दुःखदायों 
तथा कठिनाई से पार होने योग्य इस संसाररूपी श्रावतते 
में पड़कर दुर्गंतियों का पात्र होता है ।* 

प्रजापालन - जिस प्रकार ग्वाला श्रालस्यरहित होकर 
प्रयत्नपुर्वक गायो की रक्षा करता है, उसी प्रकार राजा 
को भी प्रजा क। रक्षण करना चाहिए ।' उसके रक्षण 
कार्य की कुछ रीतियां निम्नलिखित है, जिन्हे ग्वाले के 
दृष्टान्त से स्पष्ट किया गया है :-- 

१. प्रनुरूप दण्ड--यदि गायो के समूह में से कोई 
गाय प्रपराघ करती है तो वह ग्वाला प्रंगच्छेदन श्रादि 
कठोर दण्ड न देकर अनुरूप दण्ड से नियन्त्रित करके 
उसकी रक्षा ही करता है, उसी प्रकार राजा भी श्रपवी 
प्रजा की रक्षा करे । कठोर दण्ड देने बाला राजा अपनी 
प्रजा को श्रधिक उद्विग्त कर देता है, इसलिए प्रजा उसे 
छोड़ देती है तथा मन्त्री श्रादि भी विरक्त हो जाते है।* 


२. मुख्य बर्ग की रक्षा--जिस प्रकार ग्वाला अपनी 
गायो के समूह में मुख्य पशुझ्रों के समूह की रक्षा करता 
हुआ पुष्ट (सम्पत्तिवान्‌) होता है; क्योकि गायों की 
रक्षा करके ही वह विशाल गोघन का स्वामी हो सकता 
है, उसी प्रकार राजा भी श्रपने मुख्य वर्ग की प्रमुख रूप 
से रक्षा करता हुआ भ्रपने श्रौर दूसरे के राज्य में पुष्टि 
को प्राप्त होता है ।*' जो राजा अपने मुख्य बल से पुष्ट 
होता है यह बिना किसी यत्न के समुद्रान्त पृथ्वी को जीत 
लेता है ।*१ 

३. घायल झोर मृत संनिकों की रक्षा--यदि प्रमाद 
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झाविपुराुण में राजनोति 


से किसी गाय का पर टूट जाए तो ग्वाला उपचार भादि 
से उस पैर को जोड़ता है, गाय को बांधकर रखता है, 
बँंधी हुई गाय को तृण देता है श्लौर उसके पर को मजबूत 
करने का प्रयत्न करता है तथा पशुओं पर अन्य डपद्रव 
झाने पर भी वह उसका शीघ्र प्रतिकार करता है। इसी 
प्रकार, राजा भी श्रपनी सेना में घायल योद्धा को उत्तम 
वैद्य से क्रीषधि दिलाकर उसकी विपत्ति का प्रतिकार करे 
श्र वह वीर जब स्वस्थ हो जाए तो उसकी प्राजीविका 
की व्यवस्था करे । ऐसा करने से भृत्यवर्ग सदा सन्तुष्ट 
रहता है । जँसे ग्वाला गांठ से गाय की हड्डी के विचलित 
हो जाने पर उस हड्डी को वही जमाता हुआ उसका योग्य 
प्रतिकार करता है, व॑ंसे ही राजा को भी संग्राम मे किसी 
मुख्य भूृत्य के मर जाने पर उसके पद पर उसके पुत्र 
भ्रथवा भाई को नियुक्त करना चाहिए। ऐसा करने से 
भृत्यगण राजा को क्ृतज्ञ मानकर अ्रनुराग करने लगते है 
झौर श्रवसर पडने पर निरन्तर युद्ध करते रहते हैं ।" 

४. सेबकों की वरिद्रता का निवारण तथा सम्मान--- 
जेसे गायो के समूह को कोई कीड़ा काट लेता है तो 
ग्वाला योग्य श्रीषधि देकर उसका प्रतिकार करता है, वेते 
ही राजा भी अपने संवक को दरिद्र श्रथवा खेदखिनन जान 
उसके चित्त को सन्तुष्ट करे। जिस सेबक को उचित 
श्राजीविका प्राप्त नही होती है वह शअ्रपने स्वामी के इस 


प्रकार के श्रपमान से विरक्त हो जाएगा, श्रत: राजा कभी 
श्रपने सेवक को विरक्त न करे । सेवक की दरिद्रता को 
घाब मे कीड़े उत्पन्न होने के समान जानकर राजा को 
शीक्ष उसका प्रतिकार करना चाहिए। सेवकों को अपने 
स्वामी से उचित सम्मान प्राप्त कर जंसा सन्तोष होता है 
बसा सनन्‍्तोष बहुत घन देने पर भी नही होता है । जंसे 
ग्वाला अपने पशुश्रों के कुण्ड मे किसी बड़े बेल को अ्रधिक 
भार वहन करने में समर्थ जानकर उसके शरीर की पुष्टि 
के लिए नाक में तेल श्रादि डालता है बसे ही राजा भी 
श्रपनी सेना में किसी योद्धा को अत्यन्त उत्तम जानकर 
उसे अच्छी आ्राजीविका देकर मम्मानित करे । जो राजा 
झपना पराक्रम प्रकट करने वाले वीर पुरुष को उसके 
योग्य सत्कारों से सन्तुष्ट रखता है उसके भृत्य सदा उस 
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पर अनुरकत रहते है झ्यौर कभी भी उसका साथ नहीं 
छोडते ४४ 

४. योग्य स्थान पर नियुक्ति--ग्वाला श्रपने पशुप्नों 
के समूह को काँटों झौर पत्थरों से रहित तथा सर्दी-गर्मी 
की बाघा से शून्य वन में चराता हुआ प्रयत्नपूवंक उनका 
पोषण करता है। इसी प्रकार, राजा को भी झपने सेवकों 
को किसी उपद्रवहीन स्थान मे रखकर उनको रक्षा करनी 
चाहिए । यदि वह ऐसा नही करेगा तो राज्य झादि का 
परिवतंन होने पर चोर, डाक तथा समीपवर्ती भनन्‍्य राजा 
उसके इन सेवको को पीड़ा देने लगेगे | 

६. कण्टकशोघधन--राजा को चाहिए कि वह चोर, 
भ्रादि की श्राजीविका बलातू नष्ट कर दें; क्योकि काटों 
के दूर करने से ही प्रजा का कल्याण संभव है ।* 

७. सेवकों को प्राजोविका--जंसे ग्वाला नवजात 
बछड़े को एक दिन तक माता के साथ रखता है, दूपरे 
दिन दयायुक्त हो उसके पैर में घीरे-से रस्सी बाधकर 
खूंठी से बांधता है, उसकी जरायु तथा नाभि के नाल को 
बड़े यत्न से दूर करता है, कीड़े उत्पन्न होने की शंका 
होने पर उसका प्रतिकार करता है भ्रोर दूत पिलाकर उसे 
प्रतिदिन बढ़ाता है, उसी प्रकार राजा को भी चाहिए कि 
वह श्राजीविका के हेतु अ्रपनी सेवा में श्रागत सेवक को 


उसके योग्य श्रादर-सम्मान से सस्तुष्ट करे श्र जिन्हें 
स्वीकृत कर लिया है तथा जो अपने लिए कलेश सहन 
करते है, ऐसे सेवकों की प्रशस्त श्राजीविका ब्रादि का 
विचार कर उनके साथ योग-क्षेम का प्रयत्न करे ।7* 

८. योग्य पुरुषों की नियुक्ति -शकुन आदि का 
निश्चय करने में तत्पर ग्वाला जब पशुम्रा को खरीदन के 
लिए तैयार होता है तब वह (दूघ आदि की ) परीक्षा 
कर उपयुक्त पशु खरीदता है, उसी प्रकार राजा को भी 
परीक्षा किए हुए उच्चकुलीन सेवकों को प्राप्त करना 
चाहिए और झ्लाजीविका के मूल्य से खरीदे हुए उन सेवकों 
को समयानुसार योग्य कार्यों मे लगा देना चाहिए, क्योंकि 
वह कार्य रूपी फल सेवकों द्वारा ही सिद्ध किया जा सकता 
है । जिस प्रकार पशुओं के खरीदने में किसी को प्रतिभू 
(साक्षी) बनाया जाता है, उसी प्रकार सेवकों के सम्रह में 
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किसी बलवान पुरुष को प्रतिभू बनाना चाहिए ।"* 

€. कृषि कार्यों में योग - जेसे ग्वाला प्रहरमात्र रात्रि 
शेष रहने पर उठकर जहां बहुत घास और पानी होता 
है, ऐसे किसी योग्य स्थान में गायों को प्रयत्नपूर्वंक चराता 
है तथा सबेरे ही वापिस लाकर बछड़े के पीने से बचे हुए 
दूध को मक्खन श्रादि प्राप्त करने की इच्छा से दुह लेता 
है, उसी प्रकार राजा को भी झ्रालस्यरहित होकर श्रपने 
अ्रधीन ग्रामों मे बीज देने आदि उपायों द्वारा किसानों से 
खेती करानी चाहिए ! वह अपने समस्त देश में किसानों 
द्वारा भली भांति खेती कराकर धान्य का संग्रह करने के 
लिए उनसे न्यायपूर्ण उच्चित अश ले । ऐसा होने से उसके 
भंडार भ्रादि मे बहुत-सी सम्पदा इकट्ठी हो जाएगी। उससे 
उसका बल बढ़ेंगा तथा सन्तुष्ट करने वाले उन घान्यों से 
उनका देश भी पुष्ट अ्रथवा समद्धिशाली होगा ।"* 

१०. श्रक्षरम्लेच्छों को वश में करना- श्रपने श्राश्चित 
स्थानों पर प्रजा को दुख देने वाले जो श्रक्षरम्लेच्छ है, 
उन्हें कुलशुद्धि प्रदान करने भ्रादि उपायों से अपने ग्रधीन 
करना चाहिए। अपने राजा से सत्कार पाकर वे फिर 
उपद्रव नही करेगे । यदि राजाओं से उन्हें सम्मान प्राप्त 
नहीं होगा तो वे प्रतिदिन कुछन कुछ उपद्रव करते 
रहेगे ।”' जो अक्षरम्लेच्छ अपने ही देश मे सचार करते 
हो, उनसे राजा को कृषकों की तरह कर श्रवव्य लेना 
चाहिए । जो भ्रज्ञान के बल पर श्रक्षरों द्वारा उत्पन्न 
श्रहकार को घारण करते है, पापसूत्रो से आजीविका 
चलाते है वे भ्रक्षरम्लच्छ है। हिसा करना, मास खाने में 
रुचि रखना, बलपूर्वक दूसरे का घन भ्रपहरण करना और 
घृतंता ही म्लेच्छो का भ्राचार है ।** 


११. प्रजारक्षण-- राजा को तृण के समान तुच्छ 
पुरुष का भी रक्षण करना चाहिए (४४.४५) । जिस 
प्रकार ग्वाला आलस्यरहित होकर श्रपने गोघन की व्याप्र, 
चोर श्रादि के आ्रातंक से रक्षा करता है, उसी प्रकार राजा 
को भी अपनी प्रजा का रक्षण करना चाहिए। जिस 

£ प्रकार ग्वाला उन पशुओ्रों के देखने की इच्छा से राजा के 
भ्राने पर भेंट लेकर उसके समीप जाता है शोर धन 


झनेकान्त 


सम्पदा के द्वारा उसे सन्तुष्ट करता है, उसी प्रकार यदि 
कोई बलवान्‌ राजा अपने राज्य के सम्मुख आए तो वृद्ध 
लोगों के साथ विचार कर उसे कुछ देकर उसके साथ संधि 
कर लेनी चाहिए । चूंकि युद्ध बहुत से लोगो के विनाश 
का कारण है, उससे बहुत हानि होती है श्रौर उसका 
भविष्य भी बुरा होता है, भ्रतः कुछ देकर बलवान शात्रु के 
साथ संधि करना उपयुक्त है |“ 

१२. सामंजस्य-धर्म का पालन--राजा श्रपने चित्त का 
समाघान कर जो दुष्ट पुरुषों का निग्नह भौर शिष्ट पुरुषों 
का पालन करता है वही उसका सामज्जस्य गुण कहलाता 
है। जो राजा निग्नह करने योग्य शत्रु भ्रथवा पुत्र का 
निग्नह करता है, जो किसी का पक्षपात नही करता, जो 
दुष्ट और मित्र सभी को निरपराध बनाने की इच्छा 
करता है भौर इस प्रकार माध्यस्थ भाव रखकर जो सब 
पर समान दृष्टि रखता है वह समंजस कहलाता है । प्रजा 
को विषम दृष्टि से न देखना तथा सब पर समान दृष्टि 
रखना सामठजस्य धर्म है। इस समजतत्व ग्रुण से ही 
राजा को न्यायपूंक भ्राजीविका चलाने वाले शिष्ट पुरुषों 
का पालन श्र अपराध करने वाले दुष्ट पुरुषों का निग्रह 
करना चाहिए । जो पुरुष हिसादि दोषों मे तत्पर रहकर 
पाप करते हैं, वे दुष्ट हैं श्लौर जो क्षमा, सनन्‍्तोप आदि के 
द्वारा घ्मं घारण करने मे तत्पर है, वे शिष्ट है ।” 

१३. दुराचार का निषघ--दुराचार का निषेध करने 
से धमं, श्र्थ श्रौर काम तीनों की वृद्धि होती है, क्योकि 
कारण के विद्यमान होने पर कार्य की हानि नही देखी 
जाती ।** 


१४. लोकापवाद का भय--राजा को लोकापवाद से 
डरते हुए कार्य करना चाहिए, क्योकि लोक यज्ञ ही स्थिर 
रहने वाला है, सम्पत्ति तो विनाशजशील है"? ' 

इस प्रकार हम देखते है कि श्रादिपुराण में विस्तार- 
पूवेक राज्यघरं या राजा के कतंव्यों का वर्णन किया गया 
है । नवीं शताब्दी के इस आ्रादिपुराण में वरणित राज्यघर्म 
के झ्रादर्श वतंमानकालीन लोकतन्र के लिए भी बड़े उप- 
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कारीतलाई की द्विमृतिका जन प्रतिमाएं 


कारीतलाई, मध्यप्रदेश के जबलपुर जिले की मुड़- 
वारा तहसील से २६९ मील उत्तर-पूर्व मे कंमूर की 
पूर्वीप पव॑त्तमालाश्रों मे स्थित है। प्राचीन काल में यह 
स्थान कर्णपुर के नाम से विख्यात था। यहां से उपलब्ध 
बहुसंख्यक हिन्दू, जेन एवं बौद्ध प्रतिमाएँ इस बात की 
साक्षी हैं कि यहां हिन्दू तथा बौद्ध धर्मों के साथ-साथ जेन- 
घर्मं का भी व्यापक प्रचार रहा है | 

कारीतलाई से प्राप्त जैन द्विमूतिका प्रतिमाएँ कला 
की दृष्टि से उत्कृष्ट है । इनमें से प्रत्येक में दो-दो तीथंकर 
कायोत्सगं ध्यानमुद्रा में है। उनकी दृष्टि नासिका के 
प्रप्न भाग पर केन्द्रित है। इन द्विमूतिका प्रतिमाश्रों में 
तीथंकर के साथ अ्रष्टप्रातिहायों के भ्रतिरिक्त तीर्थंकर का 
लांछन एवं उनके शासन देवताप्नरों की भी मूर्तियां हैं। 
जहां तक प्रतिमा द्रव्य का प्रएन है, भ्रधिकांश प्रतिमायें 
दवेत बलुआा पाषाण की हैं । 
ऋषभनाथ एवं ध्रजितनाथ 

भगवान्‌ ऋषभनाथ एवं प्रजजितनाथ की यह प्रतिमा 
इवेत बलुआ पाषाण की है भोर कायोत्सर्गासन में ध्यानस्थ 
है। प्रथम एव द्वितीय दोनों तीर्थकरो के मुख तथा हस्त 
खंडित हो गए है। दोनों के हृदय पर श्रीवत्स चिह्न है 
तथा प्रभामण्डल भी श्रलग-प्रलग है। त्रिछत्र, दुन्दुभिक, 
हस्ति एवं पृष्पवृष्टि करते हुए विद्याघरों का श्रकन 
कलात्मक है । दोनों के परिचारक इन्द्र एवं पुजक प्रलग- 
झलन है। चौकियों पर सिहयुग्म अ्रंकित है। प्रथम 
तीर्थंकर भगवान्‌ ऋषभनाथ की चौकी पर उनका लांछन 
वृषभ एवं यक्ष-यक्षी गोमुख तथा चक्रेश्वरी हैं। तीर्थंकर 
झप्रजितनाथ की वोकी पर हस्ति एवं यक्ष-यक्षी महायक्ष 
तथा रोहिणी का प्रंकन है। प्रतिमाष्षास्त्रीय प्रध्ययन के 
दृष्टिकोण से उक्त प्रतिमा का काल दसवीं तो ई० ज्ञात 
होता है । प्रतिमा ३.७” ऊंची है । 


(] श्री जिवकुसार नामदेव 


ध्जितनाथ एवं संभवनाथ 

द्वितीय जैन तीर्थंकर प्रजितनाथ एवं तृतीय तोर्थंकर 
संभवनाथ की इस ४.७” ऊँची द्विमूतिका में दोनों तीर्थंकर 
कायोत्सगासन में स्थित हैं। दोनों के द्वाथ एवं मस्तक 
खण्डित है। उनके मस्तक के पीछे प्रभामण्डल, एक-एक 
छत्र, एक-एक दुंदुभिक, हाथियों के युग्म एवं पुष्पमालायें 
लिए विद्याघर प्रंकित हैं। उनके श्रलग-प्रलगय परिचारक 
के रूप में सौधम झौर ईशान चन्द्र चंवर घारण किये खड़े 
हैं। तीर्थकरों के चरणों के निकट भक्तजन उनकी भ्रर्चा 
करते हुए प्रदर्शित किये गये हैं। तीथंकरों को अलग-भलग 
पादपीठ पर खड़े हुए दिखलाया गया है। भ्रजितनाथ के 
पादपीठ पर हस्ति एवं संभवनाथ के पादपीठ पर वानर 
श्रंकित हैं। दोनों के साथ उनके यक्ष-यक्षी क्रमशः महा- 
यक्ष एवं रोहिणी तथा त्रिमुख एवं प्रशष्ति हैं । चौकी पर 
घिंहों के जोड़े एवं घर्मचक्र है। प्रतिमा दसवीं द्ती की है । 


पुष्पदंत एवं शीतलनाथ 

३१.७” ऊँची, दवेत बलुआ पाषाण की इस द्विमूतिका 
में नवें एवं दसवें तीर्थंकर पुष्पदन्त एवं शीतलनाथ कायो- 
सर्मासन में घ्यानस्थ हैं। पुष्पदंत का दक्षिण एवं शीतल- 
नाथ का वामहस्त खण्डित है। चौकियों पर उनके लॉछन 
क्रमश: मकर एवं श्रीवत्स बने है। पुष्पदंत का यक्ष 
अभिजित एवं यक्षी महाकाली तथा शीतलनाथ का यक्ष 
ब्रह्म एवं यक्षी मानवी अंकित हैं । 
घमंनाथ एवं शांतिनाथ 

महंत घासी राम स्मारक संग्रहालय, रायपुर (क्रमांक 
२५३१) में संरक्षित ३!.७” ऊँची दसवीं सदी में निरमित 
इस द्विमूतिका में १४वें तीथंकर घर्ननाथ एवं सोलहरवें 
तीर्थंकर ांतिनाथ कायोत्सगगासन में हैं। घमंनाथ की 
चौकी पर उनका लांछन वच्च एवं छांतिनाथ की चौकी 
पर उनका लांछन मृग उत्कीर्ण है। धर्मनाथ के यक्ष 


११४, यथ्थ २६, कि० ३ 


किन्नर एवं यक्षी मानसों तथा शातिनाथ के यक्ष गरुड़ 
झौर यक्षी महामानसी प्रतिमा के साथ अंकित है । 
मल्लिनाथ एवं मुनिसुज॒तनाथ 

इस द्विमू्तिका में उन्‍नीसवें तीथथंकर मल्लिनाथ एव 
बीसवें तीर्थंकर मुनिसुश्रतनाथ कायोत्सगं श्रासल मे ध्यानस्थ 
है । दोनों के हृदय पर श्रीवत्स अकित है। केञ घुंधराले 
झोौर कर्णलोर लंबी है। दोनों के परिचारक अभ्रलग-भ्रलग 
है । मल्लिनाथ का दक्षिण एवं मुनिसुव्रतनाथ का वाम हस्त 
खण्डित है । अभ्रलग-पअलग चारण, चौकियों पर लटकती 
हुई भूल पर कलश एवं कच्छप चिह्द स्पष्ट दिखाई पड़ते 
है। मल्लिनाथ की चौकी पर उनका यक्ष कुबेर शौर 
यक्षी भ्रपराजिता तथा मुनिसुब्रतनाथ की चौकी पर उनके 
यक्ष वरुण और यक्षी बहुरूपिणी ललितासन में स्थित है । 
पाइवनाथ एवं नेमिनाथ 
.. पाइवनाथ एवं नेमिनाथ की यह ह्विमूतिका भी 
संभवत: कारीतलाई से उपलब्ध हुई है। सम्प्रति यह 
प्रतिमा फिलाडेलफिया म्यूजियम झाफ श्रार्ट मे सरक्षित 
है ! कृष्ण-वादामी बलुआ पाषाण से निर्मित १०वीं सदी 
की इस द्विवूरतिका मे पाश्वंनाथ एव नेमिनाथ एक बटवुक्ष 
के नीचे कायोत्सगं श्रासन में है । पाइवेनाथ के मस्तक 
पर फंले हुए सात फणों का छत्र है। नेमिनाथ का लांछन 
शंख है। तीर्थकरों के दोनों पाइवों मे भक्त एवं चंवर 
लिए हुए परिचारक है। मस्तक के ऊपर छत्नावलि के 
दोनों पाश्वों पर हस्तियों का अकन है। 
अंबिका एव पद्मावतो 

रायपुर-संग्रहालय मे किसी एक जैन देवालय के 
चौखट का खण्ड संरक्षित है। उसकी दाहिनी ओर के 
अ्र्ध॑ भाग में कोई तीर्थंकर पद्मासनस्थ है। उनके दोनों 
ओर एक-एक तीयंकर कायोत्सगे मुद्रा में ध्यानस्थ हैं । 
धुर छोर पर मकर एवं पुरुष है। बायी शोर एक विद्या- 
घर अ्रकित है एव नीचे ताख मे श्रम्बिका एवं पद्मावती 
एक साथ ललितासन मे है। दोनों देवियां क्रमश: नेमि- 
नाथ और पादवेनाथ की यक्षिणियां हैं। अबिका की गोद 
में बालक झर पद्मावती के मस्तक पर सपं का फण है । 

उपयुक्त वर्णन से यह स्पष्ट होता है कि कारीतलाई 
से प्राप्त जैन द्विमूतिका प्रतिमाएँ कला की दृष्टि से सुन्दर 


ब्रने कानत 


है । प्रतिमाशास्त्रीय अध्ययन के ध्राघार पर विवेच्य प्रति- 
माझो का काल १०वी-११वीं सदी है। उक्त समयावधि 
में यह भूभाग मध्य प्रदेश के यशस्वी राजवंश कलचुरियों 
के अन्तगगगंत था। श्रतः इसमें कोई संदेह नहीं है कि ये 
प्रतिमाएँ त्रिपुरी के कलचुरि-नरेश्ों के काल की है। 
यद्यपि कलचुरि-नरेश शैवमतानुयायी थे, परन्तु उनके 
काल मे अन्य धर्मों का भी पर्याप्त प्रभाव था, जो उनकी 
धाभिक सहिष्णुता का परिचायक है । 
प्रतिमाशास्त्रीय श्रष्ययन 

ज॑न प्रतिमाओ्नरों में तीथंक्र प्रतिमाओं का निर्माण 
भति प्राचीनकाल से होता रहा है। तीर्थंकर प्रतिमाश्रों में 
साम्य होने पर भी उन्हे उनके लांछन, वर्ण, शासनदेवता 
एवं केवलव॒क्ष के आधार पर शझ्रलग-श्रलग समभा जा 
सकता है । 

प्रायः सभी प्रतिमाशास्त्रीय ग्रथों में तोथँंकरों के 
लांछन के विषय में मतेक्‍्य है, परन्तु शासन देव-देवियों 
भ्रादि के विषय में मत॑क्‍्य नही है। कारीतलाई से प्राप्त 
ऋषभनाथ एवं श्रजितनाथ की हििमू्तिका में ऋषभनाथ के 
यक्ष-यक्षी ग्रोमुख एवं चक्रेश्वरी उत्कीर्ण है। यद्यपि 
अ्धिकाश ग्रथों जैसे रूपमण्डन, अभिधानचिन्तामणि, 
भ्रमरकोश, दिगम्बर जेन श्राइकोनोग्राफी (वर्जश) एव 
हरिवशपुराण के अनुसार ऋषपभनाथ का शासनदेव गोमुख 
बतलाया गया है, किन्तु अ्रपराजितप्र॒च्छा एवं वास्तुसार 
के ग्रनुसार वह वृषवकक्‍त्र है। भ्रत हम इस निष्कर्ष पर 
पहुंचते है कि उक्त प्रतिमा के निर्माण का श्राघार श्रपरा- 
जितप्रृच्छा एवं वास्तुसार न होकर प्रथम पाच ग्रंथ थे । 

कारीतलाई से प्राप्त मूर्ति श्रंबिका की गोद में बालक 
एवं पद्मावती के मस्तक पर सर्प-फण है। प्रतिमाशास्त्रीय 
ग्रथों के प्रनुसार, अ्रत्िक्रा के वर्णन में अन्तर है । रूपमण्डन 
(६।१६) के भ्रनुसार, अबिका का वर्ण पीत श्रौर भ्रायुध 
नाग-पाश-अंकुश श्रौर चतुर्थ हस्त मे पुत्र बताया गया है | 
अपराजितपृच्छा (२२१-२२) में श्रंबिका को द्विभुजी 
झौर उसका बर्ण हरा बताया गया है। इनके दोनों हाथों 
में से एक में फल श्रौर दूसरा वरम॒द्रा में बताया गया है | 
"नेमिनाथचरित” (जन श्राइकोनोग्राफी, पृ० १४२) में 
अ्बिका के दाहिने हाथ में पृत्र श्रोर दूसरे मे श्रंकुश बताया 


कारौतलाई को द्वि्मातका जन प्रसिमाएं 


गया है। इस प्रकार, हम देखते है कि रूपमडन एव 
नेमिनाथचरित मे बालक का होना बताया है जो कारी- 
तलाई से प्राप्त प्रतिमा मे है । 

पाइवनाथ की यक्षी पद्मावती का वाहन अ्रपराजित- 
प्रच्छा के भनुसार कुक्कुट, वास्तुसार के श्रनुसार सप॑ एवं 
प्रतिष्ठासारोद्धार, प्रभिधान. चितामणि, श्रमरकोश, 
दिगंबर जैन भ्राइकोनोग्राफी एवं हरिवंशपुराण के अनुसार 
मैसा बताया गया है। परन्तु कारीतलाई से प्राप्त पद्मा- 
वती के मस्तक पर वास्तुसार के ही धनुरूप सर्पफण है। 
प्रतोफनज्ञास्त्रीय प्रध्पयन 

भारतीय मूर्तिकला में प्रतीक के रूप में पशु-पक्षो, 
मानव, अधंदेव, लता, वनस्पति, अचेतन पदार्थे, शास्त्रास्त्र 
श्रादि को स्थान दिया गया है। इन प्रतीकों के भ्रध्ययन 
से भारतीय कला के अनेक रूपों को समा जा सकता 
है । प्रत्येक प्रतीक के पूर्व श्रौर अग्रिम इतिहास को जाने 
बिना भारतीय कला का मर्म एवं श्र्थ समझना कठिन है। 

देवी श्रौर देबताश्रो की प्रतिमाओ्रो का लक्षण निश्चित 
करते समय घामिक प्रतोकों की श्रावश्यकता हुई । इसके 
लिए घासिक आचारयों और शिल्पयों ने प्राचीन मांगलिक 
चिह्नों पर ध्यान दिया और उन्हे विभिन्‍न देवमूतियों के 
लिए स्वीकार किया, जैसे चक्र, सिंह श्रौर श्रीवत्स भ्रादि 


११५ 


को तीथंकर प्रतिमाश्नों मे । तीर्थकरों के हृदय पर श्रीवत्स 
अर्थात्‌ चक्रचरिक्ल रहता है। यह घमंचक्र है । इनके 
झ्रासन के नीचे अकित प्रतीक घारणघर्मा धर्म के प्रतीक 
है। प्रत्येक जिन की माता ने इनके जन्म के पृव स्वप्न मे 
कुछ-न-कुछ देखा था । यही देग्वी हुई वस्तु उस जिन का 
प्रतीक है । प्रत्येक जिन ने किसी-न-किसी वृक्ष के नीचे 
केवल-नज्ञान प्राप्त किया था । वह ज्ञानवृक्ष कहलाता है । 


उपरिवर्णित ऋषभनाथ एवं श्रजितनाथ की द्वि- 
मूर्तिका प्रतिमा में से ऋषभताथ की चौकी पर उनका 
लाछन वृषभ अंक्ति है। वृषभ धर्म का प्रतीक माना 
जाता है । उनके हृदय पर धर्म का प्रतीक श्रीवत्स अंकित 
है | दोनों के मस्तक के पीछे लगा हुआ्ना प्रभामण्डल धम्म- 
चक्र का प्रतीक है। यह वेद का कालचक्र है जो काल 
एवं घमंचक्र के रूप में हिन्दू, जेन एवं बौद्धधर्म से सम्बद्ध 
है। दोनों के मस्तक पर तीन छत्रोवाला छत्र है जो 
त्रिशक्ति या तीन लोक के चक्रवतित्व का प्रतीक है। 
तीर्थकर श्रजितनाथ की चौकी पर उत्कीर्ण उनका लाछन 
हस्ति श्राध्यात्मिक गौरव भ्ौर वेभव का प्रतीक है। इसी 
प्रकार प्रत्येक जिन का नाछन अकित है। प्रतिमा-शास्त्र 
की दृष्टि से इन लाछनो का विशेष महत्त्व है । 

[][॥ 





(पृष्ठ २१२ का शेषाश ) 


सूक्ष्म निरीक्षण की पद्धति को विकसित करने के 
लिए कमंशास्त्रीय अ्रध्ययन भी बहुत मूल्यबान है । हमारे 
पौद्गलिक शरीर के भीतर एक कर्म शरीर है। वह सूक्ष्म 
है । उसकी क्रियायें स्थूल शरीर के प्रतिबिम्बों की सूक्ष्म- 
तस व्याख्या कर सकते है और उनके कार्य -कारण भाव 
का निर्धारण भी कर सकते है । 

मन की विभिन्‍न प्रवृत्तियों, उसकी पृष्ठभूमि में रही 
हुई चेतना के विभिन्‍न परिवतेनों और चेतना को प्रभावित 
करने वाले बाहरी तत्वों का पअ्रध्ययन कर हम निरीक्षण 
की क्षमता को तया श्रायाम दे सकते है । 

इस समन्वित श्रष्ययल की परम्परा को गतिशील 
बनाने के लिए दाशनिक को केवल तकंशास्त्री होना 
पर्याप्त नहीं है । उसे साधक भी होना होगा । उसे चित्त 
की मिर्मेलता भी अजित करनी होगी । बहुत क्ारे वेज्ञा- 
निक भी साधक होते है झोर वे तपस्यी जेसा निर्मल 


जीवन जीते है। जो सत्य की खोज मे निरत होते है, 
उनके मन मे"कलुषतायें नही रहती, श्रौर यदि वे रहती 
है तो पग पग पर बाघायें उपस्थित करती है। सत्य की 
खोज के लिए निरीक्षण पद्धति का विकास प्रावश्यक है 
श्रौर उसके विकास के लिए चित्त की निर्मलता श्रौर 
एकाग्रता श्रावश्यक है। ग्राज के व॑ज्ञानिक वातावरण में 
निरीक्षण के द्वारा उपलब्ध प्रमयों का परीक्षण भी होना 
चाहिए। विज्ञान को दर्शन का उत्तराधिकार मिला है, 
ग्रत. दर्शन और विज्ञान में दुरी का श्रनुभव क्‍यों होना 
चाहिए। निरीक्षण के पश्चात्‌ परीक्षण और फिर तर्क 
का उपयोग इस प्रकार तीनों पद्धतियो का समन्वित प्रयोग 
हो तो दर्शन पुनः प्राणवान हो झ्पने पितृस्थान को प्रति- 
ब्ठापित कर सकता हैं। इस भूमिका मे न्वायशास्त्र या 
प्रमाणथ्यास्त्र का भी उचित मूल्याकन हो सकेगा । 


न््म 


कालिदास के काव्यों में श्रहिसा और जैनत्व 


संस्कृत बाइमय में महाकवि कालिदास का महत्त्व- 
पूर्ण स्थान है। प्रपनी काव्य-प्रतिभा द्वारा इस महाकवि 
ने संस्कृत-साहित्य का भण्डार भरकर संस्कृत-जगत्‌ को 
उपकृत किया और स्वयं भी श्रमर हो गया । इस भ्रमर 
कवि के काव्य के माधघयें-प्रवाह से भारतीयों के सरस 
हृदय ही परिप्लाबित नहीं हुए हैं, अपितु पाश्चात्य पण्डितों 
के चित्त भी पूर्णछप से सरसीकृत है ॥ 

विद्वान इतिहासकारों ने कविवर कालिदास का समय 
विक्रम की प्रथम शताब्दी--ईसा से लगभग ५०-६० वर्ष 
पूर्व का माना है। वह सम्राट चन्द्रगुप्त विक्रमादित्य का 
समकालीन था । कवि के मालविकास्निमित्र शोर विक्रमो- 
वंशीय नाटक इस तथ्य के साक्षी हैं। कालिदास के समय 
में जेनधर्म एवं बौद्धधर्म का पर्याप्त प्रभाव था। इस 
विषय में बागीए्वर विद्यालंकार ने प्रपनी पुस्तक 'कालि- 
दास भ्ौर उसकी काव्यकला' में लिखा है कि उस समय 
प्राय लोग प्रकृति की शक्तिरूप भ्रदुश्य परमात्मा, भ्रात्मा, 
पुनर्जन्म तथा कर्मफल में विश्वास रखते थे । कालान्तर 
में यज्ञों में धीरे-धीरे पशुहिसा का समावेश हुआ श्रौर जब 
वह बहुत बढ़ गई तो समाज में उसके विरुद्ध एक प्रति- 
किया उठ खड़ी हुई। उस प्रतिक्रया का एक रूप वह 
ज्ञान-मार्ग था, जिसकी राँकी उचपनिषदों तथा आ्लास्तिक 
दर्शनों के चिन्तन में मिलती है। दूसरा रूप अभ्रहिसावादी 
जेन धौर बौद्ध धर्मो का प्रभाव था । इन धर्मों के आचाय॑ 
बड़े प्रतिष्ठित कुलों के क्षत्रिय राजकुमार थे। उनका 
व्यक्तित्व प्राकरषंक एवं प्रभावशाली था श्रौर उन्होंने भ्रपने 
प्रचार का माध्यम भी लोक-भाषा को बनाया, भ्रत: उनकी 
शिक्षायें शीघ्र हो सारे देश में फंल गई । 

महाकवि कालिदास शव होते हुए भो जं॑नधर्म की 
शिक्षात्रो से बहुत प्रभावित थे। रघुवंश, प्रभिज्ञातशाकुन्तल 
प्रोर कुमारसम्भव प्रादि कृतियां इस तथ्य की प्रमाण हैं । 
रघुवंश इस कवि का प्रमुख महाकाव्य है। इस काव्य में 
राजा रघु का विशेष महत्त्व है। उसी के नाम से प्ागे 
चलने वाले बद्य का नाम रघुवंश पड़ा। उस वंधण में 


[_] करी प्रेमचन्द रांवका 


उत्पन्न व्यक्ति राघव कहलाये । दिलीप तथा उसकी रानी 
सुदक्षिणा ने बड़ी साधना तथा ब्रत करके रघु-सा पुत्र 
प्राप्त किया था । दिलीप ने जब भ्रदवमेघ यज्ञ का घोड़ा 
छोड़ा तो उसका रक्षक इस रघु को ही नियुक्त किया । 
घोड़े को इन्द्र ने हर लिया तो रघु ने उससे भी लोहा 
लिया भ्रौर उसके दात खट्टे कर दिए। इन्द्र गुणश था। 
वह रघु के पराक्रम से प्रसन्न हुआ शभौर उसने घोड़े के 
प्रतिरिक्त कुछ भो मांगने के लिए रघु से कहा । इस पर 
रघु ने प्रार्थना की कि यदि भ्राप घोड़ा नहीं देना चाहते 
है तो मेरे पिता को उसके बिना ही श्रश्वमेघ यज्ञ का 
समग्र फल प्राप्त हो जाए, यह वर दीजिए । 


यद्यपि इससे रघु के असाधारण बल-पराक्रम का पता 
चलता है, किन्तु कया यह सम्भव नही कि शव होते हुए 
भी कवि यज्ञों में होने वाली निरीह पशुझ्नों की निर्मम 
हत्या को पसन्द नहीं करता ? इसीलिए नायक की 
प्रतिष्ठा के साथ उसने अपनी अहिसात्मक भावना को भी 
प्रकाशित करना प्रभीष्ट समझा । 


कवि ने रघुवद्श के दूसरे सर्ग मे भी सिंह वाले प्रसग 
की रचना कर एक गाय (कामधेनु) को रक्षा के लिए 
दिलोप को श्रपनी देह प्रस्तुत करने के लिए उद्यत दिख- 
लाया है । रघुवश के ही पांचवे सर्ग में हम पढते है कि 
स्वयंवर में भाग लेने के लिए रघु का पुत्र प्रज विदर्भ जा 
रहा था| रास्ते मे उसके पड़ाव पर एक जगली हाथी 
टूट पड़ा । “हाथी मर न जाए! इस बात का विचार कर, 
केवल उसे डराने के उद्देश्य से श्रज ने एक साधारण-सा 
तीर उस पर छोड़ा। तीर के लगने मात्र से हाथी 
गन्धवं का रूप धारण कर श्रज के सम्पुख उपस्थित हो 
गया झोर बोला कि मैं प्रियवद नामक गन्धवं हूं, जो 
मातज्भ नामक ऋषि के जाप से हाथी बन गया था। 
तुमने क्षत्रिय के कतंब्य का पालन करते हुए भी दया नहीं 
छोड़ी और मेरे प्राण नही लिए । श्रत: मैं प्राज से तुम्हारा 
मित्र हूं मोर इस मित्रता को सस्‍्मरणीय बनाने के लिए 


कालिदास के काव्यों में प्रहिसा झौर जैनत्य 


तुम्हें यह सम्मोहन नामक श्रस्त्र देता हु जो बिना हिंसा 
किए शब्रुओं को पराजित करने वाला है -- 
सम्मोहन नाम सखे मसास्‍्त्र प्रयोगसंहारविभक्तमन्त्रम्‌ । 
गांधवंमादत्स्व यतः प्रयोकतुन चारिहिसा विजयइच हस्त ॥ 
--रघु० ५४.५७ 
इसी प्रकार, रघ॒वंश के सातवें सर्गे में भ्रज ने अपने 
शत्रुओं पर उस सम्मोहन अस्त्र का प्रयोग कर उन्हें हरा 
दिया, किन्तु मारा नहीं - 
यशोह॒तं सम्प्रति राघवेण न जाबित॑ वः कृपयेतिवर्णा । 
ज-रघु० ७-६५ 
इन सब प्रकरणों से कविवर कालिदास की प्राणिमात्र 
के प्रति दया व अहिसा की उत्कृष्ट भावना प्रकट होती 
है । 
यही कारण है कि कविवर कालिदास ने दक्ष रथ के 
उस शिकार खेलने की निन्‍दा की है, जिसमे उसके हाथो 
श्रवणकुमार का वध हो गया था। कालिदास ने श्रभिज्ञान- 
शाकुन्तल के दूसरे श्रक मे भी माधव्य के मुख से शिकार 
खेलने को बुरा ठहराया है -मन्दोत्साहः कृतोस्मि मगया- 
पबादिना माधब्येन | इसी नाटक के छठे अंक में कोतवाल 
ने मछबे के व्यवसाय को बुरा कह कर उसका मजाक 
किया है श्रौर फिर उसके मुह से यज्ञ में पशु मारने वाले 
श्रोत्रिय ब्राह्मण” के रूप मे व्यग्य से कटाक्ष किया गया 
है । 
इससे तो इनकार नही किया जा सकता कि उस 
समय शिकार खेला जाता था। यज्ञो में पशु-हिसा को 
जाती थी । किन्तु यह सब कालिदास को रुचिकर न था | 
उस युग में बलातू ठ्सी गई अहिसा के प्रति विद्रोह भावना 
होने पर भी भारतीय नागरिक के हृदय पर अहिसा की 
गहरी छाप प्रवश्य पड़ गई थी। इसमे श्रादचर्य नहीं कि 
कवि कालिदास की इस श्रहिसा, प्रेम झौर दया को 
भावना के प्रन्तस्तल में जनधर्म का प्रभाव भन्तनिहित है। 
कवि ने ग्नेक स्थानों पर जनों के ग्लाराष्य 'प्रहंन्‌' 
छब्द का प्रयोग बड़े श्रादर पुवक किया है जो इस प्रसंग 
में विचारणीय है-- 
१. “तबाहूृतो नाभिगमेन तुप्तं भनो नियोगक्रिययोत्सुक मे । 
"+रुघु> ५.११ 
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२. सत्य प्रवास्ते महिते मदोये बसंद्यतुर्थोषग्निरिवासम्यगारे । 
द्वित्राण्यहास्य हंस सोद्मह न्‌ यावद्यते साधयित त्ववर्थंम् ॥ 
“रघु० ५.२५ 
३. भरहंणामहंते चक्रुमुंनयो नयचक्षुपे / --रघु० १.५५ 
ड. अ्रद्यप्रभति भूतानासभिगम्योस्सि शुद्धये । 
यदध्यासितमहंज्[स्तद्धि तीर्थ प्रचक्षते ॥। 
--कुमा रसम्भव, ६.५६ 
ये सब तथ्य स्पष्ट करते है कि कहाकदि कालिदास 
अहिसा-भधनुरागी थे भौर जैन दर्शन के मौलिक सिद्धान्तो 
में उनका श्रपना विश्वास एवं झ्ादर था। कुमारसम्भव 
के पाँचवें सगे में पावंती की कठोर तपस्या का जो सुन्दर 
चित्रण कवि ने किया है भौर रघुवंश के श्राठवे सर्ग के 
भन्‍्त में भ्रज द्वारा भ्रामरण उपवास करते हुए उसके 
शरीर-त्याग का जो वर्णन किया है, वह उस समय के 
समाज पर जैन धर्म के प्रभाव को ही सूचित करता है। 


कालिदास के समय जेन घममं हिसाप्रधान यज्ञ-यागादि 
का विरोधी होते हुए भी सुधारवादी था, क्रान्तिकारी 
नही । उसने आचार की शुद्धता, कठोर तप एवं सत्य, 
अहिसा, अस्तेय तथा भश्रपरिग्रह पर विशेष बल दिया 
समाज मे फंली हुई बुराइयो को इस प्रकार सुधारने का 
प्रयत्त किया कि उसका यह कार्य किसी को खटका नही; 
जब कि बौद्ध धर्म की दिक्षाप्रो ने तात्कालिक समाज के 
मूल श्राघार पर ही कुठाराघात कर दिया, जिससे सब 
सामाजिक बघन ढुट गये | समाज इस भ्रवस्था को प्रधिक 
न सह सका झोर उसके विरोध का परिणाम यह हुझा कि 
भारत से बौद्ध धर्म बिलकुल ही लुप्त हो गया । जैनधमं 
मे दीक्षित होने वालो को खान-पान, रहन-सहन आदि के 
सम्बन्ध में कठोर नियमो का पालन करना पड़ता था। 
झतः प्रवसरवादी अवाछनीय व्यक्तियों के लिए उसमें 
कोई झाकषंण न था । इसलिए यद्यपि जंन धर्म का प्रचार 
उतना भ्रधिक नही हुभ्ा, जितना बोद्ध धर्म का, किन्तु वह 
झाज भी जीवित है तथा भारतीय समाज पर उसका 
प्रभाव चिरस्थायी है। बतंमान भारतीय समाज मे जो ब्रत- 
उपवास तथा भहिसा की परंपरा पाई जाती है उसका 
बहुत कुछ श्रेय जैनधर्म को ही है । 


णएण 


मध्य युग में जेन 


मध्य युग में भक्ति का प्राधान्य रहा । सभी घ॒र्मों में 
भक्ति के कारण श्रनेक विकासपथ निर्मित हुए । मध्य काल 
के साहित्य का स्वर धर्म और भक्ति ही था। उस काल 
के साहित्य में हमें बेंदिक, जेन श्रौर बोद्ध धर्मों के विकास 
झौर परिवर्तत के विविध रूप दृष्टिगोचर होते है। मध्य 
यूग में वैदिक धर्म ने विशेषतया से दाशंनिक क्षेत्र में प्रवेश 
किया । प्रभाकर श्ौर कुमारिल ने मीमासा के माध्यम 


से झौर शंकराचार्य ने वेदान्त के माध्यम से वैदिक दशेन 
का पुनरुत्थान किया । पौराणिक श्रीर स्माते धर्मो का 
समन्‍्वयात्मक रूप सामने पश्राया | वेष्णव धर्म बिविध 
शाखाशों प्रौर उपसम्प्रदायों मे विभकक्‍त हुआ जिसके श्रनेक 
श्लेद प्रौर प्रभेद परिलक्षित होते है जिसका विविध रूपों 
में देश के विभिन्‍न क्षेत्रों मे प्राबल्‍्य रहा | 


मध्य काल तक बौद्ध धर्म देश विदेशों मे हीनयान धौर 
महायान के रूप मे बट गया था | साधारणतया उत्तर मे 
महायान झ्रौर दक्षिण में द्वीनयान का जोर था। भारत 
में इस काल में महायानी परम्परा ग्रधिक फलो-फूली । 
द्वेतनसांग ने इसी काल में बौद्ध घर्मानुयायी महाराजा 
हषंबर्धन के राज्यकाल में भारत यात्रा की । शाक्त सम्प्रदाय 
के प्रभाववश् उसमे तान्त्रिक साथना के प्रवेश के कारण 
बौद्ध धर्म उत्तरोत्तर भ्रप्रिय होता गया । 

मध्य युग तक जैन धर्म दो शाखाओं मे विभक्त हो 
चुका था--दिगम्बर तथा ए्वेताम्बर । इन दोनो 
प्रम्पराओं को विकसित होने का पर्याप्त भ्रवसर भी 
मिला जिससे जैन साहित्य, कला भोर सस्क्ृति का पूर्ण 
रूप से विकास हुग्ना । उत्तरकालीन श्राचायं सोमदेव के 
यशस्तिलकचम्पू (६५६ ई०), नीतिवाक्यामृत भादि ग्रन्थ 
इसी समय के है तथा इसी काल में गुजं र-प्रतिहार राजा 
बत्सराज के राज्य में उद्योतन यूरि ने ७७८ ई० में कुब- 
लयमाला, जिनसेन ने स० ७८३ में हरिवंश पुराण भौर 
हरिभद सुरि ने समराहच्चकहा भादि ग्रन्थों का निर्माण 


धर्म श्रोर संस्कृति 
0] कुमारी रश्सिबाला जेन, एम० ए०, नई दिल्‍ली 


किया । कला और सस्क्ृति के क्षेत्र में भी इस काल में 
उल्लेखनीय प्रगति हुई। दोनो परम्पराओों और उनके 
श्राचार्यों को परमार वशी राजा्रों ने विशेष राज्याश्रय 
दिया । अनेक राजा जैन घर्मावलम्बी भी रहे, जिनमें 
प्रमुख है राजा मूज, राजा भोज तथा राजा नवसाहसांक 
आ्रादि । इन्होंने ही अ्नेकानेक जे! कवियों तथा विद्वानों 
को समुचित ग्राश्रय॒ दिया। उनमे से कवि घनपाल, 
भ्रमितगति, प्रभाचन्द्र, नयनन्दी, धनञझुजय, भ्राक्षाघर, 
माणिकनन्दी तथा महासेन श्रादि के नाम विशेष उल्लेख- 
नीय है | हथूडी का राठोर वश जेन धर्म का परम भक्त 
था तथा इसी वद् के ग्राश्नय में वासुदेव सूरि, शातिभद्व 
सूरि भ्रादि विद्वान रहे । मेवाड को राजधानी चित्तोड़ 
जैन धर्म का विशिष्ट केन्द्र थी । ऐलाचार्य, हरिभद्र सूरि, 
वीरसेन ध्ादि विद्वानों ने यही पर श्रपने साहित्य का 
सृजन किया। चित्तौड़ के राजा-महाराजाओ ने प्रपने 
महलों के निकट सुविशाल ज॑न मन्दिरों का निमण 
करवाया । 


चन्देल वंश के राजा भी ज॑न घधमं के परम प्रनुयायी 
थे । इसी शासनकाल में खजुराहो के शांतिनाथ दि० जेन 
मन्दिर मे आदिनाथ की विशाल प्रतिमा की प्रतिष्ठा विद्या" 
घर देव ने की । महोबा, देवगढ़, श्रजयगढ़, प्रहार, पपोरा, 
मदनपुरा आदि जंन धर्म के कन्द्र-स्थल थे । ग्वालियर के 
कच्छपषट राजाश्ों ने भी जैन धम को पूर्ण प्रश्नय दिया । 


जैन घमं के केन्द्र के रूप मे कलिग राज्य को महत्ता 
झारम से ही रहो है। यद्यपि कलचुरी वश शव धर्माव- 
लम्बी था तथापि उसने जेत धर्म भ्रौर कला की पर्याप्त 
प्रतिष्ठा की । जैन धर्म के भ्रौर भी कई केन्द्र थे । उनमें 
से रामगिरि, जोगीमारा, एलोरा, कारजा, धाराशिव, 
भचलपुर, कुल्पाद, खनुपद्ददेव आ्रादि प्रमुख है । 

जैन धमं का प्रचार-प्रसार करने मे गुजरात का 
प्रमुख हाथ रहा है । मान्यखेट के राष्ट्रकूट राजा जैन 


मध्य युग में जेन धर्म झौर संस्कृति 


धर्म के प्रति पर्याप्त श्रद्धा रखते थे । मुजरात--भन्हिल- 
पाटन के सोलंकी वंश ने भी जैन धर्म को भश्रत्यन्त लोक- 
प्रिय बनाया । श्रमोधवर्ष पश्रौर कक॑ भी जैन धर्म के प्रति 
प्रत्यन्त श्रद्धालु थे । राजा जयसिह ने भ्रन्हिलपाटत को 
ज्ञान केन्द्र बनाकर ग्राचाये हेमचन्द्र को उसका कार्यभार 
सौपा। इस वश के भीमदेव प्रथम के मंत्री और सेना- 
तायक विमलशाह ने श्राब्‌ का कलानिकेतन १०३२ ई० 
में बनवाया । इसी शासनकाल में हेमचन्द्र ने दूताश्रय 
काव्य, सिद्धहेम व्याकरण प्रादि बीसों ग्रस्थ तथा वाश्भट्ट 
ने प्रलंकार ग्रंथ की रचना की । कुमारपाल भी निविवाद 
रूप से जन धरम का प्रनुयायी था। कुमारपाल के मंत्री 
वस्तुपाल भ्रौर तेजपाल का सम्बन्ध श्राब्‌ के सुप्रसिद्ध जेन 
मन्दिरों से है। उन्होने इन मन्दिरों को बनवाने में विशेष 
यत्न किया । 

दक्षिण में पल्‍लव राज्य में जैन घमं थोड़े समय फला- 
फूला, लेकिन शव धमं के प्रभाव से बाद में उसके साहित्य 
प्रौर कला के केन्द्रों को नष्ट कर दिया ग्या। बाद में, 
चालुक्य वंध्य ने ज॑त साहित्य श्र कला को लोकप्रिय 
बनाया । महाकवि जोइन्दु, अनन्तवीये, विद्यानन्दि, रवि- 
षेण, पद्मनन्दि, धनअजय, भ्रायंनन्दि, प्रभाचन्द्र, परवादि- 
मल्ल श्रादि प्रसिद्ध जेनाचार्य इस काल में हुए है जिन्होंने 
जैन साहित्य का सस्क्ृत, प्राकृत भर भ्पश्रंश के अभ्रतिरिक्त 
कन्‍नड, तमिल आ्रादि भाषाओं मे निर्माण किया। इसी समय 
में चामुण्डराय ने श्रवणबेलगोल में ६७८ ई० में गोम्मटेश्वर 
बाहुबली की सुविश्ञाल प्रतिमा निर्मित करायी । 

बंगाल में जन धर्म का श्रस्तित्व ११-१२वी शती तक 
विशेष रहा है । बंगाल में पाल वंश का साम्राज्य रहा । 
वहै बौद्ध धर्मावलम्बी था । उसके राजा देवपाल ने जेन 
धर्म के कलाकेन्द्र नष्ट-अष्ट किये। सिन्ध, काइमीर, 
नेपाल भ्रादि प्रदेशों मे भी जैन धर्मं का पर्याप्त प्रचार था । 

राष्ट्रकूट वंश ने जैन प्रम॑ को विशेष आश्रय दिया । 
इसी समय में गुणभद्ग, महावीराचायं, स्वयभू, जिनसेन, 
वीरसेन, पात्यकीयि झादि ने प्रचुर जैन साहित्य की 
रचना की । कल्याणी के कल्चुरीकाल मे वासव ने शव 
घ॒र्म की कुछ परम्परात्रों श्रौर जंन घममं के सिद्धांतों का 
मिश्रण कर १२वीं झती में लिगायत घमं की स्थापना 


११९ 


की । उन्होंने जनों पर कठोर भ्रत्याचार किये तथा बाद 
में वेष्णवों ने भी जेनों के ग्रंथालयों भ्रौर मन्दिरों को 
जलवाया । इसका फल यह हुआझा कि जधिकांश जैन घधर्मा- 
बलम्बी घमं परिवतेन कर शैव झौर वेष्णव गन गये । 

प्रबों, तुर्कों श्र मुग़लों ने भो जनों पर भीषण 
प्रत्याचार किये । उनके भयंकर आक्रमणों का प्रभाव जन 
साहित्य भौर मन्दिरों पर पड़ा। उन्हे भूमिसात्‌ कर 
दिया गया भ्रथवा मस्जिदों मे परिणत कर दिया गया ! 
इन्ही परिस्थितियों के कारण भट्टारक-प्रथा का उदय 
श्रौर विकास हुम्ना। इस काल में मू्ति-पूजा की भ 
विरोध हुआ । इस काल में ही लोदी वद्य के राज्यकाल 
में तारण स्वामी ((४४८-१५१५ ई०) हुए जिन्होंने 
मूर्तिपूज का विरोध किया श्रौर 'तारण-तरण” पंथ 
चलाया। प्राचायं सकलकीतिं, ब्रह्मजय सागर प्रादि विद्वान 
इसी समय हुए । इसी काल मे प्रबन्धों भौर चरितों का 
सरल हिन्दी झ्रौर संस्कृत में लेखन कर जन साहित्यकारों 
ने साहित्य क्षेत्र में एक नयी परम्परा का सूत्रपात किया 
जिसका उत्तरकालीन हिन्दी साहित्य पर काफी प्रभाव 
पडा । इस समय तक दिल्‍ली, जयपुर आदि स्थानों पर 
भट्टारक गदहियां स्थापित हो चुकी थी। सूरत, भड़ौं च, 
ईडर श्रादि भनेक स्थानों पर भी इत भट्टारकीय गद्दियों का 
निर्माण हो चुका था । 

इस परिस्थिति के कारण जैन साहित्य की श्रपार 
एवं श्रपुरणीय हानि हुई, फिर भी ,प्रकबर (११५६८ 
१६०५ ई०)जेसे महान्‌ क्षासक ने ज॑नाचार्यों को समुचित 
सम्मान दिया । इसी समय प्रध्यात्म शेली के प्रवत्तेक 
बनारसीदास, कवि परमल्‍ल, ब्रह्म रायमल्‍ल, ,रूपचन्द पांडे 
राममल्ल पांडे भ्रादि हिन्दी के प्रनेक जन, कवि हुए । साठ 
टोडरमल प्रकबर की टकसाल के श्रष्यक्ष थे ।,जहाँगीर के 
समय में भी अनेक जैन हिन्दी कांव्यकार हुए दा से 
ब्रह्मगुलाल, भगवतीदाम, सुन्दरदास, रायमल्ल प्रादि विशेष 
प्रसिद्ध हे । इन काल मे एक आर जहा जैनेतर कविगण 
तत्कालीन परिस्थितियों के वश मुगलों झौर अन्य राजाश्रो 
को श्यूगार और प्रम-वासना के सागर में डुबों कर उनको 
दूषित वृत्तियों को निखार रहे थे, वही दूसरी शरीर जैन 

(क्षेष पृ० १२२ पर) 


शंग-कृषाणकालीन जैन शिल्पकला 


प्राचोन भारत के शुंग एवं कृषाण दो राजवंशों का 
करू के क्षेत्र में महत्त्वपूर्ण स्थात है। शुंगों का काल 
वेदिक घर्म के पुनरुत्थान एवं कृषाणों का काल बौद्धधर्म के 
लिए स्वर्णकाल था । फिर भी दोनों वश्ञों के नरेश्षों का 
दृष्टिकोण संकुचित नही था। वे अन्य धर्मों के प्रति भी 
काफी उदार और सहिष्णु थे। इसी का यह परिणाम था 
कि उनके काल मे श्रन्य मतो के साथ जैन धर्म भी उन्नति 
के शिखर पर था । 


शंगकाल (१८५ ई० पूृ० से ७२ ई० पु०) यद्यपि 
ब्राह्मणघर्म के उत्क्ष का काल था, तथापि इस युग की 
कलाक्ृतियों में जैन-प्रवशेष भी कम संख्या में उपलब्ध 
नहीं हुए है। शुगकाल मे जैनधर्म के अ्रस्तित्व की द्योतक 
कतिपय प्रतिमाएं उपलब्ध हुई है। लखनऊ-संग्रहालय' में 
संरक्षित मधथूरा से प्राप्त एक फलक पर ऋषभदेव के 
सम्मुख अ्प्सरा नीलांजना का नृत्य चित्रित है। इसका 
दृष्टांत इस प्रकार है--एक दिन, चैत्र कृष्ण नवमी को 
राजा ऋषभदेव सहस्त्रों नरेशों से घिरे राजसिहासन पर 
भारूढ थे , सर्वसुन्दरी भ्रप्सरा नीलांजना का नृत्य चल 
रहा था। उस मनोहारी नृत्य को देखकर ऋषभदेव सहित 
समस्त सभासद विमुग्घ थे। तभो भ्रचानक नीलांजना की 
भायु समाप्त हो गई। उसके दिवंगत होते ही इन्द्र ने 
तत्काल उसके जैसी हो श्रन्य देवांगना का नृत्य प्रारम्भ 
करा दिया । यद्यपि यह सब इन्द्र ने इतनी चतुराई एव 
शीघ्रता से किया कि किसी को पता भी न चल सका, 
किन्तु यह सब सुक्ष्मदर्शी ऋषभदेव की दृष्टि से ओकल 
न रह सका | संसार की नश्वरता का विचार श्राते ही रस 
फोका पड़ गया श्रौर वे वैराग्य के रंग में सरावबोर हो 
गए। उन्होंने दिगम्बरी दीक्षा लेने का संकल्प किया । 
चित्रित फलक में अनेक नरेशों सहित ऋषभदेव को बेठे 
दिखाया गया है । नतंकी का दक्षिण पर नृत्य-मुद्रा में उठा 


( श्री शिवकुसार नासवेव 


हुआ है तथा दक्षिण हस्त भी नृत्य की भग्िमा को प्रस्तुत 
कर रहा है | संगत करनेवाले निकट बैठ है । 

प्रिस आफ वेल्स म्यूजियम, बम्बई में जेनधर्म के 
तेईसवें तीथेंकर पाइव॑ंनाथ की एक प्राचीन कांस्य-प्रतिमा 
है | प्रतिमा खडगासन मे है। उसके सपंफणों का वितान 
एवं दक्षिण कर खंडित है। ग्रोष्ठ मोटे है एवं हृदय पर 
श्रीवत्स का चिह्न अ्रंकित नही है । श्री यू० पी० दाह ने 
इस प्रतिमा का काल १०० ई० पूर्व के लगभग माना है। 

शृंगकालीन कंकाली टीला (मथुरा) से जन स्तूप के 
प्रवशेष मिले है तथा उसी समय के प्रस्तर के पुजापट्ट भी 
उपलब्ध हुए है, जिन्हे झ्रायागपट्ट कहा जाता था। यह 
प्रस्तर भलंकृत है तथा श्राठ मागलिके चिह्नो से युक्त है । 
पूजा-निमित्त श्रमोहिनी ने इसे प्रदत्त किया था । 

शृंगकालीन कला का एक महत्त्वपूर्ण केन्द्र उड़ीसा 
प्रदेश में था। जिस समय पश्चिमी भारत में बौद्ध शिल्पी 
लेणों (गुफाओं) का निर्माण कर रहे थे, लगभग उसी 
समय कलिंग में जैन शिल्पी कुछ गुफाओं का उत्खनन कर 
रहे थे। ये गुफाएँ मुवनेदवर से ५ मील उत्तर-पश्चिम में 
उदयगिरि श्रौर खण्डगिरि नामहू पहाड़ियों में बनाई गई 
हैं। ये गुफाएँ जैतवम से सम्बन्धित हैं। गुफाश्ों के संरक्षक 
कलिग-नरेश खारवेल (ई० पु० २री सदी) थे। यद्यपि 
इस काल के शिल्प-विषयक अवशेष उपलब्ध नहीं होते 
किस्तु खारवेल के लेख से ज्ञात होता है कि वहू मगघ के 
नन्द राजा हारा कलिंग से ले जाई गई एक ज॑न मूर्ति को 
ग्पनी राजधानी वापस ले झाया था । यह उल्लेख महत्त्व- 
पूर्ण है क्योंकि इससे द्वितीय सदी ई० पु० में जैव तीयंकरों 
की मूर्तियों का भ्रस्तित्व सिद्ध होता है । 

शुंग एवं कुषाण-काल में मथुरा जेनधर्म का प्राचीन 
केन्द्र था । ब्राह्मणो एब बौद्धों के समान जेन धर्मानुयावियों 
ने भी अपने धमं और कला के केन्द्र स्थापित किए | 


१. स्‍्टडीज इन जैन प्रार्ट--यू० पी० शाह, चित्रफलक २, क्‍झ्राकृति ५- 
२- जनेल आफ बिहार एण्ड डड़ीसा रिसचे सोसाइटी, भाग २, पृ० १३: 


शंग-कृषाणकालीन लेत दिल्पकला 


कंकाली टीले के उत्खनन से बहुसंख्या में मू्तियाँ उपलब्ध 
हुई हैं। ये मूतियां किसी काल में मथुरा के दो स्तृपों मे 
लगी हुई थीं। श्रहेत्‌ नंद्यावर्त की एक प्रतिमा जिसका काल 
८६ ई० है; इस स्तृप के उत्खनन से प्राप्त हुई है। 

यहाँ से प्राप्त जैन मूर्तियाँ बौद्ध मूर्तियों के इतनी 
सदश् हैं कि दोनों में प्रग्तर करना कठिन हो जाता है । 
यदि श्रोवत्स पर ध्यान न दिया जाए तो ऊपरी भ्रंगों की 
समानता के कारण जैन मूर्ति को बोद्ध एवं बौद्ध मूर्ति को 
जैन मूर्ति श्रासानी से कहा जा सकता है। कारण यह था 
कि कुषाणयुग के प्रारम्भ में कला के क्षेत्र में धामिक 
कट्टरता नहीं थी । 

मथुरा से प्राप्त श्रायागपट्ट कला की दृष्टि से भ्रत्तीव 
सुन्दर हैं । जेनघर्म में प्रतेक-पुजा की सतत प्रवाही धारा 
इनसे सिद्ध होती है श्रीर किस प्रकार मूर्ति-पुजा का 
समन्वय उस घारा के साथ हुआ, यह ज्ञात होता है । 
पध्रायागपट्ट पूृजा-शिलाएं थे | ये जैत-कला की प्राचोततम 
कृतियाँ है। 

कुषाण-युग के अनेक कलात्मक उदाहरण मथुरा के 
कंकाली टीले की खुदाई से प्राप्त हुए हैं। यहां से प्राप्त 
एक आयागपट्टों पर महास्वस्तिक का चिह्न बना है जिसके 
मध्य में छत्र, नीचे पद्मासन में तीथ॑द्:र मूर्ति है, उनके 
चारों भ्ोर स्वस्तिक की चार भुजाएं हैं। तीथंद्भुर के 
मण्डल को चारों दिल्षाश्रों में चार त्रिरत्न दिखाए गए हैं। 
महास्वस्तिक की लहराती चार भुजाओं के मोड़ों में भी 
चार घामिक घिन्न मीन-मिथुन, बेजयंती, स्वस्तिक एवं 
श्रीवत्स हैं। स्वस्तिक के बाहर मण्डल में वेदिकान्तगंत 
बोधिवृक्ष, स्तृप, एक श्रस्पष्ट वस्तु भौर सोलह विद्याघर- 
युगलों से पूजित तीर्थद्धूर मृति ये चार धामभिक चिह्न हैं। 
बाहर के चार कोनों में गुह्मक मुद्रा में बार महोरग हैं। 
चौकोर चौखटे को एक झोर बढ़ाकर भ्रष्ट मांगलिक चिह्नों 
की पंक्ति का भ्रंकन है जिनमें स्वस्तिक, मीन-मिथुन श्ौर 
श्रीवस्स सुरक्षित हैं । 

कला की दृष्टि से लखनऊ पंग्रहालय" में संरक्षित 
प्रायागपट्ट क्रमांक जे २४६ विशेष उल्लेखनीय है। इसकी 





१२१ 


स्थापना सिह॒वादिक ने भ्रहंत्‌ू-पुजा के लिए की थी ॥ तीथ्थ॑- 
जूर-प्रतिमा से युक्त होने के कारण इसकी संज्ञा 'तीथेकर*» 
पट्ठ' हुईं। उसके मध्य में पदमासनस्थ तीर्थद्धुर-मूर्ति है। 
उसके चारों ओर चार त्रिरत्न है। इस पट्ट के वाह चौखट 
पर अष्ट-मांगलिक चिह्न--मीन-मिथुन, देवग्रह-विमान, 
श्रीवत्स, रत्नपात्र ऊध्व पंक्ति में एवं श्रघोप॑क्ति में त्रिरत्त 
पुष्पस्त्रक, बेजयंती तथा प्रूणंघट है । 

कुषाण संवत्‌ ५४ में स्थापित देवी सरध्वती की 
प्रतिमा भी प्रतिमा-शास्त्रीय दृष्टि से जैन कला की मौलिक 
देन है। इसका दक्षिण कर प्रभय-मुद्रा में है एवं वाम कर 
में पुस्तक है । 

प्रायागपट्ट पर श्रंकित मांगलिक चिह्नों की स्थिति से 
मूति को ज॑न प्रतिमा मानने में संदेह नहीं रह जाता। 
बिह्न ये हैं--१. स्वस्तिक, २. दर्पण, ३. भस्मपात्र, डे. बेत 
की तिपाई (भद्रासन), ५-६. दो मछलियां, ७. पृष्पमाला, 
८. पुस्तक । प्रौपपातिकसूत्र में भ्रष्टमांगलिक चिह्ठों के 
नाम इस प्रकार हैं--स्वस्तिक, श्रीवत्स, नंद्यावते,वद्धे मानक, 
भद्रासन, कलश, दर्पण तथा मत्स्थयुग्म । 

इस युग के भ्रन्‍्य आ्रायागपट्ट पर जो मांगलिक उत्कीर्ण 
हैं उनमें दपंण तथा नंद्यावर्त का भ्रभाव है। संभवतः 
कनिष्क के काल तक (ई० प्रथम छाती) भ्रष्टमांगलिक 
की भ्रंतिम सूची निदिचत न ही सकी थी। दिगम्बर शाखा 
में निम्नलिखित भध्टमांगलिक चिह्न वर्णित है-भूज़ार, 
कलदा, दर्पण, चामर, ध्वज, व्यजन, छत्र, सुप्रतिष्ठ । 


कुषाण-काल में प्रधानतः तीथंद्धुर की प्रतिमाएं तैयार 
की गई जो कि कायोत्सगे एवं पद्मासन-भवस्था में है। मथुरा 
के शिल्पियों के सम्मुख यक्ष की प्रतिमाए हो भादर्श थीं। 
पझ्रत: कायोत्सग स्थिति में तीथंकर की विश्ञालकाय नग्न 
मूतियाँ बनने लगीं । कंकाली टीले के उत्लनन से उपलब्ध 
बहुसंख्यक नरन प्रतिमाएं लखनऊ के संग्रहालय में संरक्षित 
हैं। नग्न प्रतिमाप्रों की स्थिति से यह निष्कर्ष निकलत| 
है कि इस काल में दिगम्बर जैनों की प्रधातता थी ती 
कर-प्रतिमाधों में भ्रधोवस्त्र का समावेश कुषाण-युग के 





३. भारतीय कला--डा० वासुदेव द्वरण श्रग्रवाल, पृ० २७१-८२, वित्रफलक ३१६- 


४. वही, पृ० २८२-८३, चित्रफलक ३१८. 


१२२, वर्ष २९, कि० ३ 


पदचात्‌ हुआ | इस युग में तीथंकरों के विभिन्‍न प्रतीकों 
का परिज्ञान न हो सका था। विभिन्‍न तीर्थंक्रों को पह- 
चानने के लिए चौकियों पर अंकित लेखों में नाम का 
उल्लेख ही पर्याप्त था । 

कंकाली टीले" के दूसरे स्तृुप से उपलब्ध तीर्थंकर- 
मूर्तियों की संख्या प्रधिक है, जिनकी चौकियों पर कुषाण 
संक्‍त्‌ ५ से €५ तक के लेख हैं। प्रतिमाए चार प्रकार 
की हैं-- 

१. खड़ी या कायोत्सगं मुद्रा मे, जिनमें दिगम्बरत्व 
के लक्षण स्पष्ट हैं, ९. पद्मासन में भ्रासीन मूर्तियां, ३. 
सबंतोभद्विका प्रतिमा या खड़ी मुद्रा में चौमुखी मूर्तियाँ; 


अ्रनेकान्त 


ये भी नग्न है, एवं ४. सर्वतोभद्विका प्रतिमा बेंढी हुई 
मुद्रा मे । 

कुषाणकालीन मथुरा-कला में तीर्थंकरों के लांछन 
नहीं मिलते हैं, जिनसे कालांतर में उनकी पहचान को 
जाती थी। केवल ऋषभनाथ के कंषों पर खुले हुए केशों 
की लटें दिखाई गई है झ्ौर सुपाइवनाथ के मस्तक पर 
सपं-फर्णों का ध्राटोप है। तीथेकर-मूर्तियों के वक्ष पर 
श्रीवत्स एवं मस्तक के पीछे तेजचक्र या प्रभा-मण्डल मिलता 
है। फणाटोपवालो मूर्तियों में प्रभाचक्र नहीं रहता। 
चौकी पर केवल चक्र या चक्रध्वज या जिन-शूर्ति या सिह 
का भ्रंकत पाया गया है । 


(0छए0 


(पृष्ठ ११६ का देषांश ) 


कवि ऐसे राजाओं की दूषित वृत्तियों को प्रध्यात्म और 
बैराग्य की श्ोर मोड़ने का प्रयत्न कर रहे थे । 

मध्य युग का समाज कठोर वर्ण-व्यवस्था में जकड़ा 
हुआ था । इस काल की स्मृतियों मे सामाजिक नियमों 
का विधान किया गया। । विदेशी आाक्रमणों के कारण 
सामाजिक क्टूरता श्रौर श्रधिक बढती गई। समाज 
में घाभिक स्वतन्त्रता तो विद्यमान थी किन्तु सती प्रथा, 
बहुपत्नीत्व  श्रादि कुरीतियां प्रचलित थीं। तथापि 
बेंदिक संस्कृति के विपरीत श्रमण संस्कृति में वर्ण- 
व्यवस्था जन्मता' न मानकर 'करमंणा' मानती जाती थी । 
नौयीं शताब्दी में भ्राचायं जिनसेन ने वैदिक व्यवस्था मे 
अन्य सामाजिक और घामिंक संकल्पों का जंनीकरण करके 
जैन धर्म भौर सस्कृति को वेदिक घर्म और संस्कृति के 
साथ लाकर खड़ा कर दिया, जो व्यवस्था कालास्तर में 


लोकप्रिय भी हो गई। बाद में आचार सोमदेव ने भों 
प्रारम्भ में तो उसका विरोध करने का प्रयत्न किया 
किन्तु भ्रन्तत: उन्होंने भी श्राचायें जिनसेन के स्वर में ही 
अपना स्वर मिला दिया। बाद के जैनाचार्यों ने प्राचाय॑ 
जिनसेन श्रौर झाचायं सोमदेव से द्वारा मान्य वर्णे- 
व्यवस्था को सहषे स्वीकार कर लिया । भट्टारक सम्प्रदाय 
में विशेष प्रगति हुई। श्राचार के स्थान पर बाह्य क्रिया- 
काण्ड बढ़ने लगा। श१श्वीं श्रौर १२वीं झताब्दी से 
वैदिक समाज व्यवस्था श्रौर जन समाज व्यवस्था 
में बहुत श्रन्तर नहीं रहा। जैन समाज मे श्रनेक 
सुघारक आन्दोलन भी हुए। समाज में प्रचलित भअन्ध 
विदवासों भ्रौर रूढ़ियों का व्यापक विरोध हुम्ना। इस 
काल में जो जैन साहित्य रचा गया उसमें ये सब विविध 
प्रवृत्तियां दृष्टिगोचर होती है । 


३, रामनगर, नई विलली-५५ 
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४. भारतोय कला--डा० वासुदेव शरण श्रग्रवाल, पु० २०८३ । 


छीहल की एक दुलंभ प्रबन्ध क॒ति 


जैन प्रबन्ध-काव्यों' की परम्परा का सूल स्रोत अ्प- 
अंश में विद्यमान है। इसका पूर्ण विकास भक्तिकालीन 
हिन्दी जैन काव्यों में पाया जाता है। सोलहवीं शताब्दी 
के जैन कवि छीहल की प्रब तक प्रायः मुक्तक रचनायें 
उपलब्ध होने के कारण उन्हें मुक्तक काध्य का रचयिता 
समभा गया । उल्लेखनीय है कि कवि ने दोनों ही प्रकार 
की रचनायें की । उनकी एक प्रबन्ध कृति हारवर्ड विश्व- 
विद्यालय श्रमेरिका के संग्रहालय में उपलब्ध हुई है। यह 
कृति सर्वथा भ्रश्ञात रही, भारतवर्ष में इसकी पांडुलिपि 
मिलने की सूचना प्रभी तक प्राप्त नहीं हुई है। इस प्रबन्ध 
कृति का नाम है--माघवानल कथा | कवि ने शभ्रपने समय 
की सर्वाधिक लोकप्रिय कथा को लेकर हस काव्य की 
रचना कौ, जो उनकी भ्रब॒ तक उपलब्ध समस्त रचनाप्रों 
की तुलना में अधिक विस्तृत श्रोर सरस कही ज्ञा सकती 
है | इसका प्रादि और अन्त इस ध्रकार है - 

श्रादि 
गणपति गरवों गणह भ्रसेस, उंदर वाहन चढ़यो नरेस । 
घुघचुर पाय कर भुणकार, पणऊ सिघि बुधि दातार ।१। 
सुमर ब्रह्मा रख्यो संसार, फुणि सुमिरे सकर त्रिपुरारि । 
सुर तंतीस “** गंती माह, कर जोर भर लागे पाहू ।२। 
कासमोर गिरि थानर बन्‍्न, वाहण हंस छत्र सो वर्ण । 
बोणा पुस्तक नेवर पाय, नमस्कार दुति सारद माय ।३। 
तुप तुण मति होई घणो, कथे कथा नल माधव तणो। 
थोरी मति तुम ते होई घणी, करी प्रसाद माता भार हीण ।४। 
अन्त 
कथा जू पडल धरय झसेस, नर प्रबोध मति नही प्रवेस । 
प्रगम ध्रमेव कठिण सी खरी, 
सरस यहत कवि छोहल करो ।१६४। 

पुरब कथा मति देखी जीसो, तिहि पट तरि मौ जंपो तोसी । 


[] शक्षो श्रशोककुमार सिर 


पंडित देषी न घरहु विचा रो, खोटे पद लौज्यौं सवारी ।१ &६५। 
काम कथा रस रसोक पुराण, लहै भेद सो चतुर सुजाण । 
पठत गुणन जा होई वीस्तार, जयो सवनि के ऐकाकार १६६। 
“इति श्री माथवानल की कथा कंदला को कथा 
संपूर्ण समाप्त ॥ 

रचनाकाल--कवि ने कथा के भ्रन्त मे इसका रचना 
काल इस प्रकार दिया है--- 
पता से इकहतरी सार, कोरी पा मास कुवार । 
जथा सकति मति सार कही, कवि छीहल जंपी चौपही ।१६३। 

प्रतएव यह निश्चित रूप से कहा जा सकता है कि 
कवि ने इसकी रचना संवत्‌ १५७१ (१५१४ ई०) में 
की है। 

कथानक--गणपति की वददा करने के पश्चात्‌ कवि 
माधवानल-कामकदला को कथा लिखते हुए कहता है--. 
पुहपाबती नगरी का राजा गरोविदचन्द श्रत्यन्त शक्तिशालो 
तथा वेभव-सम्पन्न था। उसके रनिवास मे सात सौ सुन्दर 
रानियां थी। उसकी पदट्टमहिषी का नाम रूद्र महादेवी 
था। उसकी नगरी मे सभी लोग सुख से जीवन ब्यतोत 
करते थे ॥ कही पर भो कोई दुःखी अथवा निधन नही 
था। उसी नगरी मे कामदेव के समान प्रत्यन्त सुन्दर, 
ग्राकर्षक तथा सर्वकलासम्पन्त ब्राह्मण कुमार माधव भी 
निवास करता था। उसके सोन्दयं से श्रभिभूत होकर 
नगर की स्त्रियाँ व्याकूल होकर अपने तन की सुधि-बुचि 
भी बिप्तरा देती थी। किन्‍्ही-किन्ही के तो गर्भपात भी हो 
जाते थे । यह देखकर नगर निवासियों का एक प्रतिनिधि- 
मण्डल राजा के पास गया और वहा जाकर उससे माधव 
को राज्य से निष्कासित करने के लिए विनय की । उन्होंने 
कहा कि यदि माधव राज्य से बाहर नहीं जायेगा तो बे 
सभी राज्य को छोड़कर बले जायेंगे | राजा ने परिस्थिति 








| १. (प्र--बंध्‌ (बाँघना )+घज्‌) यहां प्रबन्ध से हमारा तात्पयं कथाप्रघान रचना से है, महाकाब्य श्रादि से नहीं। .. 
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की गम्भीरता देखकर माधव को बुलवाया। राजा ने 
उससे कहा कि तुम भ्रपनी कला प्रदर्शित करो । आझादेशा- 
नुसार माधव वीणा-वादन करने लगा जिसे सुनकर सारी 
सभा विमोहित हो गई । उस पंचम नाद को सुनकर दु:खी 
प्रपना दुःख भूल गया, सुखी झोर भ्रधिक सुखी हुझा । 
किन्तु 'प्रति सवंत्र वर्जयेत्‌' के भ्नुसार माधव की सुन्दरता 
व कला भी उसके लिए भभिशाप सिद्ध हुई। राजा ने 
माघव से कहा कि तुम हमारे देश में मत रहो । माधव ने 
राज-भय से राजा के इस आदेश का पालन किया झौर 
सारी सभा को श्राशीष देकर विदेश की ओरोर प्रस्थान कर 


गया । 

वबन-उपवन, वन-खण्ड तथा ग्रफा व पर्वतों को पार 
करता हुझ्ला वह कामावती नगरी में पहुंचा जहाँ कामसेन 
राजा राज्य करता था। इसी राज्य मे कामकंदला नाम 
की नतंकी भी निवास करती थी। कवि ने यहाँ काम- 
कंदला के सौन्दर्य का सुन्दर वर्णन इस प्रकार किया है-- 


ता पटतरि रंभा उनहारि, रूप झ्रछंग लखु गुणीत नारि | 
सोया न मंछ की र गु पीडुरी, जहा सथल कदलो समसरी । 
गुरु व पोत खीण कटि तीरी, मंडल नाभि कमल गंभोर । 
कुच कठोर भप्रम्नत रस भास, मुसि मुह ढलि चानि सी घर्यों । 
मगफली साम सरी श्रागुलो, कह नुह वणी कणी रह कली । 
धो दुश्म प्रहिर डसण जणु होर, तीख सुरग नासिका की र । 
कुटिल भौंह धनहर उपमान, चक्रोत कुरग नयण जणु सरवाण 
बदन सकोमल ऊड़पति तोल, काम पासो जाणं सरथण सलोल 
हीया तन चंदन 7बर वास, वेणी योसहर ल॒ुपो तास। 
इए' दिन भ्रवसर दोने शाई, कामकंदला हरघोत भई । 
चवन मय कंचुक ना सीयो, सीस तोलकु कीस थरी व दोयो । 
मोतो माणीक साग भराई, षोड्स तन सिगार कराई । 
कुंडल अयण भलकहि तास, जाण रथि क्षिरणि दिप झ्राकास । 
रहट नासिका तुलई साथोर, जण रस प्रहि रठहु क॑ चोर । 
कुच ऊपर मोती के हार, नेवर चलण कर भुणकार । 
नेत्र सेखला खंथि विहारी, करि सिगार चलो सुन्दरी ॥॥ 


एक दिन राज-दरबार में उसका नृत्य हो रहा था । 
उसकी बहुविघध कला को देखकर सभी सभासद हृषित हो 
रहे थे । इतने मे माधव राजसभा के सिहद्दार पर श्राया । 


झनेक नस 


उसने सभा मे हो रहे उस नृत्य तथा संगीत को ध्वनि को 
जब सुना तो वह समस्त सभा को मूर्ख बताने लगा । 
प्रतिहारी ने जब यह सुना तो वह राजा के पास गया 
झभौर उससे बोला कि महाराज ! एक परदेशी ब्राह्मण सभा 
को मूखे कहता है। राजा को यह सुनकर आइचय हुआ। 
उसने प्रतिहारी से कहा कि माघव से जाकर पूछो कि वह 
सभा को मूर्ख क्यों समझता है। प्रतिहारी के पूछने पर 
माधव ने कह्ा--/*** - द्वाइश तुर जस न वाजंत । मध्य 
तुर पुरव रख जासु। कर आगुली नही है तासु ।” यह 
सुनकर प्रतिहारी राजा के पास गया। समस्त वृत्तान्त 
जान लेने के पदचात्‌ राजा ने माधव को राजसभा में 
बुलवाथा और उसे अद्धं सिहासन पर बैठाकर उसका भव्य 
स्वागत किया, साथ ही अपने भ्राभूषण भी उसे उपहार मे 
दे दिये । कामकंदला ने भी यह श्रनुभव किया कि यह 
पुरुष सर्व कलाग्रों का ज्ञाता है, भ्रतः वह पहले से भी 
कही भ्रधिक उत्साह में श्रपना एक विज्येष श्रकार का नृत्य 
प्रस्तुत करने लगी-- 


जल भरि कुभ सोस ले धर, ऐक चरण की भावरि फोर । 
दुई कर चक्र फिराये जाणि, करं नीरत राजा श्रागे बाणि। 
ईही श्रंतर मघुकर इक दीठ, कुच ऊपर सो श्रानि बंठ । 
बास लुद्ध परमल के संग, लागे डसन सुकोसल श्रग । 
कला भंग करि छीनो होई, व्याकुल श्रंग पीडव सोई । 
पयन खंचि पद्चु विद्या करो, इणी परि भवर उड़ायो तीरी ॥ 


माघव उसकी इस कला पर विशेष प्रसन्न हुआ, 
लेकिन भ्रमर-रहस्य को उसके सिवाय कोई न जान सका। 
मूर्ख राजा ने भी यह भेद नहीं जाना। ग्रतः माधघन ने 
कामकदला की इस कुशलता पर राजा द्वारा बिये गये 
उपहार कामकदला पर न्योछावर कर दिये। यह देखकर 
राजा ने फोधित होकर पूछा कि मेरे द्वारा प्रदत्त उपहारों 
को तूने एक वेदया को क्यो दे डाला ? माधव ने हरिण 
भादि के उदाहरण देते हुए भ्रपनी बात की पुष्टि को । 
किन्तु राजा ने क्रोधित होकर उसे निर्वासन का प्रादेश 
दे दिया | दुःखी माघव कामावती नगरी छोड़कर जाने 


लगा, तभी मार्ग में कामकंदला ने उसे रोककर सविनय 
झपने घर चलने का प्राग्रह किया । माधव ने उसका 


छोहल को एक दुलंभ प्रथन्‍्प कृति 


प्रयाढ़ प्रेम देखकर यह प्रस्ताव स्वीकार कर लिया। वहाँ 
दोनों ने प्रेमालाप किया तथा धोहा, गाहा, समस्या आदि 
कहते हुए रति-सुख प्राप्त किया । 

प्रभात होने पर माधव विदेद्व-गमन के लिए प्रस्तुत 
हो गया । कामकंदला से उसकी विदाई न देखी गई । वह 
प्रत्यन्त दुःखी होकर मूछित हो गई । मूर्च्छा दूर होने पर 
माधव के विरह में कंदन करने लगी। यहाँ कवि ने उसकी 
विरहावस्था का बड़ा ही भावपूर्ण वर्णन किया है। विरही 
माधव भी कामकंदला की स्मृति को संजोए भमटकता हुप्रा 
उज्जैन पहुंचा । क्या करे ? अपना दुःख किससे कहे ? देखने, 
सुनने वाला भी कोई नहीं, भ्रतः जब बिरह की पीड़ा घनी 
हो गई तो शिवमन्दिर की दीवार पर ही निम्नलिखित 
पंक्तियाँ अंकित कर दी-- 
कहा कर कहे दुष तास, सुहन कण देख्यों चोह पास । 
सोय वीयोग दुख देख्या भारी, सोई व राम नही संसारो। 
बिरला तप करि कण्टे वेह, बिरला आरति भंजन हेह । 
विरला करें सिंध सो नेहु, परदुख विरला भंजन ऐह ॥ 


प्रातः काल होने पर राजा विक्रम शिवमन्दिर में 
ग्राराधना करने के लिए श्राया तो उसने दीवार पर उक्त 
पक्तियों को पढ़ा और श्राश्च्यंचकित होकर विचार करने 
लगा कि मेरी इस नगरी से कौन ऐसा दु.खी व बिरही 
व्यक्षित है, जिसका पता मुझे नहीं। उसने नगर में यह 
घोपणा करबा दी--इस नगरो मे एक विरही व्यक्ति है । 
उसका पता यदि कोई बतायेगा तो मनवांछित फ़ल 
पायेगा! | यह घोषणा सुनकर भनेक गुप्तचर तथा गणिकाए 
विरही को ढूढ़ने के लिए प्रयत्तशील हो गईं । विरही को 
खोज में सथ्या हों गई, लेकिन कुछ परिणाम न निकला । 
अत में राजिवेला मे एक गणिका ने एक ब्राह्मण को सोते 
हुए देखा जो निद्रा में भी दुःखी निशवास छोड़ रहा था। 
गणिका ने उसके हुदय पर श्रपना चरण रखा । यह ब्यक्ति 
माधव ही था जो गणिका को कामकंदला ही समझकर 
उसे कामकंदला कहकर पुकारते लगा। ग्रणिका सम 
गई कि यही विरही व्यक्ति है, जिसकी राजा को तलाक्ष 
है । वह तुरंत राजा के पास गई श्र सारी बातें बताईं ॥ 
राजा ने उसे बहुत-मा द्रव्य देकर बिदा किया झोर माधव 
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को बुलवाया । राजा ने वेष्या-प्रेम की भ्रसारता बतलाते 
हुए माधव से कहा कि भेरे नगर में कामकंदला के समान 
झनेक सुन्दरियां हैं, तुम अपनी रुचि के अनुसार उनका 
वरण कर लो । यह सुतकर माधव ने कहा कि मेरे हृदय 
में कामकंदला का हो निवास है, उसे छोड़कर में किसी 
को वरण नहीं कर सकता--- 


बोले माधव संभलि राई, झ्बर तोरी मोहि न सुहाह । 
जिहि र॑णी होर चृण्या प्रसंस, क्यों छालर रति मान हूंस । 
जाण सरद संपूर्ण चंद, कमल उधारि पोयो मकरंद । 
रस भायों केतुको समोर, सो सनकर किस रसे करोर ॥। 


यह सुनकर राजा प्रसन्‍न होकर बोला--मैं तुम्हें कामर 
कंदला से प्रवश्य मिलाऊगा। राजा प्रतिज्ञा करके उज्जैन 

से चलकर कामावती पाया भौर गुप्त रूप से कामकंदला से 
मिलने गया । विरहिणी कामकन्दला सो रही थी। राजा 
ने उसके हृदय पर भपने परों का स्पर्श किया जिससे 
कामकन्दला की निद्रा भग्न हो गई भौर वह माधव-माधव 
कहकर बिलखने लगी। राजा ने उससे कहा कि ए वेश्या ! 
तू नहीं जानती कि मैं कोन हूं ? कामकन्दला बोली--मेरे 
हृदय मे केवल माघव का ही निवास है, प्रभ्य कोई इस 
हृदय में विश्राम नही कर सकता । मेरे हृदय को पैर से 
स्पर्श करने का श्रथ है ब्राह्मण का प्रनादर करना। प्रत:ः 
हे राजन्‌ ! क्रोध मत करो। राजा ने पूछा--कौन 
माधव ? क्‍या वह ब्राह्मण तो नहीं जो कि एक स्त्री के 
वियोग में उज्जन में मर गया। इतनी बात सुनते ही 
कामकन्दला ने भ्ाह भरी भौर वह मर गई। राजा दुःखी 
होकर वहां से बापस प्राया भोर यह दुःखद समाचार 
माधव को दिया जिसे सुनते ही माधव की मृत्यु हो गई। 

यह देखकर राजा झोर भधिक संतप्त हुआ । उसे छगा 

उसने ही इन दोनों की हत्या की है। प्रायदियस-स्वक्षष 
वह खड़ग लेकर प्रपना वलिदान करने के लिए श्रस्तुत हो 
गया जब वह खड़य से अपना मस्तक काटने वाला था 
तभी महाबलो बेताल ने उसे ऐसा करने से रोक दिया। 

उसने कहा--हे राजा ! वर माग, मैं तुमसे बहुत प्रसम्न हूं। 

राजा ने कहा, जे सम्तुष्ट हुबो तु भाई । तोरी बंभण देही 

जीबाई !।' उसी समथ वह बीर पाताल गया जौर वहा से 


१२६, वर्ष २६, कि० ३ 


प्रमृत ले ध्राया। माधव और कामकंदला के मुख में श्रमृत 
की बंंदें डाली गईं भौर वे दोनों जीवित हो गये। 

राजा यह देखकर हषित हो गया । श्रब उसने ससेन्‍्य 
कामावती नगरी पर चढ़ाई कर दो | कामावती नगरी के 
समीप पहुंचकर राजा ने कामसेन के पास संदेश भिजवाया 
कि वह कामकन्दला को सोंप दे, किन्तु कामसेन ने इसे 
प्रपमान समझा शौर युद्ध करने के लिए प्रस्तुत हो यया । 
घमासान युद्ध हुआ । इसमे कामसेन की पराजय हुई । 
विक्रम ने कार्मकन्दला को प्राप्त कर लिया । कामसेन की 
याचना पर राजा विक्रम ने उसे भी क्षमा कर दिया। 
इसके बाद कामक दला सहित राजा उज्जन श्राया भौर 
फिर वहाँ माघव तथा कामकन्दला का पाणिग्रहण करवा 
दिया । सारी नगरी मे हर्षोत्सव मनाया गया । माधव 
तथा कामकन्दला भौतिक ऐड्वर्य भोगते हुए सानन्द जीवन 
यापन करने लगे। 

स्रोत एवं प्राघार-- इस कथा पर प्राघारित श्रन्य 
रचनायें भी लिखों गई । छीहल के पूर्व भी श्रन्य दो कवि 
भानन्द्धर तथा नारायनदास ने यह कथा लिखी । इस 
कथा का मूल स्रोत क्या रहा होगा इस पर विभिन्‍न मत 
प्रस्तुत किये गये | आ्राचार्य विश्वनाथ प्रसाद भिश्र के 
अनुसार इसका भूल स्रोत विक्रम की पहली शती हो 
सकता है। उनका कथन है कि माघव झौर कामकन्दला 
को कहानी सम्भवत: प्राकृत श्रौर प्रपञ्रंश के सधिकाल मे 
रची गई थी ।' पं० उदयशंकर श्षास्त्री से भी इस कथानक 
के स्रोत पर लेखक ने विचार-विनिमय किया था, 
जिसके भनुसार इस कथा के मूल मे श्रपश्नंश की कोई 
लोक प्रश्नलित कथा रही होगी । श्री कृष्ण सेवक ने माघव 


पझनेकाश्त 


श्रौर कामकन्दला को ऐतिहासिक पात्र बताया है ।' श्रीकृष्ण 
सेवक के कथन को हो उद्घृत करते हुए डा० हरिकांत 
श्रीवास्तव ने इसे ऐतिहासिक घटना माना है। किन्तु इस 
तथ्य को मानने में दो भ्रापत्तियां हैं--- 

(१) श्रीकृष्ण सेवक ने जिस खण्डहर को कामकन्दला 
का महल बताया है उसे 'प्राकलाजिकल सर्वे श्राफ इण्डिया 
ने क्षिद्ध कर दिया है कि वह महल न होकर शिव-मन्दिर 
था। 

(२) कामावती प्रौर पुष्पावती के राज्यों के विवरण 
विक्रमकालीन होने का कोई ऐतिहासिक प्रमाण नहीं 
मिलता । 


प्रत: इस कथा का मुल स्रोत ऐतिहासिक नहीं माना 
जा सकता । इस परम्परा के प्रथम हिन्दी कवि नारायन- 
दास ने श्रपने भाश्रयदाता का निर्देश करते हुए लिखा 
है--- 
सनि धरि वीरा दोनो राउ, मोहि भेद साधवा सुमाउ । 
ताहि वियोग कौन विधि भयो, कंसे निकरि दिसंतरि गयो। 
क्यों सुन्दरी सो भयो भिलाउ, क्यों प्रा राध्यो विक्रम राउ। 
क्यों दृष्‌ सहि बहुरं सुश्ल लहयो, सब समुझाइ बेव यो कहो ।। 


इन पंक्तियों से यह तो स्पष्ट है कि यह लोक प्रच- 
लित सरस कथा रही होगी, तभी प्राश्रयदाता ने कवि से 
इस कथा को लिखने की इच्छछा व्यक्त की । इसके पूर्व 
प्रानन्‍्दघर भी इस काव्य की सस्क्ृत में रचना कर चुके 
थे। श्रतः कवि छीहल ने संभवतः इन्ही दो कवियों की 
रचनाश्रों को भ्रपने इस प्रबन्ध का मूल श्राघार बनाया 
होगा । 


[)0 (0 
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१. मारतीय प्रेमास्यान काव्य (डा० श्रीवास्तव, हरिकांत), पृ० २२०. 
२. $6एलाधी 07 (एजालगिशाल्ट, छ8008, 933 फ9- 995-999, 


जैन वार्टमय में आयुववेद 


भारत में प्रत्यन्त प्राचीन काल से आयुर्वेद को 
परम्परा चली भ्रा रही है ! प्रायुवेंद के उपलब्ध ग्रन्थों का 
भप्रध्ययन करने से ज्ञात होता है कि वंद्यक शास्त्र या 
भायुर्वेद का मूल स्रोत वंदिक वाह्टमय है। वेदों में श्रायुर्वेद 
सम्बन्धी पर्याप्त उद्धरण मिलते है। सर्वाधिक उद्धरण 
झयवंबेद में मिलते है। इसीलिए क्रायुर्वेद को उपवेद 
माना गया है। ब्रायुवेंद के सुप्रसिद्ध प्रन्थ चरकसहिता 
एवं सुश्रुतसंहिता में प्राप्त वर्णन के श्राघार पर श्रायुवेंद 
की उत्पत्ति (प्रभिव्यक्ति) सृष्टि के प्रारम्भ में ब्रह्मा जी 
द्वारा हुई | ब्रह्मा ने भ्रायुवंद का ज्ञान दक्ष प्रजापति को 
दिया, दक्ष प्रजापति ने श्रष्विनीकुम। रों को उपदेश दिया 
झौर प्रश्विनोकुमारों से देवराज इन्द्र ने श्रायुवेंद का ज्ञान 
ग्रहण किया । इस अकार सुदीर्ध काल तक देव लोक में 
प्रायुवंद का प्रसार रहा। तत्तश्चात्‌ भूलोक में व्याधियो 
से पोड़ित पाते प्राणियों की रोग मुक्ति करने की दृष्टि 
से मुनिश्रेष्ठ भारद्याज देवलोक में गये श्रौर वहां इन्द्र 
से भ्रष्टांग आयुर्वेद का उपदेश ग्रहण कर पृथ्वी पर उसका 
प्रसार किया । उन्होंने कायचिकित्सा-प्रधान प्रायुर्वेद का 
उपदेश पुनवंसु भ्रश्नेय. को दिया, जिससे श्ररग्निवेश श्रादि 
छ: शिष्यों ने विधिवत आ्रायुवेंद का श्रष्ययन कर उसका 
ज्ञान प्राप्त किया और अपने-प्रपने नाम से प्रथक-पुथक्‌ 
संहिताधों का निर्माण कियां। इसी प्रकार, दिवोदास 
घन्वन्तरि ने सुश्रुतप्रभूति क्षिष्यों को शल्यतन्त्रप्रधान 
झायुवेद का उपदेश दिया । उन सभी शिष्यों ने भी अपने 
अपने नाम से पृथक्‌-पृथक्‌ संहिताप्ों का निर्माण किया, 
जिनमें से केवल सुश्रुतसंहिता ही झ्ाज उपलब्ध है। 
वत्पदचात्‌ झनेक आाचार्यों, विद्वानों और भिषकश्रेष्टों 
द्वारा यह परम्परा विस्तार और प्रसार को प्राप्त कर 
सम्पूर्ण भारतवर्ष में व्याप्त हुई । 

जिस प्रकार वेदिक वाड्मय श्रौर उससे सम्बन्धित 
साहित्य में आयुर्वेद के बीज प्रकीर्ण रूप से विद्यमान है, 
उसी प्रकार जेन वाइमय और इतर जैन साहित्य मे 
पर्याप्त रूप से झायुवंद सम्बन्धी विभिन्‍न विययों का 


(] श्राचार्य श्री राजकुमार जेन 


उल्लेख मिलता है। इससे भी ग्रघिक महत्त्वपूर्ण एक तथ्य 
यह है कि जैन घमम के विशाल वाहमथ के पन्तगंत स्वतन्त्र 
रूप से भ्रायुर्वेद का विकास हुग्रा है। बहुत ह्वी कम लोग 
इस तथ्य से श्रवगत है कि वंदिक साहित्य भर हिन्दू घर्म 
की भांति जैन साहित्य और जन घमं से भी प्रायुवेद का 
निकटतम सम्बन्ध है। जैन धर्म में श्रायुवंद का क्‍या 
महत्व है और उसकी कितनी उपयोगिता है, इसका 
प्रमुमान इस तथ्य से सहज ही लगाया जा सकता है कि 
जैन वाहमय में भायुवेंद का समावेश ह्ादक्ांग वाहमय में 
किया गया है। यही कारण है कि जैन वाड्मय में प्रस्य 
शास्त्रों या विषयों की भांति भायुवेद-हशास्त्र या वैद्यक 
विषय की प्रामाणिकता भी प्रतिपादित है। जैनाग्रम में 
वैद्यक (झ्रायुवेंद) विषय को भी आझागम के श्रंग के रूप में 
स्वीकार किया गया है। 

प्राचीन भारतीय वाहमय का भनुशीलन करने से 
ज्ञात होता है कि भारत में श्रायुवंद की परम्परा भत्यन्त 
प्राचीन है। समय-समय पर विभिन्‍न जनेतर विद्वानों द्वारा 
प्रचुर रूप में आयुर्वेद सम्बन्धी ग्रस्थों की रचना की गई 
है । वैद्य समाज उन ग्रन्थों से भली भाँति परिचित है । 
किल्त्‌ अनेक जैन विद्वानों ने भी आयुर्वेद सम्बन्धी भ्रनेक 
महत्त्वपूर्ण ग्रन्थों की रचना की है जिनमें दो चार को छोड़ 
कर दोष सभी प्रायुवेंद के ग्रन्थों से वैद्य समाज प्रपरिचित 
ही है । इसका एक कारण यह भी है कि उनमें से भ्रधि- 
कांश ग्रन्थ श्राज भी श्रप्रकाशित ही है। गत कुछ समय से 
शोधकार्य के रूप में राजस्थान के जैन मन्दिरों में विद्यमान 
शास्त्र भण्डारों का विद्वाल पैमाने पर भ्रवलोकत किया 
गया और उनकी बृहदाकार सूची बनाई गई। यह सूची 
गत दिनों दिशाल ग्रन्थ के रूप मे प्रकाशित की गई है । 
यह ग्रन्थ चार भागों में विभक्‍त है। इस सूची-अ्रन्थ के 
चारों खण्डों का प्रध्ययन करने से ज्ञात होता है कि इनमें , 
प्रनेक ऐसे भ्रन्त्र॒ विद्यमान है जो ग्रायुर्वेद विषयक है भौर 
जिनकी रचना जंनाचार्यों द्वारा की गई है| 

जैन दर्शन के विभिन्‍न श्रागम ग्रन्थों का अ्रध्यवन 


१२८, थे २९, कि० रे 


करने से शञात होता है कि इनमे भी आयुर्वेद सम्बन्धी विषयों 
के पर्याप्त उद्धरण थिंद्यमान हैं। स्थानांगसूत्र,भौर विपाक- 
सूत्र में प्रायुर्वेद के श्राठ प्रकार (ग्रष्टांग आयुर्वेद), सोलह 
महा रोगों प्लौर चिकित्सा सम्बन्धी विषयों का बहुत श्रच्छ[ 
बर्णन है। संक्षेप में, यहां उनका उल्लेख किया जा रहा है। 
झायुवेंद के प्राठ प्रकार--१. कोमारभृत्य (बाल 
चिकित्सा), २. काय चिकित्सा (द्वरीर के सभी रोग और 
उनकी चिकित्सा), ३. शालाक्य चिकित्सा (गले से ऊपर 
के भाग में होने वाले रोग भश्रौर उनकी चिकित्सा- इसे 
झायुवेद में 'शालाक्य तन्त्र' कहा गया दै), ४. शल्य 
बिकित्सा (योड़-फाड सम्बन्धी ज्ञान जिसे पस्‍्राजकल 
सर्जरी! कहा जाता है-इसे प्रायुवेंद में दाल्यतन्त्र' की 
संज्ञा दी गई है), ५. जिगोली विधविधात तन्‍्त्र (इसे 
झायुवद में 'अगदतस्त्र” कहा जाता है--इसके श्रन्दर सपं, 
कीट, लूता, मूषक श्रादि विषों का वर्णन तथा चिकित्सा 
एवं विष सम्वन्धी भ्रम्य विषयों का उल्लेल रहता है), 
६. भूतविद्या (भूत-पिशांच झ्ादि का ज्ञान झौर उनके 
शमनोपाय का उल्लेख), ७. क्षारतन्त्र (बीयं सम्बन्धी 
विषय भौर तदगत विकृतियों की चिकित्सा--इसे प्रायुवेद 
में वागीकरण की संज्ञा दी गई है), ५. रसायन (इसके 
धन्तगंत स्वस्थ पुरुषों द्वारा सेवन योग्य ऐसे प्रयोगों एवं 
विधि-विधानों का उल्लेख है जो प्रसामग्रिक वृद्धावस्था 
को रोक कर मनुष्य को दीर्घायु, स्मृति, मेधा, प्रभी, वर्ण, 
स्व॒रोदायें भ्रादि स्वाभाविक क्षक्तियां प्रदान करते हैं ।) 
इसी प्रकार, जैन भागम ग्रन्थों में सोलह महारोग-- 
एवास, कास, ज्वर, दाह, कुक्षियूल, भगन्‍दर, भ्रलस, भगा- 
पीर, भजोणं, दृष्टिशूल, मस्तकशूल, भरोचक, प्रक्षिवेदना, 
कर्णवेदना, कण्डू-खुजली, दकोदर-जलोदर, कुष्ट-कोढ़ 
गिनाए गए हैं। रोगों के चार प्रकार बतलाए गए हैं-- 
बातजन्य, पित्तजन्य, हलेष्पजन्य भौर सन्निपातज ॥ 
चिकित्सा के चार प्रंग प्रतिपादित हैं--वैद्य, स्‍भ्रौषधि, रोगी 
प्रौर परिचारक । जैनागमानुसार चिकित्सक भार प्रकार 
के होते हैं -स्वचिकित्सक, परचिकित्सक, स्वपर चिकित्सक 
झौर सामान्य ज्ञाता। जैन भागमों में प्राप्त विवेचन के 
प्रनुतार रोगोत्पत्ति के नौ कारण होते हैं-- १. प्रतिभाहार, 
२३- भहिताधान, ३. भति निद्रा, ४. भ्रति जागरण, ५. मृत्रा- 


अनेक्षाम्स 


बरोघ, ६. मलावरोध, ७. श्रध्वगमन, ८ प्रतिकूल भोजन 
और ६ कफरामविकार । यदि इन नौ कारणों से मनुष्य 
बचता रहे तो उसे रोग उत्पस्न होने का भय विल्कुल नहीं 
रहता । इस प्रकार, जैन ग्रन्थों में श्रायुवेंद सम्वन्धी विषयों 
का उल्लेख प्रचुर रूप में मिलता है, जिससे इस बात की 
पुष्टि होती है कि जैनाचार्यों की श्रायुवेंद शस्त्र का मी 
पर्याप्त ज्ञान रहता था । 


सम्पूर्ण जेन वाडःमय का झ्रवलोकन करने से ज्ञात 
होता है कि उसमें झहिसा तत्त्व की प्रधानता है भोर 
पहिसा को सर्वोपरि प्रतिष्ठापित किया गया है। श्रायुवें- 
दीय चिकित्सा-पद्धति में यद्यपि आध्यात्मिकता को पर्याप्त 
रूपेण श्राघार मानकर वही भाव प्रतिष्ठापित किया गया 
है और उसमें यथासम्भव हिंसा को वर्जित किया गया है, 
किन्तु कतिपय स्थलों पर अहिसा की सुल भावना की 
उपेक्षा भी की गई है, जेसे भेषज के रूप मे मधु, गोरोचन, 
विभिन्‍न श्रासव, भ्रिष्ट श्रादि का प्रयोग | इसी प्रकार, 
बाजीकरण के प्रसंग में चटकर्मांस, कुक्कुटमाँस, हसशुक्र, 
मकरशुक्र, मयूरमांस प्ादि के प्रयोग एवं सेवन का उल्लेख 
मिलता है। कतिपय रोगों मे शूकरमांस, मृगर्मास तथा 
प्रन्य पशु-पक्षियों के मांस सेवन का उल्लेख मिलता है। 
ऐसे प्रयोगों से प्रायुवेंद में श्रहिसा भाव की पूर्णतः रक्षा 
नही हो पाई है। श्रतः ऐसी स्थिति में यह स्वाभाविक ही 
था कि जैन साधुम्रों के लिए इस प्रकार का श्रायुवेद शोर 
उसमें वर्णित चिकित्सा उपादेय नहीं हुई । जैन साधुझों के 
अस्वस्थ होने पर उन्हें केवल ऐसे प्रयोग ही सेवनीय थे जो 
पूर्णत: झहिसक, अ्हिंसाभाव प्रेरित एवं विशुद्ध रीति से 
निमित हों । जैनाचार्यों ने इस कठिनाई का भ्रनुभव किया 
झौर उन्होंने सर्वांग रूपेण श्रायुवेंद का अ्रध्ययन कैर उसमें 
परिष्का रपूर्वक भहिंसाभाव को दृष्टिगत रखते हुए श्रायुवेंद 
सम्बन्धी प्रस्थों की रचना की । वे ग्रन्थ जैन मुत्रियों के 
लिए उपयोगी लिंड हुए । जैन ग्हस्थों ने भी उनका 
वर्याप्त लाभ उठाया । इसका एक प्रभाव यह भी हुँशा कि 
जैन साधु्रों, साध्विश्रों, श्रावकों एवं श्राविकाप्नों की 
विकित्सा जैन साधुओं-विद्वानों को भी चिकित्सा कार्य 
में धबुत्त होना पहा । 


पहले पहुल दिगम्बर भट्टारकों ने वैद्यक विद्या को 
ग्रहण कर चिक्त्सा-कार्य प्रत्स्ग्म किया। कालान्तर मे 
इवेताग्बर जैन यतियों ने इसमें प्रत्यन्त दक्षता प्राप्त की 
बाद में ऐसा समय भी शझाया कि उनमे क्रमशः शिधिनता 
ध्राती गई । दिगग्वर झाचारयों और विद्वानों ने ब्राश्नवेंद के 
जिन ग्रन्थों का निर्माण किया है वे भ्रधिकाशन: प्राकृत- 
संस्कृत भाषा गे हैं। चूकि उन ग्रन्थों के रख-रखाव एवं 
प्रकाशन श्रादि की श्रोर शमूचित ध्यात नहीं दिया गया, 
प्रतः उनमे से अधिकांश नष्ट या लुप्तत्राय हो चुके है; जो 
बचे हुए है उनके विपय में जैन समाज की रुचि न होने 
के कारण वे भज्ञात है। ब्वेताम्बर विद्वानों द्वारा जो ग्रन्थ 
रचें गये है वे गत चार सौ वर्षों से अधिक प्राचीन नहीं 
है। श्रतः उनको रचना हिन्दी मे दोहा, चौपार्ड आदि 
छन्दो में हुई है। इस प्रकार के भ्रन्थो मे योग चिन्तामणि, 
वैद्य मनोत्सव-विनोद, रामबिवोद, गंगयतिमिदान झादि 
हिन्दी बैद्यक प्रल्थो का प्रकाशन हो चुका है । 

संस्कृत के बैद्यक ग्रन्थों में पुज्यपाद विरचित वंद्यसार 
श्रौर उग्रादित्याचार्य विराचत कल्पाणज्रार्क मामक ग्रन्थों 
का मी हिन्दी श्रनुवाद सहित प्रकाशन हो चुका है। इनमे 
वेद्यसार के जिपय में बिद्वातो का मत है. कि वह वस्तुत, 
पृज्यपाद की मोलिक कृति नहीं है, किसी अ्रन्‍्य व्यक्ति ने 
उनके नाम से इस ग्रन्थ की रचना की है । 

हिन्दी में रक्षित वद्यक प्रन्य 

१. वेद्यमवोत्यव --यह ग्रंथ पद्यमय है और दोहा, 
सोरठा व चौपाई छन्‍्दो में है। इस ग्रन्थ के रचयिना कवि- 
वर नयनसुत्र है जो क्रेशवराज के पुत्र थे। उन्होने इस 
ग्रन्थ की रचना संबत्‌ १६४९ में की है। म्ंथ में प्राप्त 
उल्लेए के भ्रनुसार, भ्रकवर के राज्य में सीहननद नगर में 
चेत्र शुक्ला द्वितीया (० १६४१) को उन्होने इस ग्रंथ 
की रचना पूर्ण की । ग्रन्थ के झ्ारम्भ में शआआवककुल ही 
निवास' लिख कर उन्होंने श्रपता श्रावक होता प्रतिपादित 
किया है। ग्रन्थ का श्रष्ययन करने से ज्ञात होता है कि 
यह प्रन्य किसी भन्य ग्रन्थ का भगुतवाद मात्र ही नहीं है 
प्रपितु मौलिक रूए से इसकी रचना पद्ध रूप में को गई है। 
सम्पूर्ण भ्रत्थ में श्राद्योपान्‍्त की रचना की मौलिकता का 
सहज ही भाभास मिलता है इतना भ्रवध्य है । कि कवि ने 


ग्रनेक वैद्यक ग्रन्थों का भ्रध्ययन एवं मनन करने के उप- 
रात्त ही हसकी रचता की है। ग्रत्थ के प्रादि ममलाचरण 
से भी यह स्पष्ट है कि ग्रन्थ रचना से पूर्व कवि ने झायुवेंद 
बास्त्र का गहन ब्रध्ययन किया है, पेश अन्धों झा मनन 
किया है झौर उससे अजित ज्ञान शो दउपुमव द्वार परि- 
माजित किया है । 

' यह सम्पूर्ण ग्रत्थ सात समद्श्यों में विभक्त है। इसमें 
कुल ३३२ गाथाए है। इस ग्रन्य को एक अन्य प्रति में, 
झाद्यव्त मंगलाचरणरहित प्रनेक प्रायू्वेदर ग्रन्थों के प्रमाण 
सहित १६७ गायत्राओं का एक और ग्रन्थ है। उसके श्रन्त 
में भी इति वैद्यमनोत्सवे लिला है। ये दोतों भ्रन्थ दोहा, 
सोरठा एवं चौथाई में है। इनन से एक ग्रन्थ प्रकाशित हो 
चूका है, छिन्‍तु बढ़ भी अब सम्मवतः उपलब्त्र नहों है । 

२. वेंद्यहुलास -इसका दूसरा नाम तिब्वसाहवी भी 
है। इसका कारण यह है कि लुकृमान हकीम ने फारसी 
में तिब्बमाहबी नामक जिस ग्रन्थ की रच्या को है उसी 
का यह हिन्दी पद्यानुवाद है । तिब्बसाहबी एक प्रामाणिक 
एवं मह्देत्त्यपुर्ण ग्रन्थ माना ज्यता है। पग्रतः ऐमे ग्रन्थ का 
अनुवाद निःचय ही उपयोगी साबित होंगा। हिकमत के 
फारती ग्रन्थों का अनुवाद उर्दू भाषा में तो हुआ है, किन्तु 
हेनदी में यह ठाये बरिव्पुज नही ठुआआ  ऐ।॥ स्थिति में 
यह एक साहसिक प्रयास ही माना जायगा कि हिकमत 
बतिषयक प्रधान ग्रन्य का हिन्दी भाषा में श्रनुवाद हो, वह 
भो पद्यमय झोली में । इस ग्रथ के अधुशीलन से प्रनुवादक 
का फारसी भाषा का विद्वान होना और हिन्दी भाषा पर 


, पूर्ण अधिकार होना निविवा< रूप से सिद्ध होता है। प्रनु- 


बादक में काव्य प्रतिभा का होना भी अ्रसंदिग्ध है । 

इस ग्रंथ के रचयिता कवि+र मलूकचन्द्र है। 'धावक 
घमंकुल को नाम मलूक चन्द' इन शब्दी के द्वारा अ्रनुवादक दे 
भ्रपने नाम का उल्लेख किया है। ग्रथ के श्रादि मगलाचरण 
के प्रनन्तर लेखक ने उयु पक्त रूप से संक्षेपत: श्रपना उल्लेख 
किया है, भ्रपना व्यक्तिगत विशेष परिचय कुछ नही दिया। 
यही कारण है कि कवि का कोई विशेष परिचय प्राप्त 
नही होता । इह ग्रथ में अन्य ग्रंथों बी भांति अन्त्य प्रथस्ति 
भी नहीं है। इससे ग्रद रचना का काल और रचना स्थान 
दोनों भज्ञात हैं । 
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वीर-सेवा-मन्दिर के उपयोगी प्रकाशन 
पुरातन जैनवाक्य-लूची : अ्राक़त के प्राचीव ४६ सूल-पन्धों की पद्मान क्रमणी, जिसके साथ ४८ टीकादि प्रस्थों मे 
उमधृत दूगरे पद्ा की भी गअनुक्रमगी लगी हुई है। सब मिलाकर २५३५३ पद्य-्वाक्यों की सूची । संपादक 
एस्तार श्री जुगलकियोर जी की गवेपग्गापृर्ण महत्त्व की ७ प्रृष्ठ की प्रस्तावना से अलक्ृत, डा० कालीदास 
नाग, एम. ए,, टी टिट के प्राव्वाथन (#072७००) औशौर डा० ए. एन. उपाध्ये, एम. ए.,डी. लिट की भूमिका 
[िम्मातवपरणांगा) गे टूपित है। योब स्तोज के विद्ाानों के लिए अत्तीव उपयोगी, बड़ा साइज, सजिल्द । १५५०७ 
प्राप्तपरीक्षा : श्री विद्यानन्दाचार्य की स्वोपज्ञ सटीक अपूर्व कृति, श्राप्तों की परीक्षा द्वारा ईइव र-विषयक 


सुन्दर विवेचन को लिए हुए, न्यायाचार्य पं दरबारीलालणी के हिन्दी भ्रनुवाद से युक्त, सजिल्द । घन्०० 
स्वयस्भ्‌ स्तोन्न : समन्तमद्र भारती का श्रपूर्व ग्रन्थ, मुख्तार श्री जुगलकिशोरजी के हिन्दी श्रनुवाद, तथा महत्त्व 
की गवेषणापूर्ण प्रस्तावना से सुशोभित । दि 4४% २-०० 
स्तुतिविधा : स्व्रामी समन्तभद्र की श्रगोखी कृति, पापों के जीतने की कला, सटीक, सानुवाद झोर श्री जुगल- 
किशोर मुख्तार को महत्त्व की प्रस्तावनादि से अलंकृत सुन्दर जिल्द-सहित । १-५० 
इ्रध्यात्मकमलमार्तण्ड : पंचाध्यायीकार कवि राजमल की सुन्दर श्राध्यात्मिक रचना, हिन्दी-प्रनुवाद-सहित । १-५० 
परकत्थनुशासन : तत्त्वज्ञान से परिपूर्ण, समन्‍्तभद्व की श्रसाधारण कृति, जिसका अभी तक हिन्दी श्रनुवाद नही 
हुआ था। मुख्तारथी के हिन्दी अनुवाद औ्जौर प्रस्तावनादि से प्र॒लंकृत, सजिल्द । ४३४ १०२५ 
परमीक्षीन्‌ धर्मशास्त्र : स्वामी समन्‍्तभद्न का गृहस्थाचार-विषयक श्रत्युत्तम प्राचीन ग्रन्थ, मुख्तार श्रीजुगल किशो 
जी के विवेचतात्मक हिन्दी भाष्य श्रौर गवेषणात्मक प्रस्तावना से युक्त, सजिल्द । ५ ३-६० 


अनप्रत्थ-प्रशस्ति संग्रह, भाग १: संस्कृत भौर प्राकृत के १७१ श्रप्रकाशित ग्रन्थों की प्रशस्तियों का मंगलाचरण 
सहित श्रपूर्व संग्रह, उपयोगी ११ परिशिष्टों और पं० परमानन्द शास्त्रों की इतिहास-विषयक साहित्य 
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प्रकाशक 


वीर सेवा मन्दिर, २१ दरियागंज, नई दिल्‍लो-२ 
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वोर सेवा मन्दिर 


समाज के ऐसे धमंवत्सल १००० विद्यादानियों की 
प्रायदयकता है जो सिर्फ एक बार श्रनुवान देकर जीवत 
भर शास्त्रदान के उत्कृष्ट पुण्य का संचय करते रहें । 

बोर सेवामन्दिर' की स्थापना श्राज से ४७ वर्ष पूर्व 
स्व० श्री जगलकिशोर मुख्तार, स्व० श्री छोटेलाल जन 
तथा वर्तमान ग्रध्यक्ष श्री शान्तिप्रसाद जैन प्रभृति जाग्रत 
प्ातनाओ के सत्प्रयत्नों से हुई थी । तब से जैनदर्शन के 
प्रचार तथा ठोस साहित्य के प्रकाशन में दीर सेवा सन्दिर 
ने जो महत्त्वपूर्ण कार्य किक है वे सुविदित है श्ौर उनके 
महत्त्व को न सिर्फ भारत गे बल्कि विदेशों मे भी विद्वानों 
ने मुक्तकण्ठ से माना है । 

बीर सेवा सन्दिर! के श्रपने विशाल भवन में एक 
सुनियोजित प्रन्यागार है जिसका रामय-समय पर रिसिये 
करने बाले छात्र उपयोग करते है। दिल्‍ली से बाहुर के 
घोधकर्ता छात्रों के लिए यहां ठहरकर काय॑ करने के लिए 
छात्ररवास की भी व्यवस्था है । 

श्रब तक जो भी कार्य हुए है, श्रापके सहयोग से ही 
हों पाए है। यदि 'बीर सेवा मन्दिर! की कमजोर झआथिक 
स्थिति को श्रायका थोड़ा सम्बल मिल जाए तो कार्य अधिक 
व्यवस्थित तथा गतिमान हो जाए। “प्राप २५१ २० सात्र 
देकर झ्राजीवन सदस्य बन जाएँ! तो श्रापकी सहायता 
जीवन भर के लिए बोर सेवा मन्दिर को प्राप्त हो 
सकती है। सदस्वों को 'दोर सेवा मन्दिर! का जमासिक 
पन्र “अ्नेकान्त” निशुल्क भेजा जाता है तथा अन्य सभी 
प्रकाशन दो-निहाई मूल्य पर दिए जाते है । 

हमे विश्वास है कि धर्म प्रेमी महानुभाव इम दिया 
में संस्था की सहायता स्वय तो करेंगे ही, भअ्रन्य विद्या 
प्रेमियों को भी इस ओर प्रेरित करेंगे । 

>-सहेन्द्रसेन जैनी, सहासनिव 

“अनेकान्त' के स्वासित्व सम्बन्धी विवरण 
प्रकाशन स्थान-वी रसवामन्दिर, २१ दरियागज, नई दिल्‍ली 
मुद्रक-प्रकाशन--वी र सेवा मन्दिर के निमित्त 
प्रकाशत अवधि - त्रमासिक श्री प्रोमप्रऊकाश जैन 
राष्ट्रिता-- भारतीय पता-२३, दरियागज, दिल्‍ली-२ 
सम्पादक--श्री गोकुलप्रसाद जैन 
राष्ट्रिकता-- भारतीय ३, रामनगर, नई दिल्‍ली-५५ 
स्वामित्व-वी र सेवा मन्दिर, २१ दरियागज, नई दिल्‍ली-२ 

मैं, श्रोमप्रकाश जेन, एतद्द्वारा घोषित करता हूं कि 
मेरी पूर्ण जातकारी एवं विश्वास के अनुसार उपयुक्त 
विवरण सत्य है । “ओमप्रकाश, जैन प्रकाशक 





स्थापित : १६२६ 


बीर संबवा मन्दिर 


२१, दरियागेज, नई दिल्‍ली-२ 
चीर सेवा मन्दिर उत्तर भारत का श्रग्मणी जेन 
संस्व्र.ति, साहित्य, इतिहास, प्रुरातत्व एवं दर्शन शोध 
संस्थान है जो १६२६ से प्रनवरत अपने पुनीत उद्देश्यों की 
सम्पूति गे सलग्तन रहा है । इपके पावन उद्देई्य इस 
प्रकार है :-- 

[] जैँन-जैनेतर पुरातत्व सामग्री का सग्रह, संकलन 
और प्रकाशन । 

(2) प्राचीन जैन-जनेतर ग्रन्थों का उद्धार । 

६) लोक हितार्थ नव साहित्य का सृजन, प्रकटीकरण श्रौर 
प्रचार । 

() “अनेकान्त' पत्रादि द्वारा जनता के शभ्राचार-विचार 
को ऊंचा उठाने का प्रयत्न । 

[| जैन साहित्य, इतिहास और तत्त्वज्ञान विषयक अनु- 
संधानादि कार्यो का प्रसाधन श्रौर उनके प्रोत्तेजनार्थ 
वृत्तियों का विधान तथा पुरस्कारादि. का श्रायोजन । 
विविध उपयोगी सस्क्ृत, प्राकृत, श्रपश्रण, हिन्दी एवं 

अंग्रेजी प्रकाशनो; जन साहित्य, इतिहास श्रौर तत्त्वज्ञान 

विपयक घोध-अनुसंधान; सुविज्ञाल एवं निरन्तर प्रवर्ध- 
मान ग्रन्थगार , जैन संस्कृति, साहित्य, इतिहास एवं पुरा- 
तत्व के रामर्थ प्रग्रदूत अ्रनेकान्त' के निरन्तर प्रकाशन एवं 
भ्रन्य अनेकानेक विविध साहित्यिक श्ौर सांस्कृतिक गति- 
विधियो द्वारा बीर सेवा मन्दिर गत ४६ वर्ष से निरग्तर 
सेवारत रहा है एवं उत्तरोत्तर विकासमान है। 

यह संस्था अपने विविध क्रिया-कलापों में हर प्रकार से 
श्रापका महत्त्वपर्ण सहयोग एवं पूर्ण प्रोत्साहन पाने को 
श्रधिकारिणी है | भ्रत: श्रापसे सानुरोध निवेदन है कि :--- 

१. वीर सेवा मन्दिर के सदस्य बनकर घममम प्रभावनात्मक 
कार्य क्रमो में सक्रिय योगदान करें ।॥ 

२. वीर सेवा मन्दिर के प्रकाशनो को स्वयं प्रपने उपयोग 
के लिए तथा विविध मांगलिक श्रवसरों पर श्रपने 
प्रियजनों को भट में देने के लिए खरीदें । 

३. अमासिक शोव पत्रिका अ्नेकान्त' के ग्राहक बनकर 
जन सस्कृति, साहित्य इतिहास एवं पुरातत्व के शोघा- 
नुसन्धान में योग दें । 

४. विविध धामिक, सास्क्ृतिक पर्वो एवं दानादि के श्रव- 
सरों पर महत्‌ उद्देश्यों की पूति में वीर सेवा मन्दिर 
की ब्राथिक सहायता करें । 

>+गोकुल प्रसाद जन (सचिव) 


झनेफान्त में प्रकाशित विचारों फे लिए सम्पादक 


मण्डल उत्तरदायी नहीं है । --सम्पादक 


श्रोम्‌ भ्रहंम॒ 


अनेकानत 


परमागमस्य बीज निषिद्धजात्यन्ध सिन्धुरविधानस्‌ । 
सकतनयविलसितानां विरोधसथन नमाम्यनेकान्तस ॥ 








वषं २६ ) वीर-सेवा-मन्दिर, २१ दरियागंज, नई दिल्‍ली-२ प्रक्ट्वर-दिसम्बर 
किरण ४ है॥ बीन निर्वाण सब २५४०२, बि०ठ सठ २०३- १६७६ 





ज्ञान की गरिमा 


एवं परम ब्रह्म स एवं जिनपुंगव: । 
एवं परम॑ तत्त्वं स एवं परमा गुरु: ॥। 
एवं परम ज्योति: स एवं परम तपः । 
एवं परम ध्यान स एवं परप्तात्मकः ।॥। 
एवं सर्वकल्याणं स एवं सुखभाजनं | 
एवं शुद्धचिद्रप स एवं परसं शिव: ॥। 
एवं परसानन्द: स एवं सुखदायक:। 
एबं परम ज्ञानं स॒ एवं गुणसागरः ॥॥ 

परमाह्वादसम्पन्न रागह्वंषविवरजितस्‌ । 

सोहह तं देहमध्येष्‌ यो जानाति स पण्डित: !। 

अर्थ --वह स्वात्मा ही जुद्धावस्थापनन होने पर परम ब्रह्म है, वही जिनश्रेष्ठ हैं, वही परम तत्त्व 

है, वही परम गुरुदेव है, वही परम ज्योति, परम तप, परम ध्यान और वही परमात्मा है। वही सर्व- 
कल्याणात्मक है, वही सुखों का अमर पात्र है, वही विशुद्ध चतन्यस्वरूप है, वही परम शिव है, वही 
प्रम झानन्द है, वही सुख प्रदाता है, वही परमज्ञान है और गूणसमृह भी वही है। उस परम ग्राह्लाद 
से सम्पन्न, रागद्वंपर्वाजित आत्मा को, जिसके लिए 'सो5ह' का व्यवहार किया जाता है और जो देह 
में स्थित है, जा जानता है वह पण्डित है ॥। 

आकाररहितं शुद्ध स्वस्वरूपे व्णयस्थितम्‌ । 

सिद्धमष्टगुणोपेत॑ निविकारं निरंजनम्‌ ।। 

तत्सदृशं निजात्मान यो जानाति स पडितः । 

सहजानन्दच तन्यप्रकाशाय महीयसे ॥॥ 

पाषाणेषु यथा हेम दुग्धमष्ये यथा घृतम्‌ । 

तिलमध्ये यथा तेल वेहमध्ये तथा -बव:ः ।। 

काष्ठमध्ये यथा वकह्निः शक्तिरूपेण तिष्ठति । 

अ्रयमात्मा दारोरेषु यो जानाति स पण्डित: ॥ 

अ्रथे-- यह आत्मा निराकार, शुद्ध, स्वस्वरूप में स्थित, सिद्ध, अप्टगुणयुक्त, विकारनिरस्त और 

निरजन है। अपने आत्मा में विद्यमान महान्‌ सहजानन्द स्वरूप चेतन्य के प्रक'शनार्थ जो सिद्ध 
आत्मा के सदृश अपने झात्मा को जानता है, वह पण्डित है, जैसे पापाण में सुवर्ण, दुर्ध में घृत तथा 
तिलों में तेल है वैसे इस देह में शिव है, आत्मा विद्यमान है। और जसे काष्ठ में आऑग्नि है उसी प्रकार 
शक्तिरूप में इन शरीरों में ग्रात्मा का निवास है इसे जानने वाला ही विद्वान है ।॥। 
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वारंगल के काकातीय राज्य संस्थापक जेन गुरु 


जेन साधु प्रायः निवत्तिमार्गी, निस्पुह, निष्परिग्रह, 
भोर ज्ञान-ध्यान-्तपोरत वीतरागी होते रहे हैं। किन्तु 
कभी-कभी वे सद्वृत्तिघों के भी पोषक रहे है भ्ौर 
घमंसंरक्षणार्थ किन्ही सुराज्यों की स्थापना में भी प्रेरक 
हुए हैं । विशुद्ध इतिहासकाल मे सुश्रसिद्ध मोये साम्राज्य 
के संस्थापक वीर चनद्रगुप्त मौर्य भौर उसके पथप्रदर्श क, 
राजनीति गुरु एवं मन्त्रीशधवर भायं चाणक्य दोनों ह्वी 
जेन घर्मानुयायी थे ।' वीर विक्रमादित्य द्वारा उज्जयिनी 
में दब्दों का उच्छेद करके मालवगण की पुनः स्थापना 
में श्रायं बालक प्रेरक रहे थे ।' दूरी शती ई० के भ्रन्त 
के लगभग गंगवाड़ि (मंसूर) के गंग राज्य की स्थापना 
दड्डिग एव माघव नामक प्रातृद्दय ने मुनीन्‍्द्र सिहनन्दि 
के श्क्षीदि, प्रेरणा श्रौर सहायता से की थी'। यह 
राजवंश हजार-बारह सौ वर्ष पयंनन्‍्त श्रविच्छिन्त रूप से 
चलता रहा | श्राठवीं शर्ती में संस्थापित हुमच्च के सान्तर- 
वंश के प्रथम पुरुष जिनदत्त राय के घमंगुरु एवं राजगुरु 
जैताचारय॑ सिद्धांतकीति थे, भ्रौर €वो शती में सोन्दरत्ति 
के रट्टु राज्य का संस्थापक पृथ्बीराम रट्ट इन्द्रकीति स्वामी 
का विद्या-शिष्य था।' गुजरात-सौराष्ट्र में ७४५ ई० 
चापोत्कट (चावड़ा) राज्यवंश की स्थापना वनराज 
चावड़ा ने स्त्रगुरु शीलग्रुरुसूरि के ग्राशीर्वाद, उपदेश श्ौर 
सहायता से की थी |" ग्यारवीं शत्तों के प्रारम्म में वीर 





१. भारतीय इतिहास : एक दृष्टि, (द्वि० सं), पृ5 
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४. प्रमुख ऐति० जन, पृ० १७१ 
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0] डा० ज्योतिप्रसाद जेन, लखनऊ 


सल (पोयसल या होयसल ) ने द्वारसमुद्र के होयसल राज्य 
की स्थापना स्वगुरु सुदत्त वर्धमान के श्राशीर्वाद, प्रेरणा 
शभौर सहायता से की थी ॥* अ्रन्य॒ भी कई उदाहरण हैं, 
जिनमे से एक का भ्रागे वर्णन किया जायेगा । यों जैन 
घमं की अल्पाधिक प्रवृत्ति तो पूर्व मध्यकाल के भनेक 
छोटे-बड़े राज्य वंशों मे रही ।* 

१४वीं शताब्दी ई० के पूर्बा्ध में दिल्‍ली मे खिलजी 
श्रौर तुगलुक सुल्तानों के भीषण एवं विध्वंसक प्रह्ारों 
को दक्षिणापथ की जिन राज्यसत्ताओ को म्ेलना पड़ा 
उनमें देवगिरि के यादव, द्वारसमुद के होयसल और 
बारंगल के काकातीय प्रमुख थे । इन तीनों ही राज्यों 
का उदय कल्याणी के उत्तरवर्तती चालुक्य सम्राटो के रूप 
में १०वीं शती के भ्रन्त अथवा ११वीं शती ई० के 
प्रारम्म के श्रासपास हुप्नमा था । १रवी छाती के श्रन्त के 
लगभग उक्त साम्राज्य की समाप्ति के कुछ पूव्व ही ये 
तीनों राज्य स्वतन्त्र हो गए थे । प्रतएव दक्षिणापथ पर 
मुसलमानों के श्राक्रमण के समय उस क्षेत्र मे यही तीन 
राज्य सर्वोपरि, स्वतन्त्र, वेभवसम्पन्न, शक्तिशाली और 
विस्तृत थे । मुसलमानों द्वारा इनमे से सर्वप्रथम देवगिरि 
का यादव राज्य समाप्त किया गया, तदन्तर द्वाश्समुद्र 
के होयसलों की बारी श्राई श्रौर अन्त मे वारंगल के 
काकातीय भी समाप्त कर दिए गए ।' किन्तु श्रन्तिम दो 





७. वही, पृ० १३४-१३५ 

८. देखिए हमारी उपरोक्‍त दोनों पुथ्तक तथा साल्तोर- 
कृत मेडीवल जनिज्म, प० कलाशचन्द्र शास्त्री कृत 
दक्षिण भारत मे जेनधमें', देसाई कृत 'ज॑निज्म इन 
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&६. भारतीय इतिहास : एक दृष्टि, पृ० ३६२, ४१०, 
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वारंगल के काकातीय शाज्य संस्थापक जन गुरु 


के भ्रवशेषों में से ही प्रायः तत्काल सुप्रसिद्ध विजयनगर 
साम्राज्य का उदय हुग्ना था ।” 

पूर्व मध्यकालीन दक्षिगापथ के उक्त तीन प्रमुख 
भारतीय राज्यों में से देवगिरि के यादव जैन धर्म के पनु- 
यायी नहीं थे, किन्तु उसके श्रच्छे प्रश्नयदाता रहे । होयसल 
राज्यवंश में प्ररम्भ से प्रायः प्रन्त पर्यन्त जन धर्म की 
प्रल्पाधिक प्रवृत्ति रहती रही, राज्य परिबार के अनेक 
सदस्य परम जैन और जैन बन्धुग्रो के भक्त भी होते रहे । 
इस राज्य एवं वक्ष की स्थापना का श्रेय ही, जैसाकि 
ऊपर कथन किया जा चुका है, एक जेनाचाये को है ।'' 


जहा तक वबारगल के काकातीय राज्यवंश का प्रश्न 
है, उसके विपय में प्राधुनिक इतिहासकार प्रायः यही 
प्रतिपादित करते है कि वह हिन्दू या शवमत का प्ननु- 
यायी था । किन्तु ऐसे सकेत भी मिलते है कि काकातीय 
नरेश गणपतिदेत्र (११६८5-१२६१ ई०) के शासन काल 
में तेलुगु महाभारत का रचथिता टिक्कन सोमय्य नामक 
हिन्दू विद्वान ने राजसभा में ज॑ंनो को शास्त्रार्थ में परा- 
जित किया था। परिणामस्वरूप राजा कट्टर शेव बन 
गया और जेनो पर उसने भारी श्रत्याचार किये तथा 
तभी से इम राज्य में जैन धममं की श्रवनति प्रारम्भ हुई ।/* 
इससे यह भी विदित होता है कि उसके पूर्व वहां जन- 
घर्मं उन्‍नत शभ्रवस्था मे था, श्रौर राज्यबंध मे भी जन धर्म 
की थ्रबृत्ति थी | वस्तुतः इस प्रान्त से सम्बन्धित पुरानी 
'कैफियतो' (निबद्ध अनुश्नुतियों) के श्राधार पर प्रो० 
शेषगिरिराव ने, जो स्वयं झ्रान्ध्र प्रदेशवासी थे, यह प्रमा- 
णित क्रिया था कि वारगल एक समय ज॑नधमं का एक 
प्रमुख केन्द्र रहा था । उस काल में उक्त प्रदेशों के जन 
सम्बन्धो श्रौर वहाँ जेनो द्वारा करिए गये कायकलापों का 


१०, वही, प्र० ३६२- ७६३; ।वन्सेंट स्मिथ-प्राक्सफोर्ड 
हिस्टरी श्राफ इण्डिया, प्ृ० ३०१ 

११. देखिए हमारी पूर्वोक्त दोनों पुस्तक । 
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१२३१ 


हमने श्रन्यत्र उल्लेख किया है ।'* 

अमी हाल मे, श्री भंवरलाल नाहटा द्वारा प्रनुवा- 
दित 'विविधघ-तीथंकल्प”'" की प्रस्तावना लिखते समय 
हमारा ध्यान एक ऐसे विवरण की ओर आआकष्ित हुग्रा, 
जिसकी घोर संभवतया श्रभी तक किसी श्रन्य इतिहास- 
विद्वान का ध्यान नहीं गया प्रतीत होता, श्रौर जिससे 
घ्िद्ध होता है कि पुर्वोल्लिखित होयसल प्रभृति कई राज्यों 
की भांति वारंगल के काक्रातोय की स्थापना का श्रेय भी 
एक जेनाचायं को ही था । 

“कल्पप्रदीप” (प्रपरनाम “विविध तीथंकल्प') को दवे- 
ताम्बराचायं जिनप्रभसूरि ने वि० सं० १३५०६ (सन्‌ 
१३१३२ ई० ) की भाद्रपद कृष्ण दक्षमी बुधवार के दिन 
श्री हम्मीर मुहम्मद (सुलतान मुहम्मद बिन तुगलुक) 
के शासनकाल में योगिनीपत्तन (दिल्ली) मे रचकर पूर्ण 
किया था ।" हस ग्रन्थ में कुल कल्प या प्रकरण सकलित 
है, जिनमे से प्रधिकांश स्वयं जिनप्रभसूरि द्वारा रचित 
है - कई एक ऐसे भी है जो भ्रन्य विद्वानों द्वारा रचित है । 
ग्रधिकतर कल्प किसी न किसी पवित्र जेन तीथं, प्रतिशय 
क्षेत्र भ्रादिसे सम्बन्धित है, प्ौर भिन्‍न-भिन्‍नत समयों में 
रचे गये है । कुछ एक कल्पो के श्रन्त में उनकी रचना 
तिथि भी दी हुई है, जिनमे से सवंप्रथम तिथि वि० स० 
१३६४ (सन्‌ १३०७ ई०) कल्प न ११--वैभारगिरि- 
कटप के प्रन्त मे प्राप्त होती है, श्रौर प्रन्तिम वि० स० 
१३८६ (सन १३३२ ई०) कल्प न०३६-श्री महावोर 
गणघरकल्प के प्रन्त में सूचित की गई है ।* कल्प न० ६३ 
में जो वास्तव मे ग्रन्थ की भ्रन्त्य प्रशस्ति है, ग्रन्थ समाप्ति 
की तिथि भी सन्‌ १३३२ ई० प्र.प्त होती है । उक्त 
६३ कल्‍पो में से ४० प्राकृत भाषा में रचित है और शेष 
२३ सस्क्ृत में । 


१५. 'विविव तीथंकल्प', मुनि जिन विनय द्वारा सम्पदित 
तथा सिंधी जेन ग्रन्यमाला के ग्रन्तगंत १६३४ ई० 
में विध्वभारतीय सिंघी जैन ज्ञानपीठ शाति निकेतन 
द्वारा प्रकाशित । 

१६- वही, पृ० १०६ 

१७, वही, पृ० २३ 

१८. वही, पृ० ७७ 


१३२, वर्ष २६, कि० ४ 


ग्रंथ का कल्प संख्याक ५३, <प्रामरकुण्ड पद्मावती देवी 
कल्प" है जो संस्कृत भाषा मे निबद्ध हे ओर स्वयं ग्रन्थ- 
कार थ्राचार्य जिनप्रभसूरि विरचित है, किन्तु इस कल्प के 
रचनाकाल का कोई सकेत उसमे नही है। ग्रथ के प्रारम्भ 
में मंगलाचरण के रूप मे 'तिलदग” नामक जनपद के 
झाभूषण, भ्रमरकुण्ड नामक सुन्दर नगर में गिरिशिखर 
पर स्थित भवन (देवालय ) के मध्य भाग मे विराजमान 
पश्मिनीदेवी (पद्मावती देवी) की जय मनाई है । तदन्‍नतर 
समस्त गुणगणों के प्राकर, श्रान्ध्रदेश के श्रामरकुण्ड नगर 
के सौन्दयं का वणन किया है। पझ्नेक रमणीक भवनों एव 
प्रासादों की सुव्यवस्थित पंक्तियों से सुसज्जित, नानाविशर 
ब॒क्षों से भरे उद्यानो एवं वाटिकाओं से अलंकृत, निर्मल 
जलपूरित सरोवरों से शोभित, शत्रुझ्रों को शोभित करने 
वाले दुर्गंम दुर्ग से युक्त इस उत्तम नगर का कहां तक 
बर्णन करें ? उसकी पण्यबीथिया (बाजार) करदवीर श्रादि 
सुगन्धित पुष्पों से, मीठे इक्षुदण्डों, मोटे-मोटे केलों, चडःग 
नारहग, सहकार, पनस, पुन्नाग, नाग्रवल्‍ली, पूग, उत्तम 
नारिकेल झ्रादि स्वादु खाद्य फलों से णो ऋतु-ऋतु मे 
फलते है श्रौर दशो दिशााग्रों को सुवासित करते थे, उत्तम 
छालि-धान्यादि, पट्टांशुक (रेशमी वस्त्रों) मुक्ताश्नो एवं 
नानाविघ रत्नों से भरी हुई थी। इस देश की यह राज- 
धानी 'मुरंगल' दठथा 'एकहिलापत्तन' नामों से प्रसिद्ध 
थी । नगर के निकट सब शोर से रमणीक; अपने सौन्दये 
से पर्वराज सुमेरु का गव॑ खब॑ करने बाला, पृथ्वी का 
अ्रलकार घि९ष्णुपदचुम्बिशिखर ऐसा एक पव॑त था। उपके 
ऊपर ऋषभ, शान्तिनाथ श्रादि जिनेन्द्रो की प्रतिमाश्रो 
से पग्रलंकृत, मनुष्यो के हृदयो को आाह्वादित करने वाले 
जिनालय विद्यमान थे | उस पवित्र जिनालय मे, स्व प्रकार 


१६. वही पृ० ६८-६६ 

२०. प्रान्प्रदेश का यह भाग--तैलंग --तेलगाना कहलाता 
रहा है, किन्तु इस नाम का प्राचीन मुलरूप तिकलिंग 
रहा प्रतीत होता है। एक त्रिकलिगाधिपति की 
पूर्वी समुद्रतट पर स्थित राजधानी रत्नसंचयपुर मे 
अ्रकलक देव का बौद्धों के साथ शास्त्रार्थ हुआ था । 

२१. ग्रन्थ में नगर का नाम पाठ 'मुरगल” मिलता है, 
जबकि उसका सुप्रसिद्ध नाम वार .7 है । सम्भव है 


प्रनेकान्त 


के छद्य से मुक्त जिनका मन था, जिनका हृदय विषयध्ुख 
बांछा से क्षुभित नहीं था, जो सहृदय जनों के हृदयों को 
श्राह्नादित करते थे, कामविजेता थे, जिन्होंने विस्मयकारी 
चरणचर्या से पद्मावती देवी को स्ववश करके सिद्ध कर 
लिया था--उसका दइष्ट प्राप्त कर लिया था, ऐसे भेष- 
चन्द्र नाम के अ्नेकान्ती दि० ब्रतिपति अ्रपने शिष्य समु- 
दाय के साथ निवास करते थे। एकदा श्रावकगोष्ठी की 
प्राथना पर उन्होने किसी श्रन्य स्थान के लिए विहार 
किया । कुछ ही दूर चले थे कि अपने हाथ में भ्रपनी 
पुस्तक (जो हस्ताभरण रूप ही थी) न देखकर बोले कि 
श्रहा ! प्रमादवश वह श्रपनी पुस्तक पीछे मन्दिर 
में ही भूल झाए है अस्तु, उन्होने माधवराज नामक 
ग्रपने एक क्षत्रियजातीय छात्रशिष्य को उक्त पुस्तक को 
लाने के लिए भेजा । वह छात्र दौड़ा-दौड़ा मठ में गया, 
किन्तु भीतर पहुचने पर उसने देखा कि अदभुत रूपवती 
कल्याणी स्त्री उक्त पुस्तक को श्रपनी गोद मे रखे बंठी है । 
उस श्क्षब्धचेता निर्भीक युवक ने स्त्री की जधा पर से 
पुस्तक उठानी चाही तो क्‍या देखा कि पुस्तक तो स्त्री के 
कंधे पर रखी है । तब उस छात्र ने उक्त स्त्री को माता 
मानकर पुत्रवत्‌ उसकी गोद में पर रक्‍वा और पुस्तक 
उसके कन्धे पर से उतार ली | देवी ने यह जानकर कि 
यह युवक राज्यारोहण करेगा, उससे कहा कि वत्स | मैं 
तेरी साहसिकता को देखकर सनन्‍्तुष्ट हुई । जो चाहे, बर 
मांग ।' छात्र ने उत्तर दिय। 'मेरे जगद्वन्य गुरुदेव ही मेरे 
समस्त मनोरथो को पूर्ण करने में समर्थ है, फिर मैं भ्रौर 
क्या चाहूं ? श्रौर पुस्तक लेकर वह गुरु की सेवा मे श्रा 
उपस्थित हुआ, तथा मन्दिर मे जो घटा था वह भी कह 
सुनाया । तब उन क्षपणक गणाधिपति ने कहा “भद्र ! वह 


विविधती्थेकल्प का भूलपाठ 'उरंगल' रहा होगा । 
स्वय वारंगल भी मूल दाम श्रोरुक्कुल' का अ्रपम्रष्ट 
रूप है (श्रोरुककुल-उरुकुल-उरमल-प्रौरगल-वा रगल ) 
श्रोर उसका अर्थ तेलुगु भाषा में एकाकी पव॑त होता 
है, जैसाकि स्मिथ साहब ने लिखा है (आझाक्सफोड्ड 
हि० इ०, पृ० २८०६ फुटनोट); सम्मवतया इसी 
कारण उक्त गंगर का अपर नाम 'एकशैलगिरि', 
एकशिलापत्तन या एकद्यैलपुर प्रसिद्ध रहा । 


धारंगल के काकातीय राज्य संस्थापक जन गुरु 


कोई सामान्य स्त्री नहीं थी, वरन्‌ वे तो स्वयं भगवती 
पद्मावती देवी थीं जो तुमे प्रत्यक्ष हुईं । मैं तुके एक पद् 
लिखकर यह पत्र देता हूं तू तुरन्त वापस जा और देवी 
को वह पत्र दिखाता ॥ गृह का श्रादेश मानकर वह पत्र 
सहित फिर मठ में पहुचा और पत्र देवी को समपित कर 
दिया । उसमे लिखा था कि 'मुझे भ्रष्ट सहस्न हाथी, 
नव कोटि पदाति, एक लक्ष रथाशव श्रौर विपुल कोश 
प्रदान करो ।' भगवती ने पत्र पढ़कर उस युवक को एक 
प्रत्यन्त तेजस्वी प्रश्व दिया श्लौर कहा कि तुझे जो पत्र 
में लिखा है, प्राप्त होगा, यदि तू घोड़े पर चढ़कर द्रुतवेग 
से चला जाएगा और पोछे मुड़कर वही देखेगा ।” उसने 
ऐसा ही किया, किन्तु बारह योजन ही जा पाया था कि 
पीछे घटे-घड़ियाल श्रादि का तुमुलख सुना श्रौर कौतूहल- 
वश पीछे मुड़कर देखने लगा । धोड़ा वहीं स्थिर हो गया। 
यही उसके राज्य की अन्तिम सीमा हो गई । 

तदनन्तर उस परम जेन माधवराज ने नगर में प्रविष्ट 
होकर देवी के भवन मे जाकर उसकी पूजा की । फिर 
आ्रनमत्कुण्ड या प्रामरकुण्ड" नगर में श्राकर राज्यलक्ष्मी 
का उपभोग और प्रजा का पालन न्यायपुर्वक किया । 
उसने इष्टदेवी पद्मावती का स्वर्ण मयी दण्ड-कलश-ध्वजादि 
से चमचमाता, ऊचे शिखर वाला मनोरम प्रासाद बनवाया 
झौर भक्तिपुवंक देवी की नित्य पूजा होने लगी । 

जिनप्रभसूरि कहते है कि भुवनव्यापी महात्म्य श्लौर 
अमनन्‍्द तेजवाला भगवती का वह मन्दिर झ्राज भी वहां 
विद्यमान है श्रौर भव्यजन उसकी पूजा भी करते है। 
किन्तु मन्दिर तक पहुंचने के लिए पर्वत की एक गंभीर 
गुफा को पार करना पड़ता है । गुफाद्वार पर एक भारी 
विद्ञाल शिलापटू लगा है जिसके कारण हर कोई उसमें 


१३३ 


प्रवेश नहीं पा सकता । जो विशिष्ट बलशाली एवं साहसो 
है वे ही शिल।द्वार खोलकर भीतर जाते है श्लौर देवी 
सदन में भगवती की भक्तिपुवंक उपासना करते है। भ्रन्य 
गुफाद्वार पर ही देवी की पूजा करके श्रपने मनोरथ सिद्ध 
करते है। 

उक्त माघवराज कंकति ग्राम" का निवासी था। 
उसके वंशज-पुरटिरित्त मराज-पिण्डिक्रुण्डिराज-प्रोल्लराज 
रुद्रदेव -गणपतिदेव की पुत्री रुद्रमहादेवी, जिसने पैततीस वर्ष 
राज्य किया, उसके पद्चात्‌ प्रताप-रुद्रये प्रसिद्ध काकतीय 
नरेश हुए हैं। यह प्रारामकुण्ड की पद्मावती का जिन- 
प्रभसूरि ने जैसा सुना (यथाश्रुतम्‌) वसा ही लिखा है। 

सम्भव है कि उललेखित गुफाद्वार के शिलापट्टू पर 
देवो के भ्रतिशय का उपरोक्त विवरण श्रकित रहा हो । 

भ्रंतिम राजा प्रतापरुद्र ने १२६६ से १३२६ ई० 
तक राज्य किया था और उसके पूर्व उसको मातामही 
रुद्र महादेवी ने १२६१ से १२९६ तेक राज्य किया 
था । सन्‌ १३०८-६ में प्नलाउद्दीन खिलजी को सेनाश्नो 
ने बारंगल पर आक्रमण किया श्रौर लूटपाट की थी और 
१३२१-२२ मे जूनाखाँ (सुहम्मद बिन तुगलक) ने तो 
राजा को हराकर बन्दी बना लिया था, किस्तु फिर 
राज्य का कुछ भाग पश्रौर बहुत-सा धन लेकर छोड़ दिया 
था । इससे लगता है कि जिनप्रभसूरि ने इस कल्प की 
रचता १३०० श्रौर १३०८ ई० के बीच किसी समय की 
थो । श्रतएव उनका यह विवरण बहुत कुछ समसामयिक 
है । एक जीवित समकालीन राज्य एवम राज्यवंश के 
सम्बंध में ततःप्रचलित एवं लोकप्रसिद्ध श्रनुश्रुति को 
आाचाय॑ ने निवद्ध किया है, अतएवं उसको ऐतिहासिकता 

(शेष पृ० १३६ पर) 





२२. आरामकुण्ड--श्रामरकुण्ड --भ्रान मकुण्ड से अ्भिश्राय 
श्रान्ध्रदेश के प्रसिद्ध एवं श्रतिप्राचीन जैन केन्द्र 
रामकोण्ड अपरनाम रामतीथं या रामगिरि से रहा 
प्रतीत होता है। तेलुगु भाषा की श्रनभिज्ञता से 
'कोण्ड' का कुण्ड हो गया भ्रौर प्रतिलिपिकारों ने 
“राम! का आराम, आमर, झममत्‌ झ्रादि कर दिया । 
'रामकोण्ड' के लिए देखें हमारी जेना सोसेंज श्राफ 
दी हिप्टरी प्राफ एन्शेंट इण्डिया, पृ» २०३ 


२३. भारतीय विद्या भवन द्वारा प्रकाशित भारतीय इति- 
हास (भाग ५, पृ० १६८) में इस ग्राम का नाम 
काकतिपुर दिया है श्लौर कारिकलचोल को इसका 
मूल निर्माता बताया है; काकातीय वंश का प्रपर- 
नाम दुर्जय वंश दिया है भ्रौर उसे घूद्बजातीय बताया 
है; जो बंशावली ही उसमे भी विविधतीथ्थंकल्प में 
उल्लिखित प्रथम त्तीन नाम नही है, शेष है, बल्कि 
कुछ ध्तिस्त्ति भी ५ 


जेन साहित्य श्रौर शिल्प में वाग्देवी सरस्वती 


सगीत, विद्या प्रौर बुद्धि की श्रधिष्ठात्री देवी सर- 
घ्वती भारतीय देवियों में सर्वाधिक लोकप्रिय रही है । 
भारतीय देवियों मे केवल लक्ष्मी (समृद्धि की देवी ) एवं 
सरस्वती हो ऐसी देवियां है जो भारत के ब्राह्मण, बौद्ध भ्रौर 
जैन तीनों प्रमख धर्मों में समान रूप से लोकप्रिय रही है। 
ब्राह्मण धमं में सरस्वती को कभी ब्रह्मा की (मत्स्यपुराण) 
झौौर कभी विष्णु की (ब्रह्मवंबतंपुराण) शक्ति बताया 
गया है। ब्रह्मा की पुत्री के रूप में भी सरस्वती का 
उल्लेख किया गया है । बीढ़ों ने प्रारम्भ में सरस्वती को 
पूजा बुद्धि की देवी के रूप मे को थी, पर बाद में उसे 
मंजुश्नी की शक्ति के रूप मे परिवर्तित कर दिया। ज्ञातब्य 
है कि मंजुश्री बोद्धदेव-समूह के एक प्रम्‌ख देवता रहे है। 
जैनों में भी सरस्वती प्राचीन काल से ही लोकप्रिय रही 
है, जिसके पूजन की प्राचीनता के हमें साहित्यिक भौर 
पुरातात्विक प्रमाण प्राप्त होते है। 


प्रारंभिक ज॑न ग्रन्थों में सरस्वती का उल्लेख मेघा 
झौर बद्धि की देवो के रूप में किया गया है, जिसे प्रज्ञान 
रूपी प्रंधकार का नाश करने वाली बताया गया है ! 
सगीत, ज्ञान भ्रौर बुद्धि की देवों होने के कारण ही सगीत 
ज्ञान श्रौर बुद्धि से सवधित लगभग सभी पवित्र प्रतीकों 
(इ्वेत रग, वीणा, पुस्तक, पद्म, हंसवाहन) को उससे 
सम्बद्ध किया गया था। जन ग्रन्थों में सरस्वती का प्न्य 
कई नामों से स्मरण किया गया, यथा श्रुतदेवता, भारती, 
दारदा, भाषा, वाकू, वाक्देवता, वागीश्वरी, बागृवाहिनी, 
वाणी प्रौर ब्राह्मी । उल्लेखनीय है कि जंनों के प्रमुख 
उपास्य देव तोथंकर रहे है, जिनकी शिक्षाएं 'जिनवाणी”, 
'झगम' या श्रुत! के रूप में जानी जाती थीं । जन भागम 
ग्रंथों के संकलन एवं लिपिबद्धीकरण का प्राथमिक प्रयास 
लगभग दूसरी शती ई० पू० के मध्य में मथुरा में प्रारम्भ 
हुआ था। ऐसी घारणा है कि मथुरा में प्रारम्भ होनेवाले 


(] श्री सारुतिनन्दद प्रसाद तिवारी 


सरस्वती-ग्रान्दोलन के कारण ही जैन श्रागमिक ज्ञान का 
लिपिबद्धी करण प्रारम्भ हुआ था और उसके परिणाम- 
स्वरूप ही आगमिक ज्ञान की ग्धिष्ठात्री देवी के रूप मे 
सरस्वती को उसका प्रतीक बनाया गया और उसकी पूजा 
प्रारम्भ की गई। ग्राममसिक ज्ञान की अधिष्ठाश्री देवी 
होने के कारण हो उश्षकी भुजा मे पुस्तक के प्रदर्शन की 
परम्परा प्रारम्भ हुई। मथुरा के ककाली टीले से प्राप्त 
सरस्वती की प्राचीनतम जंन प्रतिमा मे भी देवी की एक 
भुजा मे पुस्तक प्रदर्शित है । कुषाणयुगीन उक्त सरस्वती 
मूति (१३२ ई०) सम्श्रति राजकीय सम्रहालय, लखनऊ 
(क्रमांक जे-२४) में धंकलित है। 
साहित्य में: 
प्रंगविज्जा, पउमचरिउ श्रौर भगवती सुत्र ज॑से प्राचीन 
जैन ग्रंथों मे सरस्वती का उल्लेख मेधा श्रौर बुद्धि की देवी 
के रूप में है। एकाणसा सिरी बुद्धी मेधा कित्तो सरस्वती। 
(अ्रंगविज्जा, भ्रष्पाय ५८) । 
देवी के लाक्षणिक स्वरूप का निर्धारण श्राठवीं शती 
ई० में ही पूर्णता प्राप्त कर सका था । श्राठवी शती ई० 
के ग्रन्थ चतुविशतिका (वरप्पभट्टिकसू रिक्त) मे हसवाहना 
सरस्वती को चतुभूंज बताया गया है, श्रौर उसकी भुजाग्रो 
में भ्रक्षमाला, पद्म, पुस्तक एवं वेणु के प्रदर्शन का निर्देश 
है। वेण का उल्लेख निद्िचत ही श्रशुद्ध पाठ के कारण 
हुम्ना है । वास्तव में इसे वीणा होना चाहिए था। 
प्रकटपाणितले जपमालिका मःसलपुस्तकवेणुव राधरा । 
घबलहंससमा धुतवाहिनी हरतु मे दुरितं भुविभारती ॥ 
--चतुविशतिका 
दशवी हाती ई० के ग्रन्थ निर्वागकलिका (पादलिप्त- 
सूरिकृत) मे समान विवरणों का प्रतिपादन किया गया 
है। केवल वेणु के स्थान पर बरदमुद्रा का उल्लेख है। 
१४१२ ई० के (ग्रंथ प्राचारदिनकर (वर्घमानसूरिक्रृत) में 


जैन साहित्य धौर शिश्प में बाग्देवी सरस्वतो 


भी समान विवरणों का उल्लेख है। केवल वरदम॒द्रा के 

स्थान पर वीणा के प्रदर्शन का निर्देश है । 

भगवती बाग्देबते वीणापुस्तकमोक्तिक क्षवलपदवेताब्ज- 
मण्डितकरे । -- प्राचारदिनकर 


एवेताम्बर ग्रथो के विपरीत दिगम्बर ग्रन्थ प्रतिष्ठा- 
तिलकम्‌ (१५४३ ई०) में सरस्वती का वाहन मयूर 
बताया गया है। प्रतिमानिरूपण सम्बन्धी ग्रंथों के प्रध्ययन 
से स्पष्ट है कि हुमवाहना (कभी-कभी मयूरवाहना) सरस्वती 
चतुभूजा होंगी ग्रौर उनके करो मे मुख्यतः पुस्तक, वीणा 
तथा पद्म प्रदर्शित होगा । 
मत्त श्रकनों में : 

जन परम्परा में सरस्वती की मूत्तियों का निर्माण 
कृषाण-युग से निरन्तर मध्ययुग (१२वीं शती ई०) तक 
सभी क्षेत्रों मे लोकप्रिय रहा है । मूते चित्रणों भे सरस्वती 
को मुख्यत' तीन स्वरूपो मे प्रभिव्यक्त किया गया है-- 
द्विभुज, चतुर्भुज भ्रोर बहुभुज । ग्रथों के निर्देशों के भ्रनु- 
रूप ही मृत ग्रकनों मे सरस्वती का वाहन हंस (या मयूर ) 
है और उनकी भुजाओं में मुख्यतः वीणा, पुस्तक एवं 
पद्म प्रदर्शित है। सरस्वती को या तो पद्म पर एक पैर 
लटकाकर ललित मुद्रा मे ग्रासीन निरूपित किया गया है, 
या फिर स्थानक मूद्रा मे खड़े रूप में । 

सरस्वती की प्राचीनतम मूति कुपाणकाल (१३२ ई० ) 
की है, जो मथुरा के ककाली टीले से प्राप्त हुई है। जन 
परम्परा की यह सरस्वती-मूति भारतवर्ष में सरस्वती- 
प्रतिमा का प्राचीनतम ज्ञात उदाहरण है | द्विभुज सरस्वती 
को दोनों पर मोडकर पीठिका पर बैठे दर्शाया गया है। 
देवी का मस्तक श्रौर दक्षिण भुजा भग्न है। देवी की 
वामभुजा में पुस्तक प्रदर्शित है। भग्न दक्षिण भुजा मे 
भ्रक्षमाला के कुछ मनके स्पष्ट दिखाई पड़ते है । सरस्वती 
के दोनों पाइरवों में दो उपासक श्रामूतित है, जिनमे से एक 
की भुजा में घट प्रदर्शित है भौर दूसरा नमस्कारम्ुद्रा मे 
प्रवस्थित है। उल्लेखनीय है कि इस मूर्ति के बाद श्रागामी 
लगभग ४५० वर्षों तक, यानी गुप्तवतश की समाप्ति तक, 
जैन परम्परा की एक भी सरस्वती-मूर्ति प्राप्त नही होती। 
सरस्वती-मूति का दूसरा उदाहरण सातवी शी ई० का 
है। राजस्थान के वसतगढ़ नामक स्थान से प्राप्त मूर्ति 


११० 


में द्विनुज सरस्वती को स्थानक मुद्रा में पद्यासन पर 
ध्रामूतित किया गया है। पद्मासन के दोनो ओर मंगल- 
कलश उन्कीर्ण हैं। सरस्वती की भुजाओ्र में पद्म भौर 
पुस्तक प्रदशित है। सरस्वती भामण्डल, हार, एकावली 
एव श्रन्य सामान्य अ्रलंकरणो से सज्जित है। द्विभुज 
सरस्वती की एक भ्रन्य मूर्ति राजस्थान के ही राणकपुर 
जैन मन्दिर (जिला पाली) से प्राप्त है। इसमे सरस्वती 
को दोनों हाथो से वीणावादन करते हुए दर्शाया गया है। 
समीप ही हसवाहन उत्कीणं है । 

सरस्वती की सगमरमर की एक मनोहारी प्रतिमा 
राजस्थान के गगानगर जिले के पल्‍लू नामक स्थान में है । 
१०बी-११वी दती ई० को इस मूर्ति मे चतुर्भज सरस्वती को 
साधारण पीठिका पर खड़ा दर्शाया गया है। पीठिका पर 
हंसावाहन श्रौर हाथ जोड़ उपासक श्राकृतियां निरूपित है| 
प्रलकृत कांतिमण्डल से युक्त देवी के शीर्ष भाग में तीथंकर 
की लघ्‌ आकृति उत्कीर्ण है | देवी ऊध्वे दक्षिण श्रौर वाम 
करो में क्रमश: सनालपश्य श्रोर पुस्तक प्रदर्शित है, जब 
कि निचले करों में वरद-प्रक्षमाला और कमण्डल स्थित 
है । सरस्वती के दोनों पाइर्वों में वेणु श्रौर वीणावादिनी 
स्त्री अ'क्रतियाँ आमूर्तित हैं। सरस्वती मूर्ति के दोनों 
पाएबों श्रौर शीर्ष भाग मे श्रलकृत त्तोरण उत्कीणं है, 
जिस पर जेन तीथ्थंकरों, महाविद्याग्रो, गन्धर्वों श्रौर गज- 
व्यालो की भ्राक्ृतियाँ उत्की्ण है। देवो कई प्रकार के 
हारों, करण्डमुकुट, वनमाला, घोती, बाजूबन्द, मेखला, 
कगन झौर चूड़ियों ज॑से अश्रलकरणों से सुशोभित है। 
मूर्ति सम्प्रति बीकानेर के गगा गोल्डेन जुबिली संग्रहालय 
(क्रमांक २०३) में है। समान विवरणों वाली कई मृत्तियाँ 
खजुराहो (मध्यप्रदेश), तारगा (गुजरात) एवं विमल- 
वसही और सेबाड़ी (राजस्थ न) जंसे ज॑न स्थलो मे है। 
ऐसी एक मूत्ति राष्ट्रीय संग्रहालय, दिल्‍ली (क्रमाक- 
१४६॥२७८) में मी शोभा पा रहो है | 

भांसी जिले के अन्तर्गत देवगढ़ मे भी ग्यारहवी छाती 
ई० की एक मनोज्ञ सरस्वती-मूति है। जटामुकुट से 
सुशोभित चतुर्भूज सरस्वतों स्थानक मुद्रा मे सामान्य 
पीठिका पर बड़ी है | सररब्ती वी भुजाओ मे श्रक्षमाला- 
व्याल्यानमुद्रा, पद्म, वरदमुद्रा श्रोर पुस्तक प्रदर्शित है । 


१३६, घ्थ २६, कि० ४ 


मूर्ति के छ्ीर्ष भाग में तीन लघु तीर्थंकरमू तिथथां और पाइवों 
में चार सेविकाएँ आमूर्तित हैं। सरस्वती की दो मूर्तियाँ 
ब्रिटिश संग्रहालय मे भी संकलित है। राजस्थान से प्राप्त 
११बो-१२वी शती ई० की पहली मूर्ति में चतुर्भुज सरस्वती 
त्रिभंग मे खडी है | देवी की दो प्रवशिष्ट वाम भुजाशों 
में प्रक्षणाला और पुस्तक प्रदर्शित है । शीष॑ भाग में पाँच 
लघु तीर्थंकर-मूतियाँ एवं पीठिका पर सेवक श्रौर उपासक 
झामूतित है। दूधरी मृति संवत्‌ १०६१ (१०३४ ई०) 
में तिथ्यकित है। लेख मे स्पष्टत. वाश्देवी का नाम खुदा 
है। बड़ीदा-सम्रहालय की ११वीं-११९वी शती ई० की 
हसवाहना चतुभूंज सरस्वतो-मूर्ति में देवी के हाथों मे वीणा 
बरद-श्रक्षमाला, पुस्तक एवं जलपात्र प्रदर्शित है। पाइवे- 
वर्ती चामरधारिणी सेविकाग्रों से सेव्यमान सरस्वतो 
विभिन्‍न अभ्लकरणों से सज्जित है । 

राणकपुर की चतुभूंज मूर्ति में देवी को ललित मुद्रा 
में श्रासीन दिखाया गया है। देवी की भुजापोों मे भक्ष- 
माला, वीणा, श्रभयमुद्रा श्रौर कमण्डलु है। एक श्रन्य 
उदाहरण मे चतुभुंज सरस्वती हस पर श्रारूढ़ हैं श्रौर 
उनकी एक भुजा में पश्रभयमुद्रा के स्थान पर पुस्तक है। 
चतुर्भूज सरस्वती की एक सुन्दर प्रतिमा राजपूताना 
संग्रहालय, श्रजमेर में है। बासवाडा जिले के श्रथृंणा 
नामक स्थान से प्राप्त मूर्ति में देवी वीणा, पुस्तक, श्रक्ष- 
माला प्रौर पद्म घारण किए है। समान विवरणों वाली 
मूर्तियाँ कुंभारिया के नेमिनाथ एवं पाटण के पचासर 
मन्दिरों (गुजरात) श्र विमलवसही में है। विमलवसही 
की एक चतुर्भूज मूर्ति मे हसवाहना सरस्वती की तीन 


झनेकान्त 


प्रवशिष्ट भुजाप्रों में पद्म, पद्म श्रौर पुस्तक है। चतुभुज 
सरस्वती की श३वीं छाती ई० की एक स्थानक मूर्ति 
हैदराबाद संग्रहालय में है। हंसवाहना देबी के करों में 
पुस्तक, भ्रक्षमाला, वीणा और श्रंकुश (या वच्च) है। 
परिकर मे उपासक और तीर्थंकर पाश्वंनाथ को आकृतियां 
उत्कीर्ण है । राजस्थान के मरतपुर जिले के बयाना नामक 
स्थान से प्राप्त चतुर्भुज मूर्ति में देवी का वाहन मयूर है। 
देवी के करों में पदुम, पुस्तक, वरद और कमण्डलु है । 
सरस्वती की बहुभुजी मूर्तियों के उदाहरण मुख्यतः 
गुजरात (तारंगा) भर राजस्थान (विमलवसही (एवं 
लूणवसही ) के जैन स्थलों में है। षड्भुज सरस्वती की 
दो मूर्तियां लूणबसही में है। दोनो उदाहरणों में सरस्वती 
हंस पर झ्रासीन है। एक मूर्ति में देवी की पॉच मुजाएं 
खण्डित हैं भ्ौर प्रवश्षिष्ट एक भुजा में पद्म है। दूसरी 
मूर्ति में दो ऊपरी भूजाश्रो में पद्म प्रदर्शित है, जब कि 
मध्य की भूजाएं ज्ञानमुद्रा में है। निचली भुजाप्रों में 
प्रभयाक्ष भ्नौर कमण्डलु चित्रित है। श्रष्टभुजन सरस्वती 
की हंसवाहना मुति तारंगा के भ्रणितनाथ मन्दिर में है। 
त्रिभग में खड़ी देवी के ६ श्रवशिष्ट करों में पुस्तक, श्रक्ष- 
माला, वरदमुद्रा, पद्म, पाश एवं पुस्तक प्रदर्शित है । 
सरस्वती की एक षोडशभुज मूर्ति विमलवसही के वितान 
पर उत्कीर्ण है। नृत्यरत पुरुष आ्राकृतियो से श्रावेष्टित 
देवी भद्रासन पर श्रासीन है। देवी के पश्रवशिष्ट हाथों में 
पदुम, शंख, वरद, पद्म, पुस्तक और कमण्डलु प्रदर्शित 
हैं । हंसवाहना देवी के शीषं भाग में तीर्थंकर-मूर्ति उत्कीर्ण 


है। 


[)07 ७ 
(पु० १३३ का होषांश) 
में सन्‍्देह नहीं होना चाहिए-- विस्तारों और घटनाप्रों परम जैन होने भौर स्वगरुरु दिगम्बराचार्य मेधचन्द्र के 
फे वर्णन में कथंचित्‌ पौराणिकता या प्रतिशयोक्ति हो प्ाछीर्वाद, प्रेरणा एवं सहायता से राज्य स्थापन करने 
सकती है, किन्तु वारगल के काकातीय राज्य के संस्थापक्र वाला तथ्य भ्रत्यन्त महत्वपूर्ण एवं विश्वसनीय है । 
माधवराज के, जिसका भ्रपरनाम सम्भवतया बेतराज था, [707 


२४. भा० वि० भवन वाले इतिहास में वंश के सर्वप्रथम ज्ञात नरेश का नाम 'बेत' दिया है और उसका समय १०२५ 


ई० के लगभग श्रनुमान किया है| प्रतएव या तो मांधवराज का ही अ्रपरनाम बेत होगा, श्रथवा वह बेध का 


पूवेज होगा, भ्रौर इस प्रकार आचार्य मेघचन्द्र, माधवराज, काकातीय श्रौर उक्त राज्य की स्थापना सन्‌ १२०५ 
ई० के गघासपास होनी चाहिए। 


उज्जयिनी की दो श्रप्रकाशित महावीर प्रतिमाएं 


भगवान्‌ महावीर के जीवन-काल में ही उज्जधिनी 
पश्चिमी भारत के एक महान्‌ सांस्कृतिक नगर के रूप मे 
प्रमुख ध्यापारिक स्थल बन चुका था । जैन ग्रन्थों मे कहा 
गया है कि भगवान्‌ महावीर ने उज्जयिनी में कठोर 
तपस्था की थी और रुद्र ने भ्रपनी पत्नी सहित इनकी 
तपस्या भंग करने का निष्फल प्रयास किया था । यद्यपि 
विद्वानों का मत है कि भगवान महावीर अपने भ्रमण मे 
कभी भी उज्जन नहीं प्राये थे, फिर भी यदि प्रतीकात्मक 
प्रथे लिया जाय तो यह स्पष्ट है कि महावीर के चलाये 
जैन धर्म को यहां बड़ी साधना से प्रस्थापित किया गया 
पौर पूर्व के प्रचलित शव धर्म ने बाधा डाली, पर वह इस 
धर्म के चतुदिक प्रसार में रोक न लगा सका श्र ज॑न 
धर्म निर्बाध प्रसारित हुआ । मौयंकाल में संप्रति द्वारा इसे 
राज्याश्रय में मिलकर श्रौर फैलाव मिला श्रौर यही से वह 
दक्षिण भारत की श्लोर बढ़ा व दक्षिण भारत में भी 
पर्याप्त विकसित हुश्रा । 


जैन परम्पराश्नों मे उज्जन के शासक चंडप्रद्योत को 
जेन धर्मानुयायी व जैन धमं का कुसुम कहा गया है। डा. 
एस. बी. देव के अनुसार, मोय॑ सम्राट संप्रति ने पूर्ण 
उत्साह लेकर जैन घर्म का विस्तार पूर्वी भारत से हटाकर 
मध्य वे पश्चिमी भारत मे किया श्रौर एक प्रकार से 
उज्जधिनी को ही उसका केन्द्र-बिढु बनाया भ्ोर दक्षिण 
भारत में जैन धर्म के प्रसारित होने का मार्ग खोल दिया' | 
संप्रति ने श्राचाय॑ सुहस्तिन के मार्गदर्शन मे उज्जयिनी से 
जैन घमे का प्रचार एवं प्रसार किया। उज्जयिनो के ही 
परम्पराश्रुत एवं झनेक कथाझ्नों के नायक विक्रमादित्य 
ने सिद्धसेन दिवाकर के द्वारा जन-धर्मं में दीक्षित होने 
के पश्चात्‌ जेन घर्मं के श्रसार में विशेष योगदान दिया । 


१. डा. एस. बी. देव : हिस्ट्रो आफ जैन मोनाकिज्म, पृ. ६२. 


एा डा० सुरेखकुमार श्रायं, उज्जेन 


संपूर्ण प्राचीव मालवा में जैन धर्म का प्रसार उज्जयिनी 
से ही सम्पन्त हुआ । झौर यह समद्व काल श्वी से १३वीं 
शताब्दी तक अपनी चरम सीमा पर रहा। १३वीं शताब्दी 
में उज्जयिनी का देवधर जैन-संघ का प्रधान था। इससे 
पुष्टि होती है कि उस समय उज्जेन जैन प्रचार का प्रधान 
न्द्रथा) उज्जन जिले के लगभग ४० स्थल मैंने व 
पुरातत्त्ववेत्ता पद्मश्री डा० विष्णु श्रीधर वाकणकर ने 
खोजे हैं। जहां जैन मदिर व तीर्थंकर प्रतिमाए हैं, 
प्राय: सभी प्रतिमाएं श्रप्रकाशित हैं। इत स्थानों में जन 
पुरातत्त्व की दृष्टि से निम्नलिखित स्थान महत्त्वपूर्ण हैं :-- 
१. उन्हेल २. रुणीजा ३. भहतपुर ४. फारड़ा ५. धुलेद 
६. कायदा ७. खाचरोद ८. विक्रमपुर €. हासामपुरा 
१०. इंदौख ११, मगसी १२. सौढ़ंग १३. करेडी 
१४. सुंदरसी १५. इंगोरिया १६. दंगवाड़ा १७.- 
खरसौद १८. नरवर. १६. ताजपुर. २०. टुकराल, 
२१. जैथल, २२. पानबिहार' । 
उज्जैन में प्रखिल भारतीय दिगम्बर सभा के तत्त्वा- 
बधान में एक जैन-मूर्ति संग्रहालय की स्थापना सन्‌ १६३० 
में की गई भौर निकटवर्ती स्थानों से जैन श्रवशेष एकत्रित 
किये गये । इसमें प० सत्यंधर कुमार जी सेठी का योग- 
दान विद्येष उल्लेखनीय है । भव यह संग्रहालय ५८० 
मूर्तियों से सम्पन्न है। यहां की दो श्रप्रकाशित भगवान्‌ 
महावीर प्रतिमान्नों का विवरण यहा पर दिया जा 
रहा है । 
संग्रहालय की मूर्ति क्रमांक परे में प्रथम प्रतिमा है । 
संपूर्ण संग्रहालय की तीर्थंकर प्रतिमाश्रों में यह विशेष 
कलात्मक है। भगवान्‌ महावीर पद्मासन मे बैठे है। नेत्र 
उनन्‍्मीलित हैं ध्रौर मुखाकृति पर सौम्य भाव व गहन 
(शेष पृ० १४० पर) 





२. प्राच्य विद्या निकेतन, बिड़ला म्यूजियम, भोपाल द्वारा भ्रायोजित जेब सेमिनार में पढ़ा गया डा. वाकधरका शोधलेख। 


कर्णाटक में जन शिल्पकला का विकास 


कर्णाटक में जैन धर्म के अस्तित्व का प्रमाण प्रथम 
सदी ई० पु० से ११वी सदो ई० तक ज्ञात होता है। 
तत्पश्चात्‌ वहाँ वीरशव मत का प्रचार हुआ । होयसल 
झादि बंश के नरेश इस मत के प्रबल समर्थक थे | पूब॑ं- 
कालीन जैन देवालय एवं गुफाएँ ऐहोल, बादामी एव 
पट्टडकल श्रादि स्थलों मे उपलब्ध होती है। उपर॑क्त 
स्थलों के भ्रतिरिक्त लकुण्डी (लोकिगुडी ), बंकपुर, बेलगाम, 
हेल्‍शी, बल्लिगबे, जलकुण्ड झ्रादि में भी जैन देवालय है। 
ये देवालय विभिन्‍न देव-प्रतिमाओ्रो से विभूषित है। इन 
देवालयों में श्रवणबेलगोल का शॉतिनाथ मदिर, हलेविद का 
पाश्वनाथ मंदिर एवं भ्रगदि का मल्लिनाथ मदिर उल्लेख- 
नीय है । इस काल की बृहदाकार प्रतिमाएं श्रवणबेलगोल, 
कार्कल एवं बेनूर मे है । 

कर्णाटक के हायलेह्वर देवालय से दो फर्लांग की दूरी 
पर जनों के तीन मदिर है जिनमे चौबीस तीर्थकरो की 
प्रतिमाए' संरक्षित है । 

कर्णाटक में पद्मावती सर्वाधिक लोकप्रिय यक्षी रही 
है ।! यद्यपि पद्मावती का सम्प्रदाय काफी प्राचीन रहा है, 
परन्तु दसवीं सदी के पदचात्‌ के श्रभिलेखीय साक्ष्यों में 
निरंतर पद्मावतो का उल्लेख प्राप्त होता है । कर्णाटक के 
विभिन्‍न स्थलों से ग्यारहवीं सदी से तेरहवी सदी के मध्य 
की कई प्रतिमाएँ उपलब्ध होती है।' घारवाड जिले मे 
ही मल्लिसेन सूरि ने 'भैरव-पद्मावतीकल्प' एवं “ज्वालिनी- 
कल्प' जैसे तांत्रिक ग्रन्थों की रचना की थी, जो पद्मात्रती 





१. जैनिज्म इन साउथ इडिया-देसाई, पी० बी०, पृ० 


१६३ । 
२. वही, पृ० १६३ । ३. वहो, पृ० १० । 
४. नोट्स श्रान टू जेन मेटल इमेजेज : हाडवे, डब्ल्यू- 
एस., रूपम., श्रक १७, जनवरी १६२४, पृ० ४८-४६ 
४. ए गाइड टू द कनन्‍नड रिसचं इंस्टिट्यूट म्यूजियम, 


(] श्री शिवकुमार नामदेव 


एवं ज्वालिनी की विशेष प्रतिष्ठा की सूचक है ।" 

कर्नड क्षेत्र से प्राप्त पाश्वनाथ-मूति (१०वी-११वीं 
सदी) में एक सर्पफण-युक्त पद्मावती की दो भुजाओ्रो में 
पद्म एव ग्रमय प्रदशित है । कन्नड छ्षोध संस्थान सग्रहा- 
लय की पाइ्व॑नाथ-मूर्ति भें चतुर्भुज पद्मावती पद्म, पाश, 
गदा या ब्रंकुश एव कल घारण किए हुए है ।" उक्त संग्रहा 
लय मे चतुर्भुजी पद्मावती की ललितमुद्रासीन दो स्वतंत्र 
मूर्तियाँ भी सुरक्षित है । प्रथम प्रतिमा (के० एम० ८४) 
में सर्पफण से मडित यक्षी का वाहन कुक्कुट-सर्प है। यक्षी 
की दोनो दक्षिण भुजाएं खडित है एवं वाम में पाश एवं 
फल प्रदर्शित है। प्रतिमा के किरीट (मुकुट) मे लघु जिन 
श्राकृति उत्कीर्ण है ।' द्वितीय प्रतिमा में पांच सपंफणों से 
सुशोभित पद्मावती को भुजा्रों मे फल, अंकुश, पाश एवं 
पद्म प्रदर्शित है। यक्षी का वाहन हंस है ।” बादामी की 
पाँचवी गुहा के समक्ष की दीवार पर भी ललितमुब्रा में 
श्रासीन चलतर्भज यक्षी आमृतित है। आसन के नीचे 
उत्कीर्ण वाहन सभवत हस या क्रौच है। सर्पफण से 
विहीन यक्षी के करों में श्रभय, श्र कुश, पाश एवं फल 
प्रदर्शित है ।* 

कर्णाठक से उपलब्ध तीन चतुभुंजो पद्मावती की 
प्रतिमाएं सम्प्रति प्रिंस श्राफ वेल्स म्यूजियम, बंबई मे हैं।" 
तीनों उदाहरणो में एक सर्पफण से सुशोधित पद्मावती 
ललितमुद्रा मे विराजमान है। पहली मूर्ति मे यक्षी की तीन 
श्रवशिष्ट भूजाओं मे पद्म, पाण एवं अ्रकुश प्रदर्शित है । 


घारवाड़, १६५८, पु० १६-- अन्निगे री 

६. वही, पृ० १६ ७. वही 

८. जेन यक्षाज एण्ड यक्षिणीज, बुलेटिन डेवकन कॉलेज--- 
रिसर्च इस्टिट्यूट, खंड १, १६४०, प्‌० १६१ एच. 
डी. सांकलिया । 

€. जन यक्षाज एण्ड यक्षिणीज, पृ० १५६८-५६ 


कर्णाटक में जन शिल्पकला का विकास 


दूसरी मृरति की एक भ्रबशिष्ट भुजा में झकुश तथा तीसरी 
मूर्ति में आसन के नीचे उत्कीर्ण वाहन संभवतः कुककुट 
या शुक है । यक्षा वरद, अ कुश, पाश एवं सप॑ से युक्त है । 
बादामी में तीन ब्राह्मण गुफाओं के साथ पूर्व की शोर 
एक जैन गुहा भी है, जिसका निर्माण काल ६५० ई० के 
लगभग है । उक्त गुफा में पीछे की दीवाल में सिहासन 
पर चौबीसवें तीथंकर महावीर ।वराजमान हैं। उनके 
दौनों ओर दो चवरधारी है श्रौर बरामदे के दोनों छोरों 
पर क्रमशः: पाश्वनाथ एवं बाहुबल्ली ७ फुट ऊँचे उत्कीर्ण 
है। इसी प्रकार, स्तंभो पर तीर्थंकर मूर्तियां उत्कीर्ण है ।'* 
बादामी की ही तरह ऐहोल में भी जैन गुफाए' है । 
इसमें सहस्त्र फणयुक्त पाश्वंनाथ की प्रतिमा उत्कीर्ण है । 
पाश्व॑ताथ के भ्रतिरिक्त भगबान्‌ महावीर की भी आ्राकृति 
यहाँ दृष्टिगोचर होती है । उपयुक्त दोनो स्थल--बादामी 
एवं ऐहोल चालुक्य नृपतियों की राजधानी रहे है । इससे 
ज्ञात होता है कि चालुक्यों के काल मे निर्मित जैनकला उनके 
जैन घर्मावलम्बी श्रथवा धर्म-सहिष्णु होने का परिणाम था। 
कर्णाठक में गोम्मट की अ्रनेक मूरतियाँ है। चालुक्यों 
के काल मे निर्मित ई० सन्‌ ६५० की गोम्मट की एक 
प्रतिमा बादामी में स्थित हैं । तलकाडु के गयग राजाग्रों के 
शासनकाल में गगराज रायमल्ल सत्यवाक्य के सेनापति 
व मन्री चामुण्डराय द्वारा श्रवणबेलगोल में ई० सन्‌ ८२ 
में स्थापित विश्व-प्रसिद्ध गोम्मट मूर्ति हैं। यह ५७ 
फुट ऊँची है। मंसूर के समीप ग्रोम्मट गिरि में १४ फुट 
ऊँची एक गोम्मट प्रतिमा है जो १डवीं सदी को है | 
इसके समीप ही कन्नंबाड़ी (कृष्णसागर ) के उत्त पार १२ 
मील की दूरी पर स्थित बसदि होस-कोटे हलली में गग- 
कालीन गोम्मट की एक श्रन्य १८ फुट ऊंँचो प्रतिमा है । 
कार्कल में ४२ फुट ऊँची १५६२ ई० में वीरपाण्ड द्वारा 
निर्मित गोम्मद प्रतिमा है। श्रवण-बेलगोल के भट्टारक 
चारुकीति की प्रेरणा से तिम्मराज श्रजिल ने वेणूर में ई० 
सन्‌ १६०८ मे ३५ फुट ऊंची गोम्मट मूर्ति की स्थापना 
कराई । 
कार्कल की मोम्मट मूर्ति का निर्माण पहाड़ी शिला 


१३६ 


से हुआ है। झनुमान है कि मूति का घजन करीब ४०० 
टन है | मूतिकार का असली नाम भ्रज्ञात है। कार्कल की 
इस मूर्ति के निर्माण के सम्बन्ध में चन्द्रम कवि' ने प्रपने 
गोम्मटेश्वरचरित' में बहुत कुछ लिखा है। कार्कल के 
गोम्मटेइवर प्रतिष्ठापन समारोह मे विजयनगर ने तत्का- 
लोन राजा द्वितीय देवराज उपस्थित थे । मूर्ति के दाहिनी 
श्रोर अ्रकित सस्कृत लेख से ज्ञात होता है कि शालिवाहन 
शक १३५३ (ई० सन्‌ १४३१-३२) में विरोधिक्ृत संवत्‌ 
की फाल्गुन शुक्ला ११ बुधवार को, कार्कल के भेररसो 
के गुरु मंसूर के हनसोगे देशी गण के ललितकीतिजी के 
आदेश से चन्द्रवश के भैरव राजा के पुत्र वीर पांड्य ने 
इसे स्थापित किया । 

वेणर स्थित गोम्मट-मूति को वहा के समीपवर्ती 
कल्याणी नामक स्थल की शिला से निर्मित किया गया है। 
श्रवणबेलगोल मे चामुण्डराय द्वारा स्थापित ग्रोम्मठ मूर्ति 
को देखकर तिम्मण श्रजिल ने प्रपनी राजधानी में ऐसी ही 
एक मूर्ति स्थापित करने का निश्चय किया ध्रौर यह मूर्ति 
खुदव।ई । मूर्ति के दाहिनी ओर उत्कीर्ण संस्कृत लेख में 
बताया गया है कि चामुण्डराय के वश के तिम्मराज ने 
श्रवंणबेलगोल के श्रपने ग्रुह भट्टारक चारुक्रीति के 
प्रादेशानुवार शालिवाहन शक १५२५ शोधकृत सवत्‌ के 
गुरुवार १ मार्च १६०४ को इसका प्रतिष्ठापन कराया । 
मूर्ति के बायी ओर कननड पदों में भी यही बात उल्लि- 
खित है ।'' 

श्रवणबलगोल के उत्तराभिमुख स्थित मूर्ति विश्व 
की प्रसिद्ध श्राइचयं जनक वस्तुग्रों मे से एक है। लम्बे 
बड़े कान, लम्बबाहु, विद्ञाल वक्षस्थल, पतली कमर, 
सुगठित शरीर आदि ने मूर्ति की सुन्दरता को श्रौर प्रधिक 
बढ़ा दिया है । कायोत्सग मुद्रा मे ५७ फुट ऊची तपोरत 
यह प्रतिमा मीलो दूर से ही दर्शक को अ्रपनी श्रोर झ्ाकृष्ट 
कर लेती है । 

इस विश्लालकाय प्रतिमा के निर्माण के विषय में हमे 
एक अभिलेख से जानकारी उपलब्ध होती है, जो मूर्ति 
के पाइवे भाग मे उत्कीर्ण है। भ्रभिलिख से यह ज्ञात होता 








१०. भ्राकियालोजिकल सर्वे आफ इंडिया रिपोर्ट, भाग 
१, पठ >फ 


११. कर्नाटक की गोम्मट सूर्तियाँ-प० के० भुगबली 
शास्त्री, शतेकात अगस्त १६७२ 
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है कि इस प्रतिमा का निर्माण चामुण्डराज ने कराया था। 
चामुण्डराज गग़नरेश राजमल्ल (रायमल्ल) चतुर्थ 
(६७४-६८४ ई० ) के मंत्री और सेतापति थे । चामुण्डराज 
ते कन्‍्नड भाषा में 'चामुण्डरायपुराण” की रचना की थी 
जिसमें उन्होंने २४ तीर्थकरों का चरित्र वणित किया । 
इस प्रतिमा के निर्माता शिल्पी भरिष्टनेमि हैं। उन्होंने 
मूर्ति के निर्माण में श्रंगों का विन्यास्र ऐसे नपे-तुले ढंग से 
किया है कि उसमे किसी प्रकार का दोष निकालना 
संभव नहीं है; जैसे कर्ण का भ्रधोभाग, विशाल स्कंघ एवं 
प्राजानुबाहु । प्रतिमा के स्कंघ सीधे हैं, उनसे दो विशाल 
भूजाए अपने स्वाभाविक ढंग से प्रलंबित हैं। हस्त की 
प्रंगुलिय सीधी एवं प्रगूठा ऊध्वे को उठा हुआ प्रंगूलियों 


से विलग है । 


इस विशालकाय प्रतिमा का तिर्माण श्रवणबेलयोल 
के इन्द्रगिरि के कठोर हल्के भूरे प्रस्तर से हुआ है। 
उत्तराभिमुख सीधी खड़ी इस दिगम्बर प्रतिमा के जानु 
के ऊपर का भाग बिना किसी सहारे के श्रवस्थित है। 
प्रतिमा का निर्माणकाल लग्रभग €८० ई० के निकट है । 


हामेकान्स 


विश्व की सर्वोच्च ५७ फुट ऊँची प्रतिमा के विभिन्‍न 
प्रंगों के विन्यास से इसकी विद्ञालता का स्वतः प्रनुमान 
लगाया जा सकता है--- 


फुट इंच 
चरण से कर्ण के भ्रघोभाग तक *** ५० ०० 
कर्ण के प्रधोभाग से मस्तक तक''' ६ ०६ 
चरण की लम्बाई & ०० 
चरण के श्रग्नभाग की चौड़ाई ** ४ ०६ 
चरण का प्ंगूठा *** २ ०६ 
वक्ष की चोड़ाई २ ०६ 
पाँव की उंगली की लम्बाई २ ०६ 
मध्य की उँगली की लम्बाई प्र ०३३ 
एड़ी की ऊंचाई २ ०६ 
कर्ण का पारिल'** 2285 अं ०६ 
कटि ४३३ ० १० 5७ 


इस प्रकार प्रतिमा-निर्माण के क्षेत्र में शिल्पी ने अपूव॑ 
सफलता पाई है। इतने भारी व कठिन पत्थर पर चतुर 


छिलपी ने श्रपनी जो निपुणता दिखाई है उससे भारतीय 


दिल्पियों का चातुये प्रदर्शित होता है। 


([) 0 [0 
(१० १३७ का शेषांश ) 


चितन है। प्रलकावली सुचिक्कण व वर्तुलाकार है श्रोर 
झ्ोष्ठ-भाग में प्रस्तर के कटाव की बरीकी देखते ही 
बनती है। ऊपर माला लिए विद्याधर है व हर्ष व्यक्त 
करते किन्नर व दुदुभिक है। मृदग, भाक व तुरही लिए 
वादक-वुद सजीव जान पड़ते है। ऊपर कोनो मे दो 
तीथ॑डूर पद्मासन मे, छोटे प्राकार भे उत्कीर्ण है । चंवर- 
घारी चवर डुला रहे है। वाहन शेर है व नीचे के दोनों 
कोनों में क्रमशः मातंग यक्ष झोर सिद्धायिका यक्षिणी 
प्रंकित है । मूतिध्षिल्प के श्राघार पर यह प्रतिमा दसवी से 
ग्याहरवी शताब्दी के मध्य को है जबकि परमार शासक 
यहां के राजा थे। भ्राकार ७५ >८४५०८ २२ से० मी० । 
लाल पत्थर मे निर्मित यह महावीर प्रतिमा मालवा की 
जैन तीर्थद्धर मृर्तिकछा का प्रतिनिधित्व करती है । 
दूसरी प्रतिमा मे भगवान महावीर का्योत्सग्र मुद्दा 


मे खड़्गासन में अंकित है। विद्याघर व दुंदुभिक प्रथम 
प्रतिमा की भाति ही है। ऊपर व पाशरवंभाग में २३ 
तीथंडूर भ्रकित है, पर सभी दिगम्बर प्रतीक या वाहनों 
पर आ्रासीन है। मूतिशिल्प की दृष्टि से यह प्रतिमा भी 
प्रभूतपूर्व है । यह विक्रम संवत्‌ १०५० में निर्मित हुई थी 
जेसा कि उसकी पाद-पीठ पर अकित अभिलेख से पुष्ट 
होता है। इस प्रतिमा का प्राकार ६८ 2८ ४३ »< २२ से. 
मी. है। प्रतिमा थोड़ी-सी भग्न है । मूर्ति क्रमांक ३ है । 
इसमें भी मातंग यक्ष व सिद्धायिका यक्षिणी स्पष्ट है । 

उपरोक्त दोनों महावीर प्रतिमाए श्रेष्ठ मृर्तिकला 
का ज्ञापन करती है श्र प्राचीन मालवा के ज॑ैनधमं के 
गौरवशाली पक्ष को प्रकठ करती है । 


विक्रम विश्वविद्यालय, 
उज्जन (मध्य प्रदेश ) 
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ग्रहिसा के रूप 


(झ्राध्यात्मिक झ्लोर व्यावहारिक ) 


भ्राध्यात्मिक--स्वानुभूति रूपी स्वानुभाविकी परिणति 
में लीन सम्यर्दृष्टि समस्त-वेभाविकी-बन्धरूप श्रर्थात्‌ 
ग्रात्मानुभूति में विध्तभूत क्रियाओ्रों के प्रति स्वंथा मोन है। 
भ्रात्मभिमुखी की रुचि पर-पदार्थों में न हो, सर्वेथा 
स्वभाव में ही है। प्रकारान्तर से इस तथ्य को हम इस 
प्रकार कह सकते है कि भ्रात्माभिमुखी एक ऐसा मौनी 
मुनि है जिसके आत्मानुभूति के सिवाय बाह्य (साबद्य) 
का लेश नही । 

मुनि और मौनी दोनों शब्द भ्राध्यात्मिक श्रौर भाव 
अभिन्न तो है ही, साथ ही आत्मा के वास्तविक स्वरूप को 
बतलाने में भी समर्थ है, प्र्थात्‌ मुनि वह है जो मौनी (पर 
से निवृत्त) हो । जो मौनी नही वह मुनि भी नहीं। कोष- 
कारों ने मौन शब्द का व्युत्पत्तिपुरस्सर जो विश्लेषण क्रिया 
है वह मनन योग्य है| वे लिखते हैं-- 

“मुनेरय मौन” । मुनेर्भावः वा मौनभू । मोन चाशेष 
सर्वेदयानुष्ठानवजंनम । मोौनमविकल मुनिवृत्त तन्‍्ने- 
दचायिक सम्यवत्वम्‌”। 

इसका भाव ऐसा हुग्ना कि अशेष (सम्पूर्ण) सावब्य' 
(पापसहित) के भ्नुष्ठान का त्याग करना मोन है शौर 
यह मौन पूर्णछूप से मुनि का चारित्र है श्रीर यह निश्चय 
सम्यक्त्व है । जेसे लौकिक ब्रती जन को समस्त लौकिक 
सावद्य क्रियाश्रों के प्रति मौनी होना लाभदायक है। 
आत्माभिमुखी मुनि श्रौर सम्यर्दृष्टि को भी आझ्ात्मसाधक 
प्रवृत्तियों के ग्तिरिक्त सभी विभायों से मौन (विमुखता) 
झ्रवश्यक है। जिसने प्रात्मातिरिक्त समस्त रुचियों 
(प्रमाद, कपराय और पावरूप) का परिहार किया वही 
सम्परदुष्टि (लब्धिरूप में ही क्यों न हो) है । 

स्मरण रहे कि श्राध्यात्मिक प्रकरण में मौन का भाव 
केबल वाचिक मौन तक ही सीमित नही रहता। वहां तो 
मत भ्ौर काय भी गर्भित हो जाते है, श्रौर जब मौन की 
सीमा मन-वचन-काय तीनों के व्यापार रुद्ध करने तक 





-- आओ परद्मचन्द शास्त्री, एम० ए० दिल्‍ली, 
पहुंच जाती है तब “सावच्य” के श्रर्थ की सीमा भी विस्तृत 
क्षेत्र को घेर लेती हैं। लोक में “सावद्य” शब्द प्राय: पर- 
पीडन, हिसा झ्रादि पापाचार भश्रौर लोकगहित क्ियाधों 
के भाव में लिया जाता है। परन्तु जहां श्रात्माभिमुखता 
संबंधी मौन प्रकरण है” सावचद्य” का भ्रथ॑ उक्त न लें। 
मन-वचन-काय तीनो की उन सभी प्रवृत्तियों में लिया 
जायेगा तो १२-रूप हैं, फिर वे लोक-विरुद्ध क्‍ग्रथवा लोक 
विरोघातीत ज॑सी भी हों । 

आचार्य कहते है--- 
तत्वं सललाक्षणिक सनन्‍्मात्र वा यत: स्वयं सिद्धम्‌ । 
तस्मादनादिनिधनं स्वः सहाय॑ निविकल्पम्‌ ।। पंचाध्यायीठ ॥ 


तत्व सत्‌ लक्षणवाला है, सत्‌ मात्र श्रौर स्वयंसिद्ध है, 
इसलिए वह भ्रनादि है, भप्रनिघन है, स्व-सहाय प्रौर 
निविकल्प है । 

उक्त प्रमाण के शझ्राधार से सभी द्रव्य स्वतस्त्र झौर 
लक्षण भिन्‍नत्व को लिये हुए है एतावता झपने में हो हैं । 
कोई “पर” भ्रन्य किसी “पर” का कर्त्ता या हानिल्‍लाभ 
दाता नही । 


यदि प्रमाद है ती वह अशुद्ध जीव का श्रनादि संसार 
रूप भ्रपना, भौर हिसा है तो वह शअ्रपनी । जब जीव 
अपनी स्वाभाविकी मोनवृत्ति को छोड़कर प्रमाद भाव 
जन्य दोष से श्रात्मानुभूति के विमुख होता है तब यह 
अपनी ही हानि -अभ्रपने ही हिंसा रूपकर्म (पाप) सावधहा- 
कर्म को करता है, उसका मुनित्व भग होता है। पर का 
भ्रहित तो व्यवहार से कहा जाता है--निध्चिय में जोव 
का स्वयं का ही बिगाड़ होता है । 

इसी प्रसम में जब हम हिसा प्रादि पापों पर विचार 
करते है तब यही फलित होता है कि वहा भी भ्राषार्य 
का प्र्रिप्राय पर.घात भ्रादि की प्रमुखता से नहीं, प्रर्थात्‌ 
हिसा का मुलभृत भ्रभ्रिप्राय प्रात्मघात से रहा है धोर पर 


१. भ्रक्‍्यं पाप सह तन वतंते । पांशयति सलिनयति जीवसिति परापम्‌ । कमंबन्धों श्रवज्ज सहतेण सोसावज्जो 


जोगोत्ति वा वावारो -प्रभि० राजेन्द्र कोष । 


१४२, वर्ष २६, कि० ४ 


घात को गौण कर दिया गया है । पाठक इसका अभिप्राय 
ये न लें कि व्यवहारिकी हिंसा हिसा नहीं । श्रपितु ऐसा 
भाव लें--कि वह भी श्रपता घात किये बिना नही हो 
सकती । एतावता श्रपने परिणाम शुद्ध रखें। श्राचार्य 
कृत (श्रमत्तयोगात्‌ श्राणव्यपरोपम्‌ हिंसा) सूत्र द्वारा 
प्रतिपादित हिंसा का लक्षण पारमाथिक झौर लौकिक 
दोनों ही दुष्टियों से युक्तिसगत है । जब हम प्राणों का 
घात करने से लोकिक दश प्राणों (५ इन्द्रिय, ३ बल, भ्रायु 
श्रौर धवासोच्छधास) का भाव लेते है तब इन प्राणों का 
छेद होने से प्राण व्यपरापण (पर-पीडन शझ्रादि) व्यवहार 
में सावद्य नाम पाते है श्रौर जब हमारी दृष्टि तत्व (तत्वं 
सललाक्षणिक ) की श्रोर होती है, तब प्रमाद को सावध 
संज्ञा दी जाती है, यतः जीव भ्रपना ही घात करता है । 

झ्रात्मसरसिक निश्चयावलम्बी अआहसा आदि 
महाव्रत इसलिए तो धारण करता नहीं कि वह इनके 
कारण पर-घात प्रादि को कर पुण्य उपार्जत करेगा। 
बहू तो अपनी दुष्टि “निज” में केन्द्रित करने के लिए 
“पर”--प्रमाद का परिह्ारमात्र करता है, श्रौर प्रमाद 
का परिहार होने में श्रात्म-हिसा का श्रभाव होने पर, 
उसके लिए पर-हिंसा का प्रश्न ही नहीं उठता। फिर 
व्यावहारिकी हिंसा में भी तो भ्रपती हिंसा (प्रमाद) की 
ही प्रमुखता है। इसीलिए कहा हैं--” प्रमत्तयोगादिति 
विशेषण केवल प्राणव्यपरोपणं ना5धर्माय इति ज्ञापनाधंम्‌ 
अर्थात्‌ केवल आराण व्यपरोपण प्रधमं हेतु नहीं है, भ्रपितु 
प्रमाद विशेषण ही श्रधमं हेतु हैं। इसका तात्पयं यह है 
कि झात्माभिमुखी का प्रमाद ही उसकी स्वयं की हिसा है 
श्रौर इसी के प्रति पूर्ण मौन होना भ्रहिसा--सावधद्य का 
त्याग है । 

शास्त्रों में जहां प्रमाद के भेदों को गिनाया है वहाँ 
भी किसी मे कोई ऐसी भलक नहीं मिलती जिससे पर में 
कृत-कर्म मात्र हिसा सिद्द हो। सभी स्थानों पर स्व-हिसा 
(प्रमाद जन्य) को ही मुख्य बतलाया है। यदि हिसा में 
मात्र प्राणव्यपरोपण अ्भीष्ट होता तो श्राचार्य प्रमाद 
विजेषण का समावेद्य नही ही करते । वे कहते हैं--“ननु 
सच प्राण व्यपरोपणा5भावेडपि प्रमत्तयोगरमात्रादेव हिसेध्यते ', 
झर्थात्‌ प्राण घात के त होने पर भी प्रमाद योग मात्र में 


झनेकान्त 


ही हिंसा है। बे स्पष्ट लिखते हैं--” स्वयमेवात्मात्मान- 
मात्मना हिनस्ति प्रमादवान--प्रमादी शआ्रात्मा स्वयं ही 


श्रपने से प्रपना घात करता है । वे कहते है-- 

“अत्रापि प्राणव्यपरोमणमस्ति भावलक्ष णम्‌”--- 
प्राण व्यपरोपण भावरूप है। इसलिए श्रात्मदर्शी मुनि-- 
सम्यरदृष्टि के प्रमाद के प्रति मौनी होने के कारण मन- 
वचन-काय की क्रिया रोककर श्रात्मालीन होने की स्थिति 
में हिंसा आदि (सावथ) का स्वय ही त्याग है। सच्चे 
मुनि क्हो, सम्यक्त्वी कहो, वे ही है । 

जिनवाणी मे जहा हिंसादि प्र पापों संबंधी रौद्र" 
ध्यानों का वर्णन है वहा इन श्रशुभ ध्यानों के सदभाव का 
विधान पंचम गुणस्थान तक ही है । मुनि (पष्ठम्‌गुणस्थान) 
में सवंधा ही नहीं। कहा भी है-- तद्रौद्रष्यानमविरत देश- 
विरतयोबेंदितव्यं” श्र्थात्‌ रोद्र ध्यान श्रविरत भ्रौर देश 
विरत गुण स्थानों में ही होता है। मुनि के शर्थात्‌ षष्ठम 
गुण स्थानवर्ती के नहीं होता | इससे यह भी समभना 
चाहिए कि मुनि में जोमहाब्नत रूप मे व्रत का विधान है वह 
मुख्यतः भ्रम्यन्तर संभाल की दृष्टि से ही है श्रौर वास्तव में 
मुनि प्रमत्त विरत होने के कारण हिंसा आदि से रहित ही 
है, अर्थात्‌ जब प्रमाद नहीं तव हिसा कंसी ? यदि कदा चित 
कहा जाय कि अपने ब्रतो में दोष श्राने पर मुनिंगण को 
भी प्रायव्चित का विधान किया गया है तो वहां भी दोष 
(हिंसा) की उत्पत्ति प्रमाद जन्य ही है भ्रौर इसलिए 
(प्रमाद टालने के हेतु) श्राचार्यों ने अहिसा महान्रत की 
भावनाओ्रों मे सर्वप्रथम वाइःमनों ग्रुप्तियों का विधान कर 
बाद में कायग्रुप्ति को अगभूत ईर्यादि समितियों का उल्लेख 
किया है--वाडु० मनोगुप्तीर्यादान निक्षेपण--समित्या- 


लोकित पानभोजतवानि पच | 
उक्त सभी प्रसगो से स्पष्ट होता है कि निशचय दृष्टि 


से मुनि--मौती व सम्यर्दृष्टि पर के प्रति भ्रशुभ व शुभ 
दोनों में पूर्ण मौन है--वह अपने में ही जागरुक है । इसी- 
लिए “मोनमविकलमुनिवृत्त तन्‍नशंचयिक सम्पकक्‍्त्वम्‌” 
ऐसा विधान किया गया है। इससे यह भी ध्वनित होता 
है कि सच्चा मुनि सम्बक्त्वी ही होता है श्रोर सम्यकत्वी ही 
मुनि हो सकता है। शास्त्रों में मुनियो के भेदों मे द्वब्य- 
लिगी का जो पाठ श्राया है वह केबल जनसाधारण के 
बोध को बाह्यलिंग मात्र की श्रपेक्षा से दिया गया मालूम 


प्राहिता के रूप 


होता है, वास्तव में "द्रव्यलिगी मुनि” दब्द नहीं केवल 
“द्रव्यलिगी” समझा जाना चाहिए। 
जिसको तू मारना चाहता है वह तृ ही है: 
जिसको तू परिताप वेना चाहता है वह तू ही है-- 
पुरुषाथंसिद्धयुपाय में श्री प्रमृतचन्द्राचाय ने भी 
भात्म-हिसा को ही प्रमखता दी है। वे कहते है--- 
“श्रात्मपरिणामहिसन्‌ हेतुत्वात्‌ सवंभिवहिसेतत्‌ । 
अनुतवचनादि केवलमुदाह्त शिष्यवोधाय ।| ४२ ॥ 
भ्र्थात्‌ आत्म परिणामों (स्वभाव) की हिसा होने के 
कारण ही भ्रव्य प्रवृत्तिया हिसा ताम पाती है। श्रनृत 
प्रादि का विधान भी केवल शिष्यों के बोध के लिए है--- 
सभी हिंसा में गर्भित हो जाते है। और भी भ्न्य श्रमेकों 
दिगम्बर-इवेताम्बर शास्त्रों मे इसी भाव के उल्लेख मिलते 
हैं, जिनमें हिसा को हो प्रमुखता दी गई है। यथा-- 
प्ायाचेव प्रहिसा आया हिसत्ति निच्छयों एसो । 
जो होइ प्रप्पमत्तो अहिसमों इयरो ॥ श्रो० बि० ७५४ ॥” 
निदचय दृष्टि से श्रात्मा ही हिसा है प्रौर श्रात्मा ही 
झहिसा है । जो प्रमत्त है वह हिसक है ग्रोर जो अ्रप्रमत्त 
है वह अहिसक ।”! 
/तय हिंसा मेत्तेण सावज्जेण/वि हिसभ्रो होइ । 
सुद्धस्स उ संपत्ती श्रफलाभणिया जिणवरेहि ॥ प्रो०नि० 
७४५८ ॥! 
केवल बाहर में दृश्यमान पाप रूप हिंसा से कोई 
हिसक नही हो जाता । यदि साधक प्रन्दर में राग-द्वेच 
रहित शुद्ध है, तो जिनेश्वर देवों ने उसकी बाहर को 
हिंसा को कर्मंबध का हेतु न होने से निष्फल बताया है ।” 
“जा जयमाणस्सभवे, विराहेणा सुत्त विहिसगग्गस्म । 
सा होइ निज्ज रफला, भ्रज्ज़त्य विसोहि जुत्त स्प्त ७५६४” 
जो यातानावान्‌ साधक श्रन्तरा विशुद्धि से युक्त है भौर 
पभागमविधि के झनुमार आचरण करता है, उसके द्वारा होने 
वाली विराधना (हिंसा) भी कमंनिर्जरा का कारण है ।” 
/“मरदु व जियदु व जीवी, श्रयदाचारस्स णिच्छिदा हिसा । 
पयदस्स णत्थि वन्धों, हिसा मेत्तेण समिदस्स ।। प्रवचन० 
३/१७ ।” 
बाहर से प्राणी मरे या जिये, भ्रण्ताचारी-प्रमत्त 
को भन्दर मे हिसा निश्चित है। परन्तु जो श्रहिसा की 


रैवरे 


साधना के लिए प्रयश्नशील है, समिति वाला है, उसको 
बाहर से प्राणी की हिंसा होने मात्र से कमंबध नहीं है, 
भ्र्थात्‌ वह हिसा नहीं है ।/” 
“बीरतो पुण जो जाण॑ कुणति श्रजाणं व श्रप्पमत्तो वा । 
तत्थ वि प्रज्मत्वसमा संजायति णिज्जरा ण चश्रो ॥ 
व्‌ हू० भा० ३६३६ ।४ 
भ्रप्रमत्त संयमो (जागृत साधक) चाहे जान में (प्रप- 
वाद स्थिति में ?) हिसा करे या अभ्रनजान में, उसे अतरंग 
शुद्धि के श्रनुसार निर्जरा ही होगी, बन्ध नही । 
“ग्रज्मृत्य विसोहिए, जीवनिकाएहि संबडे लोए ॥ 
देसियमहिम गत्त, जिणेहिं तेलोवक दरसीहि ।॥ 
झो० नि० ७४७ ॥” 
त्रिलोकदर्शी जितेश्वर देवों का कथन है कि श्रनेका- 
नेक जीव समुहों से परिव्याप्त विश्व में साधक का 
प्रहिसकत्व श्रन्तर में श्रध्यात्म विशुद्धि की दृष्टि से ही है, 
बाह्य हिसा या श्रहिसा की दृष्टि से नहीं ।” 
“उच्चालियस्मि पा, इरियासमियस्स सकमट्ठाए । 
बावज्जेज्ज कुलिगी, मरिज्जतं जोगमाधज्ज ॥ गश्रो७ नि० 
डेप ॥ 
यदा कदा ईयसिमिति लीन साधु के पेर के नीचे भी 
कीट, पतंग श्रादि क्षुद्रप्राणी भ्रा जाते है श्रौर मर जाते 
हैं । परन्तु -- 
“न य॑ तस्स तन्निमित्तो, बन्धों सुहमीवि देसिश्रों समए । 
श्रणवज्जो उ प्मोगेण सत्वभावेण सो जम्हा ॥ झओो० नि० 
(38 
उक्त हिसा के निमित्त से उस साधु को छिद्धात में 
सूक्ष्म भी कर्मंबन्ध नहीं बताया है, क्योंकि वह श्रम्तर में 
सर्वतोभावेन उस हिसा व्यापार में निलिप्त होने के कारण 
अनवदयनिष्पाप है । 
“जो य पमत्तो पुरिसो, तस्स या जोगं पड़च्च जे सत्ता । 
बावज्जते नियमा, तेसि सो हिसभो होई ॥। 
झो० नि० ७५२ ॥। 
जे बिन वावज्जती, नियमा तेसिं पि हिसझो सोउ । 
सावज्जोी उ पद्मोगेण, सत्वभावेण सो जम्हां ॥ 
झो०,नि० ७५३॥। 
जो प्रमत्त व्यक्ति है, उसकी किसी भी चेष्टा से जो 
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भी प्राणी मर जाते हैं, वह निश्चित रूप से उन सबका 
हिंसक होता है । परन्तु जो प्राणी नहीं मारे गये हैं वह 
प्रमत्त उनका भी हिंसक है क्‍योंकि वह प्रन्तर में सर्वतो- 
भावेन हिसावत्ति (प्रमाद) के कारण सावद्य है । 
/तुमंसि नाम तं चेव जं हंतव्वं ति मनन्‍नसि | 
तुमसि नाम त॑ चेव ज॑ परियावेमव्वं॑& ति मन्‍नासि ॥ 
प्र० चा० १/५/५ ॥ 
जिसको तू मारना चाहता है वह तू ही है; जिसको 
तू परिताप देना चाहता है वह तू ही है । 
“जे ते भ्रप्पमत्त संजया ते ण॑ नो प्रायारंभा, 
नो परारंभा, जाव अ्रणारंभा ।| (सग० १११) 
प्रात्मसाधना में भ्रप्रमत्त रहने वाले साधक न॒भ्रपनी 
हिंसा करते हैं, न दूसरों की हिंसा करते है। वे स्वेदा 
भ्रनारंभ--पभ्रहिसक रहते है । 
“भ्रज्मत्थ विसोहीए जीवनिकाएहि संधड लोए । 
देसियमहिसगत्त जिणेहि तिलोकक दरसीहि ।। 
झो० नि० ७४७ | 
त्रिलोकदर्शी जिनेश्वर देवों का कथन है कि प्ननेका- 
नेक जीव समूहों से परिव्याप्त विधव में साधक का 
परहिसकत्व अन्तर से श्रध्यात्म विशुद्धि की दृष्टि से ही है, 
बाह्य हिसा या भ्रहिसा की दृष्टि से नहीं । 
उक्त सभी उद्धरणों से स्पष्ट होता है कि प्रध्यात्म में 
हिसा-अ्रहिसा के कथन का साक्षात्‌ सम्बन्ध प्रात्म-लक्ष्य से 
ही रहा है, ब्राह्म पर-लक्ष्य से नही । साथ ही यह भी तो 
विचारणीय है कि क्या श्रध्यात्मरसिक--मौनी या मुनि के 
लिये जिस चारित्र का विधान किया गया है वह श्रात्म- 
कल्याण--मोक्ष की दृष्टि से किया गया है या सांसारिक- 
पुष्य-शुभप्राप्ति को दृष्टि से किया गया है ? जहां तक 
सिद्धान्त का प्रदन है, मुनिन्रत--वीतरागरूपचरित्र घारण 
का उद्देश्य, परनिवृत्ति--स्व-प्रवृत्ति रूप है भ्ौर स्व-प्रवृत्ति 
में पर-हेतुक प्रयत्न कैसा ? यदि कोई जीव 'पर-रक्षारूप' 
श्रपनी प्रवृत्ति करता है तो ऐसा समझना चाहिए कि श्रपने 
मांग में पूर्ण स्वस्थ नहीं। कहा भी है--भूतवृत्तनुकंपा 
च सद्वद्यास्नव हेतव:-- ( तत्वार्थंसार भाश्चवप्रकरण ) , भर्थात्‌ 
५२ मे प्ननुकम्पा--दया (भ्रहिसा) साता बेदनीय कर्म के 
भ्राश्नव का कारण है, यानी उस दया से निजंरा नही, 
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झपितु पुण्यबन्ध होता है; श्रौर जब बन्ध होता है तब 
विचार उठता है कि कया मुनित्रत का उद्देश्य बन्ध करना 
था, या संवर-निर्जरा ? श्लौर भी “जीवेसुसाणकम्पो 
उवश्नोगो सो सुहोतस्स, प्रर्थात्‌ जीबो मे श्रनुकम्पा करना 
झुभोपयोग है । 

यह तो माना जा सकता है कि जब तक साधु निवृत्ति 
में नहीं तब तक अशुभ-प्रवृत्ति न कर के शुभ-प्रवत्ति करता 
है, पर यह तो मानना ही पड़ेगा कि यह उसका कार्य 
कत्तंग्य रूप नहीं प्रपितु शिथिलता-जन्य है, क्‍योंकि मुनि 
को चारित्र-धाम कहा है श्रौर वह चारित्र 'स्वरूपेचरणं 
चारित्र!ं रूप है। जब तक स्वरूप में रमण नहीं तब तक 
उसका मुनिपद किसी भी दृष्टि से कहो, सदोष ही है, 
क्योंकि सम्यक्‌ चारित्र का उत्कृष्ट स्वरूप ही इस श्रेणी 
का है कि वह पर-आाश्चित बाह्य-्ग्रम्यन्तर दोनो प्रकार 
की क्रियाश्रों से विरक्त-विराम रूप है। कहा भी है--- 
संसारकारणनिवर्त्ति प्रत्यागूर्णस्य ज्ञानवतों ब्राह्मम्यन्तर 
क्रियाविशेषोपरम: सम्यक्चारित्रम', यानी संसार की 
निवत्ति के प्रति उद्यत ज्ञानवान जीव का वाह्म-प्राभ्यन्तर 
दोनों प्रकार की (शुभ-प्रशुभ) क्रियाओ्रों से विराम लेना 
सम्यक्‌ चारित्र है। ब्रत संज्ञा भी विरति को दी गई है 
प्रवृत्ति को नहीं । कहा भी है--विरत्तिब्र तम्‌ ।' 

यदि कोई जीव व्यवहार मे हिंसा से 'विरत' होता है 
तो उसे कहा जाता है कि अरहिसा मे प्रवत्त हुआ्ना, श्र्थात्‌ 
जो पहिले हनन्‌ रूप क्रिया कर रहा था वह उससे विरत 
होकर प्रहनन्‌ रूप क्रिया मे प्रवत्त हो रहा है। पर यह 
व्यवहार ही है। वास्तव मे तो वह क्रिया कर ही नहीं 
रहा। जो हिंसा रूप क्रिया मे उसका उपयोग था बह 
हिंसा से हटा भ्रर्थात्‌ तत्क्रिया से क्षिरसित हो गया | उसे 
उसका विकल्प ही नहीं रहा, और जब विकल्प नहीं रहा 
तब हिसा रूप क्रिया की विरोधी 'भ्रहिसा' रूप क्रिया से 
भी उसे क्‍या सरोकार रहा। वह तो प्रपने भाव में श्रा 
गया । जहां तक प्रवृत्ति भर निर्वृत्ति का सम्बन्ध है दोनों 
ही परस्परापेक्षी-विरुद्ध होने से एक के विकल्प में दूसरे 
के प्रादर्भाव को सिद्धि करते है। जहां एक है वहाँ दोनों 
(अपेक्षा दृष्टि से) ही है । एक स्थल पर चारित्र के वर्णन 
में! 'पर्चिदिय संवरणं' पद झ्राया है। पाठक बिचारेंगे कि 
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वहां भी 'धंवरणं' पद को चारित्र रूप महत्त्व दिया गया है, 
ने कि पंचेन्द्रियों की प्रवृत्ति को चारित्र रूप दिया गया 
हो, फिर चाहे वह प्रवृत्ति शुभ रूप ही क्‍यों न हो ? 
बंध में कारण-भूत होने से त्याज्य ही है। यदि श्राचाय 
को प्रसंग (चरित्र पाहुड २७) में प्रवृत्ति इृष्ट होती तो 
वे स्पष्ट लिखते कि पंच-इन्द्रियों को शुभ से सम्बद्ध करना 
चारित्र है। पर ऐसा उन्होंने लिखा नही। उन्होंने तो शुम- 
प्रशुभ दोनों प्रवत्तियों से विमुख “संवरण' पद दिया । 
प्रन्यत्न एक स्थान पर भी 'रायादीपरिहरणं चरणं!-- 
समय-१५४ ; द्वारा परिहार को ही चारित्र बतलाया न, 
कि उनमें बिहार को । यदि राग है, चाहे वह शुभ ही है 
तो भी वह परिहार नही , बिहार ही है। भ्रत: श्रध्यात्म में 
उस शुभ को भी स्थान नही दिया गया क्योकि वह पर 
से ही सबन्धित होगा । 

कहा जाने में श्राता है कि यदि व्रत में प्रवृत्ति निषिद्ध 
है तो अणृब्रती की अपेक्षा महात्रती के श्रसख्यात गुनी 
निजंरा सिद्धान्त में क्यों कही गई है ? यह तो ब्रत का 
ही प्रभाव है कि उसके भ्रसंख्यात गुनी निजंरा होती है। 
पर इस स्थल में भी हमें विचार रखना चाहिये कि उक्त 
झसंख्यातगुनी निर्जरा मे भी 'विरति” रूप ब्रत ही कारण 
है 'प्रवत्ति रूप' नहीं। ज॑सी-जैसी प्रवृत्ति का भ्रभाव है 
वैसी-वैसी श्रौर उस रूप में निजेरा है। वास्तव में तो 
जैन दर्शन में प्रवृत्ति सवंथा ही निषिद्ध है। साधु द्रत 
ग्रहण करता है यह तो व्यवहार में कहा जाता है भ्रन्‍्यथा 
करता तो वह निवृति दह्वीहै। किसी साधु ने “अ्रहिसा 
महाव्रत' धारण किया इस कथन में भी विचारा जाय तो 
झ्रहिसा नामक कोई पदार्थ नहीं-- स्वभाव नहीं: वह तो 
हिंसा क्रिया ओर हिसा भाव के प्रभाव का ही नाम है 
झौर ग्रभाव को क्‍या, कैसे प्रहण किया जायेगा ? ये सब 
प्रइन हैं, जो हमें अन्ततोगत्वा इसी निष्कर्ष पर पहुंचाते 
हैं कि निवृत्ति ही चारित्र है, प्रवृत्ति चारित्र नहीं । 

उक्त सभी बातों से स्पष्ट है कि श्रध्यात्म में महा- 
ब्रती--मृति, मौनी व सम्यर्दृष्टि में भेद-बुद्धि का सर्वथा 
प्रभाव है, पर निवृत्ति ही है प्रवृत्ति नहीं। इतना ही क्‍यों 
एक स्थान पर तो झप्राचाय॑ महाब्रत श्रौर तप श्रादि को 
(पर-सापेक्ष होते के कारण) भार तक घोषित कर देते 
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है । वे कहते है--विलण्यन्तां च परे महाव्रततयों भारेण 
भग्नाश्चिरम्‌- भ्रमृत० ॥ १४२ ॥ भ्रर्थात्‌:' महाव्रत स्‍प्ौर 
तप के भार से बहुत समय तक भग्न होते हुए क्लेश करें 
तो करो । भाव ऐसा है कि जब तक पर-निवृत्ति प्रौर स्व- 
प्रवृत्ति रूप महाब्रत व तप नहीं तब तक दुःख से छुटकारा 
नही, क्योंकि जब सब्वेपरिग्रह-बाह्मम्यन्तर विकल्प मात्र 
के त्याग में दीक्षा का विधान है तबदीक्षा से संभावित 
मुनि और मौनी अथवा सम्यरदृष्टि के विकल्प केसा ? 
वहां तो सव॑ परिग्रह का त्याग होना ही चाहिये। कहा 
भी है--'पव्वज्जा सब्वसंगपरिचत्ता' भ्रर्थात्‌ सर्व संग 
(परिग्रह-पर-ग्रह, विकल्प भी) का त्याग ही 'प्रश्नज्या 
है। एतावता जहां मौन का सम्बन्ध है, मौनी, मुनि, 
सम्यर्दृष्टि की दृष्टि में अ्रहिता प्रादिक महाव्रतों का भाव 
श्रात्मभाव से ही है पर-शुभाशुभ विकल्पों से नहीं । 
श्राचायं नेमिचन्द सिद्धान्तचक्रवर्ति तो चारिश्र के लक्षणों 
में स्पष्ट उल्लेख कर रहे हैं। उनका भाव है कि श्रध्यात्म 
में चारित्र का जो स्थान है वह व्यवहार में नही है भौर 
व्यवहार में चारित्र का जो स्थान है वह श्रष्यात्म में नहीं 
है। जब एक और समस्त क्रियाओ्रों की निवृत्ति चारित्र 
है तो दूसरी श्रोर प्रवृत्ति को चारित्र समझा जाता है। 
वे लिखते है व्यवहार में-- 
असुहादों विणिवित्ती सुहे पवित्तीय जाण चारित्त । 
वदसमिदिगुत्तिरूवं ववहारणया दु जिण भणियं ॥ द्रव्य ४५॥ 
प्रशुभ से निवुत्ति शुभ मे झौर में प्रवृत्ति--बत- 
समितिगुप्तिश्रादिरूप व्यवहार चारित्र है। फलितार्थ यह्‌ 
हुआ कि उक्त प्रवृत्ति रूप चारित्र उन जीवों की प्रपेक्षा 
से है जो प्रध्यात्म स्वरूप में नहीं पहुंच पाये है भौर पर- 
वश्ष हों, जिन्हें प्रवृत्ति से छुटकारा नहीं मिल सका है। 
जिन जीवों ने पर को पर समझा शौर अ्रनुभवा है, ऐसे 
सम्यर्दृष्टि की दृष्टि (श्राष्यात्मिक दृष्टि) में तो प्रवृत्ति, 
प्रवत्ति ही है--पर-रूप श्रौर विकल्पात्मक है, वहां मौन 
प्रथवा मुनित्व नही है। उनके लिए तो भाचाये कहते 
है सन 
'वहिरब्भस्तरकिरिया रोही भव कारणप्पणासट्ठ । 
णाणिस्स जं जिणुत्तं त॑ परम सम्मचारित्त म्‌ ॥| द्रब्य ४६ ॥ 
बहिरंग झोर ग्राम्यंतर दोनों प्रकार की क्रियाप्रों का 
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रोध संसार के कारणों--श्राश्चद-बंध को नध्ट करने वाला 
है भोर वह जिनेन्द्र देव ने ज्ञानी को बतलाया है। वही 
पूर्ण और सच्चा चारित्र है। एतावता ऐसे चारित्र को 
धारण करना अ्रपना कतंव्य मान अ्राष्यात्मिक दृष्टि, 
प्रवृत्ति मार्ग में सवंधा दुर--मौनी रहता है और इसी- 
लिए वह सम्यर्दृष्टि श्र मुनि भी है और इसीलिए 
मुनित्व में मुक्ति भी है। वह निग्नेन्थ है, परिग्रह भौर 
साँसारिक वासनाश्रों से विरक्त है। उसमे जो कुछ भी 
झ्ाश्चव-बंध की छटा होती है वह सब प्रवृत्ति रूप की ही 
है--मुनि भ्रथवा मौन रूप की नहीं । इससे स्पष्ट है कि 
भ्रध्यात्म में श्रहिसा श्रादि, स्वकी श्रपेक्षा से ही है पर की 
भ्रपेक्षा से नहीं । कहा भी है -- 

'परमट्टो खल्‌ समश्रो'-- समय सार १५१ ।--- 
निएचय से श्रात्मा ही परमार्थ है । श्रतः श्रात्मा के ही 
सनन्‍्मृख होना चाहिए । यदि कोई जीव प्रात्मा का लक्ष्य 
तो करे नहीं और पाप निवृत्ति कर पुण्य रूप शुभ कर्म 
में प्रवत्त हो, उसे ही कल्याण--परमपद मोक्ष--का हेतु 
मानने लग जाय--जिन वचनों का लोपकर स्वच्छन्द हो 
जाय--ते उसके ब्रत-तप श्रादि बाह्य।चार बालतप ही 
कहलायेंगे, क्‍योंकि--- 

'परमद्ठुम्हि दु भ्रठिदों जो कुणदि तव॑ं वद च घारेई। 
सब्ब॑ बाल-तवं बाल-वर्द विति सव्वण्हू ॥! 
-समयसार, १४५२ ॥। 
जो जीव परमार्थ- भ्रात्मा मे स्थिर नही रहते और 
बाह्य में ब्रत-तप को घारण करते है, उनकी समस्त 
ब्रत-तष रूप क्रियाश्रों को सर्वेज्ञ देव ने बाल-तप 
प्रोर बाल-ब्रत कहा है।! श्रर्थात्‌ ऐसा तप शुभ मे 
प्रवृत्तितप होने से संसार का ही कारण है। यदि कोई 
जीव ऐसा मानें कि पुण्य की प्राप्ति मे भी मोक्ष हो तो 
उसका मानना भ्रम ही है। भ्राचा्य कहते है कि--- 
“परमट्ठ बाहिराजे ते श्रण्णाणेण पुण्णमिच्छन्ति । 
संसार गमण हेवु विमोकक्‍्ख हेदं भ्रजाणन्ता ॥ 
+>संमयसार, १५४ ॥॥' 
जो जीव परतार्थ से विमुख हूँ बे श्रज्ञानी होने के 
कारण परुण्प की इच्छा करते हूँ । वास्तव मे पुण्य तो ससार 
गमन--परिस्रमण का ही हेतु है! ऐसे जीवों को मोक्ष- 


झनेकान्त 


मार्ग से अज्ञ ही समझना चाहिये ।' जिन ब्रतों को भशुभ 


' निव त्ति भ्ौर शभ-प्रवत्ति रूप में लिया जाने का चलन 


सा चल च॒का है। वास्तव में उनको स्थिति संसा-रलाभ 
प्रदान करने तक ही सीमित है भौर इसीलिये श्राचार्यों 
ने उन ब्रतादिकों को श्राश्रव-प्रधिकार-रूप सप्तम अ्रध्याय 
में ही प्रदश्चित किया है, संवर भशौर निजेरा रूप नवम 
प्रधिकार मे नही । पंचाध्यायी कार भी ब्रतादि को स्वथा 
बन्ध का कारण ही घोषित करते है । वे चिंखते हैं-- 
स्वतः सिद्धमेवेतद्न्रत वाह्यं दयाडिषु । 
ब्रतमन्त: कषायाणां त्याग: सैघात्मनि कृपा ॥ ७५२ ॥।! 
प्राणियों में दया--श्रहिसा भाव करना बाह्य (लौकिक- 
व्यवहार ) ब्रत है । वास्तविक ब्रत तो अ्रंतरंग की कषायों 
(रागद्वेषादि विकल्पों) का त्याग ही है । 
श्रर्थाद्रागादयों हिसा चास्त्यधर्मोब्रितच्युति: । 
अ्रहिसा तत्परित्यागो ब्रतं धर्मोडथवा किल ॥ ७५४ ॥।' 
अर्थात्‌ रागादिभाव ही हिंसा है, रागादिभाव ही 
प्रधम है, श्रोर रागादिभाव ही ब्रत-च्युति हैं श्रौर रागादि- 
भावों का त्याग ही श्रहिसा है, रागादिभावों का त्याग ही 
घमं है, रागादि भावों का त्याम ही ब्रत है| 
'हढ़े शुभीपषयोपयोगो5पि ख्यातश्चारित्रसश्या । 
स्वार्थ क्रियामकुर्वाण: साथनामास्ति दीपवत्‌ ॥ ७५६ ॥। 
यद्यपि रूढ़ि से शुभोपयोग भी चारित्रनाम से प्रसिद्ध 
है परन्तु ऐसा चारित्र निवृत्ति रूप न होने के कारण 
निइचय से चारित्र नहीं है । 
“किन्तु बन्धस्य हेतु: स्यादर्थात्तित्प्रत्यनी कब तू 
नासौ वरं, वरं यः स नापका रोपका रक्ृत्‌ ॥| ७६० ॥' 
रूढ़ि के वश से चारित्र सज्ञा को धारण करने वाला 
चारित्र, बन्च का हेतु होने के कारण श्रेष्ठ नहीं है । श्रेष्ठ 
तो वह है जो भ्रपफार भ्रथबा उपकार कुछ भी न करे 
प्र्थात्‌ श्रेष्ठता परापेक्षीपनत मे न होकर स्वाश्रय में ही है 
प्रौर शुभ-अ्रशुम दोनों पर होने से सवंथा हेय है । 
'तोह्यं प्रज्ञापराघत्वान्निजं रा हेतु रंजसा । 
श्रस्ति नाबन्धहेतुर्वा शुभोताप्यशुभा वह: ॥ ७६२ ॥' 
बुद्धि विश्रम से ऐसा भी विचार नहीं करना चाहिए 
कि ऐसा शुभोपयोग रूप चारित्र एकदेश निजेरा का 


झब्राद्रतता के रूप 


कारण है, क्योकि न तो शुभोपयोग ही प्रबन्ध का हेतु है 
झोौर त प्रशुभोपयोग ही प्रबन्ध हेतु है । 

धभाचायेकुन्द कुन्द प्रवचनसार मे लिखते है-- 
'धम्मेण परिणदप्पा श्रप्पा जदि सुद्ध सपश्रोगजुदो । 
पावदि णिव्बाण सुह सुहोवजुत्तों व सग्गसुहं ॥। प्रव० ।।' 

मं (निश्चय और व्यवहार) से परिणत ग्रात्मा 
जब छुद्धोपयोगी होता है तब निर्वाण पद को प्राप्त करता 
है भौर जब शुभोपयोग युक्त होता है तब स्वर्ग (श्रादि) 
के सुखों को प्राप्त करता है ।' इसमे भी निश्चय (अध्यात्म ) 
मार्ग मे निर्वत्ति (शुभ से भी) को ही प्रमुखता दी है । 
प्राचार्य भ्रयृतचन्द्र जी लिखते हँ-- 

थयदा तु घमंपरिणतस्वभावो5पि शुभोपयोगपरिणत्या 
संगच्छते तदा स प्रत्यनीक छाक्तितया स्वकायकरणासमर्थे: 
कथंचिहिरुद्धकार्य का रिचा रित्र: शिखितप्तघृतोपसिक्त- 
पुरुषोदाहदुखमिव स्वगंसुखबन्धमवाप्नोति । श्रतः शुद्धो- 
पयोग: उपादेय: शुभाषयोंगो हेयः । 

झर्थात धर्मंपरिणत स्वभाव वाला यह्‌ श्रात्मा जब 
छभोपयोग परिणित से परिणत होता है तब विरुद्ध 
(बाघक ) शक्ति के उदय मे कथचित्‌ विरुद्ध कार्यकारी 
चारित्र के कारण स्वर्ग सुख के बधन को वैसे ही प्राप्त 
होता है जैसे भ्रग्नि से तप्त धृत से स्नान करने पर पुरुष 
उसके दाह से दुखी होता है; श्रर्थात्‌ इसके सवरनिर्जरा के 
विरोधी भ्राश्रव श्रौर बन्ध होते है । श्रत: ज्ञानी जीवों को 
मात्र शुद्धोपयोग (अत्मरूप) उपादेय श्रौर शुभ उपयोग 


यहे।' 
हे पा प्रसंग में श्री जयसेनाचायं का श्रभिमत भी 
देखिए -- 

“«यदा शुभोपयोगरूपसरागचारित्रेण. परिण- 
मति तदा पूर्वमनाकुलत्वलक्षणपारमाथिकसुख विपरीतमा- 
कुलोत्पादक स्वर्गसुखं लभते । पश्चात परमसमाधिसामग्री 
सद्भावे मोक्ष च लभते इति सूत्रार्थ, हेय. । 

भ्र्थात्‌ जब शुभ योग रूप सराग चारित्र में परिणमन 
करता है तब श्रपूर्व और श्रनाकुलता लक्षण पारमाथिक 
सुख के स्थान पर उससे विपरीत श्रर्थात्‌ आकुलता को 
उत्पन्न करने वाले स्व सुख को प्राप्त करता है। बाद में 
पश्म समाधि सामग्री के सदुभाव मे मोक्ष भी प्राप्त करता 
है । भाव ऐसा है कि इसे शुभ से झात्म-लाभ त्रिकाल में 
भी नही होता । क्योंकि इस प्रकार के शुभ तो ये अनादि 
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काल से प्रनन्तों बार करता रहा। श्रतः निष्कर्ष ऐसा लेना 
चाहिए कि इस जीव को मोक्ष प्राप्ति के लिये परम समाधि 
लेने मे सम्यग्दृष्टि का विश्वास होता है। प्रतः सम्यग्यदृष्टि 
वस्तुतः शुभ-श्रशुभ, पुण्य-पाप, परापेक्षीब्रत-श्रव्रत श्रादि 
परइृत भावों मे समता भाव रखकर उनके प्रति मौनी है । 
एतावता सम्यर्दृष्टि को मौनी और मुनि भी कहा जाता है। 

प्रकृति के विभिन्‍न रूपो को समष्टि ससार है झौर 
इस समष्टि के झ्राघार पर ही यह चर-प्रचर जगत्‌ श्रपने 
विभिन्‍न रूपो में दृष्टिगोचरईहो रहा है | थोड़ी देर के 
लिये हम ऐसी कल्पना करें कि ससार का प्रत्येक पदार्थ 
हमें भ्रपने-भपने शुद्ध--एकाकी 'रूप मे दृष्टिगोचर हो 
रहा है श्लौर [कसी से किसी का कोई सम्बन्ध नहीं है तो 
ऐसी हमारी कल्पना हमे श्रन्ततोगत्वा ससार से दूर पहुं- 
चाने की साधन ही बनेगी । इसका भाव ऐसा है कि जब 
प्रत्येक पदार्थ के शुद्ध रूप की भलक सप्तार, शरीर प्लौर 
भोगों से विरक्त करा मुक्त पद प्राप्त कराती है तो इससे 
विपरीत भ्रर्यात्‌ शुद्ध रूप भ्रवस्था की कल्पना हमे ससार 
करायेगी । तात्पयं ऐसा है कि मिलाप का नाम संसार 
श्रौर पृथक्त्व का नाम मोक्ष है। 

जब हम ससार मे हे श्रोर संसार व्यवहार मे श्राये 
बिना हम इस संसार में सुखी नही रह सकते, तब यह प्राब- 
इयक है कि हम अश्रपते ससतार-व्यवहार को सही बनाने का 
प्रयत्न करें । जब हम पर के सुख-दुख, हानि-लाभ, जीवन- 
मरण का ध्यान नही रखते तब हमे भी अभ्रधिकार नहीं कि 
अ्रपने सुखदुख, हानि-लाभ, जीवन-मरण का ध्यान रखने 
की दूसरो से श्रपेक्षा करें । 

स्वभावत: ही प्राणी मे चार सज्ञाये पाई जाती है। 
इन्हें पूर्व जन्म के संस्कार कहो, या जीव का अपना मोह- 
अ्ज्ञान कहो, इनसे सभी समारी प्राणी वद्ध है, चाहे वे 
मनुष्य हों या तिर्यच | छोटे से छोटा और बड़े से बड़ा 
जीव आ्रहार करता है--यहां तक कि दुृष्टव्य भोतिक 
शरीर छोड़ने (मरने) पर, जब यह जीव जन्मातर मे 
नवीन शरीर को धारण करने जाता है, तब भी इसे 
अधिक से अधिक तीन समय तक निराहारी रहने का 
श्रधिकार है, श्रन्यथा सर्वकाल और सब-स्थितियों मे 
इसका भ्राह्ार से छटकारा नही । शेष तीन सज्नायें इसी 
आहार पर ग्रवलाीबत है । 
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लोक में (स्थूल रीति से) मुख द्वारा भ्रन्न-पान, 
खाद्य -भखाद्य का ग्रहण करना 'भ्राहार' रुढ़ि में प्रचलित 
हो गया है। परन्तु वास्तव में यदि हम आहार को परि- 
भाषा करें तो ऐसा कह सकते हैं कि उन सब पदार्थों 
का, जो इस 'स्व'-जीव से 'पर' है, ग्रहण करना भादह्ार 


है । हे हे 
संसारी जीव श्राहार पर आश्चित है। यदि आहार 


नही तो उसका संसार भी नही | यह भ्राहार विभिन्‍न रूपों 
का है, प्रत: इसके ग्रहण करने के साधन भी विभिन्न है 
झौर वे हैं -- दर्द्रियां (स्प्शन, रसना, घ्राण, चक्षु भ्रौर 
कर्ण ), मनोबल, वचनबल, कायबल, झ्ायु शौर श्वासोच्छ- 
वास । इस प्रकार ये दश प्राण कहलाते है। क्योंकि जीव 
को संसार-धारण में कारण ये ही है । इनके द्वारा जीव 
प्रपने योग्य भाहार (वर्गणाश्रों) का ग्रहण करता है और 
जीता है । श्रत:ः जीवन के कारण-भूत भ्राहार ग्रहण कराने 
वाले एन साधनों से किसी जीवघारी को वंचित करना 
हिसा कहलाता है, क्‍योंकि श्राहार संसारी जीव की 
स्वाभाविकी प्रवृत्ति है। इसके बिना वह जीवित नहीं रह 
सकता । 

जीव के द्वारा अनुभव किये जाने वाले ऐसे ससारी 
सुख-दुख भी जिनका संबंध स्पशं, रस, गन, वर्ण, शब्द, 
चिन्तन, श्रायु और इवास से है, एक प्रकार के श्राहार 
ही हैं, क्योकि ये जीव की स्वाभाविक शुद्ध च॑तनन्‍्य रूप 
परिंणति से भिन्‍तर है श्रोर जीव इनका आ्राह्चार- हरण, 
इन्द्रिय, मन, दवासोच्छवास श्रादि के द्वारा करता है, 
श्रौर पर को ग्रहण करना ही भ्राहार है। कहा भी है -- 
श्रा--स मन्तात्‌ हरणं, आ्राहार: । श्रर्थात्‌ संसार मे श्रनेको 
प्रकार की वर्गणाएं भरी हुई है। श्राकाश में कोई एक 
प्रदेश भो ऐसा नही, जो इन वर्गणाओ्रों से शून्य हो । जब 
यह जीव विभिन्‍न प्रकार की इन वर्गणाश्रों मे से 
भ्पने संसारानुकुल किन्‍्ही स्व-विजातीय वर्गंणाश्रो को 
ग्रहण करता है तब कहने में श्राता है कि जीव ने आहार 
ग्रहण किया । ऐसे जीव के शआ॥लाहार में बाधा देने की क्रिया 
हिंसा है, क्योंकि आहार की कमी में उसका वर्तमान 
सामान्‍य संत्रारी जीवन सन्देह मे पड़ जाता है , 

यदि कोई जीव किसी अन्य जोव के श्राहार में बाधा 


झनेफाम्त 


उपस्थित करता है--उसके साधनभूत प्राणों का नाश 
करता है तो ऐसा समभना चाहिए कि वह उसके सांसा- 
रिक रूग को दूखी बनाने का प्रयत्न करता है। ऐसे 
प्रनधिकार को प्रयत्न लोक में हिंसा नाम दिया गया है 
भौर विवक्षा भेद से इसके श्ननेकों भेद हो जाते हैं ॥ 
भ्राहार की व्याख्या के प्रसंग मे एक स्थान पर इसी 
लक्षण को श्रनुसरण करने वाला उल्लेख मिलता है| वहाँ 
कहा गया है--'प्रौदारिक, वेक्रियिक, भ्राहदरक तीन शरीर 
तथा छह पर्याप्तियों के योग्य पुदगलों के प्रहण करने को 
झाहार कहते है। ऊपर गिनाये गये दक्ष प्राण उक्त 
भ्राहार-ग्रहण में कारण है । श्रतः उक्त दश प्राणों का हरण 
करना लोक मे हिंसा कहलाता है | जैन धर्म ने इस प्रकार 
की हिंसा के त्याग का उपदेश दिया है । 
यद्यपि साधारणतया भारतीय-सस्क्ृति और आचार 
में सवंत्र ही ग्रहिसा को स्पर्श किया गया गया है तथापि 
इसमे भ्रवगाहन करने वाले अनेकों ऋषि, महपषि श्रहिसा के 
स्थूल अ्रश को भी स्पर्श नही कर पाये है। यदा-कदा तो 
उनकी दृष्टि, स्वार्थंपरक होने के कारण, हिसा में ही भ्रहिसा 
की मान्यता करने को वाघध्य हो, विपरीत मार्ग का श्रनु- 
सरण कर गई है। 'याज्ञिकी हिसा हिसा न भवति' जैसे 
सिद्धान्तों की उपज निजी स्वार्थ--स्वगं-सुख की कामना 
नहीं, तो और क्या है ? यह सत्य है कि प्राणी स्वार्थ 
में लीन होकर दूसरो के सुख-दुख का ध्यान नही रखता, 
अथवा श्रपने स्वार्थों के सन्‍्मुख होने पर वास्तविकता से 
प्रपनी दृष्टि हटा लेता है; श्रन्यथा अहिंसा भूतानां जगति 
ग्रिदितं ब्रह्मपरमं' जसे विशद भौर निमंल तथ्य मानने से 
कौन इन्कार कर सकता है ? 
झाहार के भेदों के सम्बन्ध में उल्लेख मिलता है-- 
'णोकम्म कम्महारों कबलाहारो य लेप्पमाहारो । 
झोज मणो वि य कमसो श्राहारों छब्बिहों णेयो ॥”! 
-+नोकमं भ्राहार, कम भ्राह्यर, कबलाहार, लेपाहार, 
झ्ोजाहार झोर मतसाहार । 
१. नोकम आाहार--नो कम वर्गणाश्रों को ग्रहण करना । 
२. कर्माहार--कर्म वर्गणाश्रों को ग्रहण करना । 
३. कवलाहार--मुख द्वारा पुदुगल बर्गंणाओ्रों को ग्रहण 
करना । (क्रमशः) 


गिरनार को ऐतिहासिकता 


गिरनार जी जैनियों का प्रसिद्ध तीर्थस्थल है । यहा 
से २३वें तीयंकर भगवान नेमिनाथ ने निर्वाण प्राप्त किया 
था| कुछ श्रोर ऋषि मूनियों ने यहां घोर तपस्था कर 
मुक्ति प्राप्त की, श्रत: यह सिद्धक्षेत्र भी कहलाता है। 
गिरनार जी भारत के पश्चिम मे काठियावाड़ प्रान्त में 
स्थित है जो पहले सोरठ प्रदेश कहलाता था । इतिहास 
में गिरनार रेवतक पर्वत, उर्जयन्त गिरि, रेवन्तगिरि 
आदि नामों से विश्यात है । 

यो तो प्राकृतिक सम्पदा के रूप में ग्रिनार की 
प्राचीनता हजारो-लाखों वर्ष पुरानी है, पर नेमि प्रभु के 
निर्वाण के कारण इसकी ऐतिहासिकता लगभग तीस 
हजार वर्ष प्राचीन तो सुनिदिचत ही है । 

नेमि प्रभु अब केकक्‍्ल पौराणिक कथा नायक ही नही 
रह गए हैं श्रपितु प्राचीन ऐतिहासिक तथ्यों श्लौर शोधों 
के भ्राधार पर वे भी भ० महावीर प्ोर बुद्ध की भांति 
एक सुनिश्चित एवं प्रामाणिक इतिहास पुरुष सिद्ध हो 
गए है। प्रतः तेमि प्रभु के साथ गिरनार क्षेत्र की ऐति- 
हासिकता ५७वं प्रामाणिकता सुस्पष्ट और सुनिश्चित है । 

हाल ही में नागेन्द्रगच्छीव विजयसेन सूरि (सम्बत्‌ 
१२८७) कृत रैवन्तगिरि रास नामक रचना देखने को 
मिली । इस रचना से गिरनार जी पर सीढ़ियों 
का निर्माण, मंदिरों की रचना तथा उनके 
जीर्णोद्धार सम्बन्धी कुछ महत्वपूर्ण ऐतिहासिक तथ्यों का 
उद्धाटन होता है । 

चालुक्यराज महाराज जयसिह सिद्धराज तथा उनके 
उत्तराधिकारी सम्राद्‌ कुमारपाल के समय में गिरनारजी 
के विकास में बड़े-बड़े का यहुए थे । पोरवाड़-बंशी पभ्रासा- 
राज के पुत्र वास्तुपाल तेजपाल ने यहां पर्वत की तलहटो 
में तेजलपुर नगर बसाया था । ये वही वास्तुपाल तेजपाल 
प्रतीत होते है जिन्होने देलवारा (प्राबू) का झादिनाथ 
जिनमंदिर बनवाया था जो अपनी कलात्मक विभूति के 
लिए जगत्प्रसिद्ध है । 


0) श्री कुन्दनलाल जेन, दिल्‍ली 


महाराज जयसिह सिद्धराज के जो सं० ११६० में 
राज्यासीन हुए थे “दण्डनायक खंगार साजन ने यहा 
के नेमि प्रभु के मंदिर का जीर्णोद्धार कराया था तथा सम्राद्‌ 
कुमारपाल के, जिसने सं० १२०६ में भ्रजयमेरु पर भ्राक्रमण 
किया था और सं० १२२६ मे जो स्वगंवासी हुए थे दण्ड- 
नायक की माता ने स० १२४२ में इस क्षेत्र की सीढ़ियों 
का तिर्माण कराया था श्लौर वास्तुपाल ने श्रादि प्रभु 
ऋषभ देव का मंदिर भी बनवाया था । 

कहते है कि इन्ही दिनों काइ्मीर से श्रज्ञित श्रौर 
रत्न नामक दो सघात्रिपति नेमि प्रभू को बंदनाहेतु गिरनार 
पधारे थे । उन्होंने जब मूर्ति का श्रभिषेक किया तो बह 
तुरन्त ही गल गई । इससे दोनों व्यक्ति श्रान्तरिक बेदना 
एवं भ्रात्मग्लानि से पीड़ित हो उठे और उन्होंने प्राय- 
श्चितस्वरूप अनन्‍्नजल का परित्याग कर श्रामरण प्ननशन 
ब्रत घारण कर लिया। उनकी इस घनघोर तपस्पा के 
जब २१ दिन बीत गए तो श्रम्बिका देवी ने उन्हे दर्शन 
दिए प्रोर उनसे नेमि प्रभु की मणिमय प्रतिमा ग्रहण करने 
का अभ्रनुरोध किया। दोनो सघाधिपतियो ने प्रसन्नता 
पुर्वेक देवी प्रदत्त प्रतिमा स्वीकार की श्रौर उसे यथा- 
स्थान प्रतिष्ठित कर स्वदेश लौट गए । 

उपयुक्त घटना से भ्राइचर्य होता है कि श्रब से हजार 
वर्ष पूर्व जबकि यातायात के साधनों का सर्वथा भ्रभाव था, 
लोग काश्मीर जैसे दूर-दराज प्रदेश से भी गिरतारजी की 
यात्रा करने श्राया करते थे। इतना भ्रधिक श्ाकषंण था गिर- 
नार जी के प्रति | गिरनार (रंवतक) के श्राकृतिक सौन्दर्य 
का वर्णन संस्कृत के विख्यात कवि माघ ने प्रपने 'शिशुपाल 
वर्धा नामक काव्य में भी बड़ी रोचकतापुवंक किया है। 
इस तरह गिरनार प्राकृतिक दृष्टि से जितना महत्वपूर्ण है 
उत्तना ही घामिक दृष्टि से भ्रत्यघिक पुजनीय एवं श्रादर- 
णीय है और ऐतिहासिक पृष्ठभूमि में यह प्रत्यधिक 
झभिनन्दन एवं गौरव का केन्द्र है । 


उपर्युक्त देवंतगिरि रास इस प्रकार हैं :-- 


रवंतगिरि रास 


नागेख् गच्छीय विजयसेन सुरिकृत (सं० १२८७) 


प्रथम कडवम्‌ 
परमेसर तित्थे सरह पय पंकय पणमेत्रि । 
भणि सुरासु रेवत गिरे भ्रंबिक दिवि सुमरेवि ।। € 0 
गामागर पुरवण गहण सरि सरवरि सुपएसु । 
देवभूमि दिसि पच्छिमह मणह॒रु सोरठ देसु ॥ २ ॥। 
जिणु (जणु) तहि मंडल मंडणउ मरगय मउड महंतु । 
निम्मल सामल सिहर भरे रेहइ गिरि रेवंतु ॥।रे 
तसुसिरि सामिउ सामलउ सोहग सुन्दर सार। 
जाइव निम्मल कुल तिलउ निवसहद नेमि कुमार ॥ ४॥॥ 
तसु सुह वसण दए दिसि विदेस देसंतर संघ ।। ५ ॥। 
झावह अब रसाल भण, उट्टलि (? ) रंग तरग । 
पोरपाड कुल मडणउ नंदणु झासाराय । 
बस्तुपाल वरमंति तहि तेजपालू दुई भाय ॥ ६॥। 
गुरजरधर धुरि धवलकि बोरधवलदेव राजि । 
बिहु वंधवि श्रवयारिऊ सुरायु दूसस्‌ साँकि ॥ ७ ॥। 
नायल गच्छह मडणउ विजय सेण सुरिराऊ। 
उवएसिहि बिहुनर पवरे धम्मि धरिउ दिदु भावु ॥ ८॥। 
तेजपाल गिरनार तले तेजलपुरु नियनाभि । 
कारिउ गढ़ गढपव पव॒रु मणहरु घरि आरासि ।& 
तहि पुरि सोहिउ पास जिणु श्रासाराय विहार | ६ ॥ 
निम्मिउ नासिहि निज जणणि कुमर सरोवर कार |। १०॥ 
तहि नपरह पूरब दिसिहि उम्रसेण गढ़ दुग्गु । 
झादि जिणसर पमुह जिण मदिरि भरिउ समग्गु ॥ ११ ॥ 
बाहिरिगढ़ दाहिण दिसिहि चउरिउ वेहि बिसालु । 
लाइकलह (? ) हिय श्रोरडिय तड़ि पयुठाइ (? )करालु। 
तहि नयरह उत्तर विसिहि[साल थंभ संभार ॥ १२॥ 
समंडण महि मंडल सयल मंडप दसह उसार ॥ १३॥ 
जोइड जोइउ भविय यण, पेमि गिरिहि दुयारि । 
दामोदरु हरि पचमउ सुवन्नरेह नई पारि || १४ ॥ 
भगण झंजण प्ंविलीय श्रवाउय प्रंकुल्लु । 
उंबरु अ्रंबर झासलीय भ्रगरु श्रसोय झहललु | १५॥ 
करवर करपट करुणतर करवंदी करवोर । 
कुडा कडाह कथंब कड करव कदल कंपोर ॥ १६ ॥ 
बेयलू वंजलू वड॒ल बड़ो वेडस चरण विडंग । 


यासंती वोीरिणि विरह वंसियालि वण बंग ॥ १७ ॥ 
सीसपि सिवलि सिरस सभि सिंधु वारि सिरखंड । 

सरल सार साहार सय सागसिगु (? ) सिणदडड ॥ र१८॥ 
पलल्‍लब फुल्ल फलल्लतिय रेहइ ताहि (?) वणराह। 
हिउज्जिल तलि धम्मियह उलदु अंग न माह ॥ १६ ।। 
बोलाबी संघहतणीय कालमेधन्तर पंथि (? ) । 

मेल्हविय (?) तहि विद्धणीय वस्तुपाल बरमसंति।। २० ॥ 


द्वितीयम्‌ कडवम्‌ 
दुहुविहि गुज्जर देसे रिउराय विहंडणु ॥। 
कुमारपाल भूपाल जिण सासण मंडणु | 
तेण मंठाविग्नोघ्ुरठ दंडाहिवो अंब श्रोसिरे सिरिमाल 

फुल संभवों । 
पाज सुविसाल तिणि नठिय श्रंतरे घवल पुणुपरव मराबिय ॥। 
धनु सुधघवलह भीड जिणि पाग पयासिय । 
बार विसोतर वरसे जसु जसिदिसि वासिय ॥। 
जिम जिम चढ़द तडि कडणि गिरनारह । 
तिम तिम ऊडइ जण भवण सत्तारह ॥| 
जिम जिम सेउजलूु प्लरिग पालाट एं । 
तिम तिम कलिमलु सयल श्रोट्रह ए । 
जिम जिम वायह बाऊं तहि निज्कर सोयलु । 
तिम तिम भव दुह दाहो तरकरणि तुद्दद निच्चलु॥ 
कोइल कलयलो सोर केक[खो सुघए महयरु महुरु गुंजाखी । 
पाजचंडतह्‌ सावयालोयणी लाश्ारामु (? ) दिसि दोसए 
वाहिणी । 

जलद जाल बंबाले नीभरणिरसाउलु । 
रेहद उज्जिल सिहरु श्रलि फज्जल सामलु ॥ 
बहुल बहु घातु रस भेंडणी जत्थ उल दलद् सोवन्नमद्द मेडणी 
जत्य दिप्पंति दिवोसही सुंदरा गुहिरवर गरुय गंभौर 

! गिरि कंदरा ॥ 
जाहद कुदुं विहसनन्‍्तो जं॑ फुसुमिहि संकुल । 
दोसई बसदिसि दिवसो किरि तारा संडलु । । 
समिलिय नवलव॒लि दल कुसुम कलहालिया । 
ललिय सुरम हिबलय चलण कल तालिया । 
गलिय थल कम्तल सयरंद जल कोएल' ' 


गिरनार की ऐलिहासिकता 


विडल सिलवह सोहंति तहि संमला | 

मणहर घणवण गहणे रसिरहसिय किनरा । 

गेंड मुहुरू गायतो लिरि नेमि जिणेसरा ॥ ५ ॥ 

छत्य सिरि नेमि जिणु श्रच्छय प्क्छरा । 

झसुर सुर उरग किनरय विज्जाहरा 0 

मउडमणि किरण पिजरिय गिरि सेहरा । 

हरसि बहु श्रावंति बहुभलि भर निब्भरा । 

सामिय नेमि कुमार पय पंकय लंबिउ ! 

धरघूलिविजिण धन्न मन पूरद बंछिउ ॥ ६॥ 

जोभव कोडा कोड प्रनु सोवन्नु धणुदाणु जडदिज्जए । 

सेवउ जड़कम्मघण गंठि जड तिज्जए । 

तउ उज्जित सिहरु पाविज्जए ॥ 

जम्मण जोब जाबिय तसि तहि फवत्थ्‌ । 

जेनर उज्मित सिहरु पेक्थह बर तिथ्यू ॥ 

प्रासि गुरजर घरय जेण श्रमरेसरु । 

सिरि जयसिध् देउ पवर पुहयी सरु । 

हणकि सोरठ तिणि राड खंगारउ रुविउ साजण उदंडाहि 
वसारइ। 

प्रहिणव्‌ नेमि जिणिव तिण भवण कराविउ । 

निम्मल चंदर बिबे निश्र नाऊं लिहाविड ॥ ८ ॥ 

थोर विरक्ृंभ वायभरमाउलं ललिय पुभालिय 

9) कलसनुसकुल । 

मंडपु दंड घकु तंगतर तोरण ।! 

धवलिय वज्कि रुण भणिरि किकणिघण्ं । 

इक्का रसम सहीउ पंचासीय वच्छरि । 

नेमि स॒मणु उद्धरिउ साजणि नर सेहरि ॥ €॥ 

सालव मंडल गृहगुह मंडणु भावउ साहु दालिघु खंडण । 

झामलसार सोवन्नु तिणि कारिउ | 

किरि गमणगण सुरु भ्रवयारिउ । 

भ्रवर सिहर वरणकलस भलहलइ मनोहर । 

नेमि भुयण तिगि बिट्ठु ह दुह गलद्ट निरंतर ॥ १० ॥। 


तृतोय कडवम्‌ 
दिति उत्तर फसमीर देसु नेमिहि उच्लककहिय । 
भ्रज्ञिउ रतन दुइ बंधु गरुय संघाहिद श्राविय । 
हरसवसिण घण कलस भरिव्रि तिहन्ह॒बणु करंतह । 
गलिय लेवमु नेमि बिब्रु जलधार पडंतहु। 


१५१ 


संषाहिबु संघेण सहिय निय सणि संतविय । 

हा हा घिगु धिगु मह बिमल कुल गंजण धाविउ । 
सामिय सामल घीर चरण महू सरणि भवंतरि । 
हम परिहरि झ्राहार निधम लइउ संघ घुरंधरि | 
एक बीसि उपवासि तास शअ्रंबिक दिवि श्राविय । 
पभ्रणइ सपसन्‍न देवि जय जय सद्दाविय । 

उह विणु सिरि नेमि विवृतुलिउ तुरंतउ । 

पच्छल मन जोएसि बच्छतुं भवणि वलतउ। 
णह्टवि अ्ंबिक देवि कंचण बलाणउ । 

सिरिनेमि बिब॒ मणिमउतहि श्राणई । 

पठम भवणि देह लिहि बेड छुडि पुंडि श्रारोबिउ । 


संघा विहि हरिसेण तम दिसि पच्छलु जोइउ। 

ठिउ निच्चलू वेहलिहि देवु सिरि नेम कुमारों । 
कुसूम बुद्धि मिल्हेवि देवि किउ जइ जटद्ट कारों । 
बहसाहि पुंनिमह पुंनवरतिण जिणु थप्पिउ । 

पच्छिम विसि निम्मवित भवण भव दुह तरु कप्पिउ । 
न्हवण विलेवण तणीयवंछ भवियण जणप्रिय । 
संघाहिबिसिरि श्रजितु रतन्‌ तिय देसि पराइय । 
सपघल विपति कलि कालि काल कलुसे जाणविछाहिउ । 
भूलहलति मणि विंब कलि भ्रबि कुरु श्राइय । 
समुद्वविजय सिवदेधि पुत्र जायब कुल सडणु जराधसिध दल । 
मलणू मयण्‌ भंड भाण विहडणु । 

राह मइ भण हरणु रमणु सिच रमणि मण्मेहरु । 
पुन्नवंतपण मंति नेमि जिणु सोहण सुंदर । 

वस्तुपाल वरमति भूयणु कारिउ रिसहे सरु । 

अ्रद्टावय संसेय सिहर वर संडपु मणहरु । 
कउडिजक्खु (रकु) मरुदेवि ढुह वितुगु पासाइड । 
धम्मिय सिरु धृ्णति देव वलिबि पलोइउ । 

त्तेजपालि निस्मविद् तत्थ तिहुबण जणु रजणु । 
कल्याण तउ तंंगु भुयणु लघिडउ गयणंगयु । 

दोसइ दिसि दिसि कुंडि कुंडि नोफरण उमालो। 
इन्द्र मंडप देपालि सन्नि उद्धरिउ विस्ालो । 

झद् रावग गय राय पाय मुद्दे समटकिउ । 

दिहू गयंद मुकुंड विमलु निज्कर समलंकिउ । 

गठण गग जयसल तित्थ श्रवमारु भणिज्जइ । 

पक्‍ला लिबि तहिं भ्रंगु डक्ख जल भ्रजलि दिज्जइ । 
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सिदुवार संदार कुरवक कुंदिहि सुंदरु । 
जाइ जूह सपवन्ति विन्नि पुलेहि निरंतर । 
दिदयुय छत्र सिल कडगि श्रववणि सह सारामु । 
नेम्ति जिणेसर विक्‍्ख नाण निब्बाण हठायु । 

चतुर्थ कडवम्‌ 
गिरि! गरु श्रा(ए)सिहरि चडेवि श्रव जंवाहि बबालिउए। 
संमिणि णिए श्रवि देवि वेउल कड्‌ रम्माउलंए ॥ १॥। 
वज्जइ एताल कंसाल वज्जद मदल गहिर सर | 
रंगिहि नच्चइ बाल पेरिववति श्रंबिक मुहकमलु ॥। २ ।! 
सुसकरु एक ठविउ उछंगि विमकरो नंदण_ पासिकए । 
सोहद एऊजिलि सिगि सामिणिसीह सिधासणोएं ॥ ३ ॥| 
दावह ए दुक्खहुं सगु पुरहए वंछिउ भविय जण ! 
रकक्‍खद ए उविहु संघ साम्रोिणि सीह सिघासणीए ॥ ४ ॥। 
दस दिसि ए नेमि कुमारि झारोहो भ्रवलोइ पडए। 
दोजइ एतहि गिरिनारि गयणांगणु झ्रवबलोण सिहरो ॥ ५ ॥ 
पहिलद ए सांव कुमारु वीजड सिहरि पज्जन पुण । 
पणभइई ए पामहईं पार भवियण भोसणभव भमण ॥। ६॥ 
ठासिहि ए ठामि रणण सोवन्न बिबजिणेसुरताह ठबिय। 
पणभट्ट ए ते नर धन्‍्न जेन कलिकालि मसल भयलियए ॥।७॥। 
ज॑ फल ए सिहर सभय श्रट्टावव नंदी सररिहि । 
त॑ फलु ए भवि पामेईं पोवेविणु रेवंत सिहरो ॥ ८॥ 
गहुगण एमाहि जिस भाणु पव्वप माहि जिस सेरुगिरि । 
त्रिहुभवणे तेय पहाण तित्थं माहि रेघंतगिरि ॥ € ॥ 


झनेकान्त 


घवले धय चमर सिगार झारत्ति मंगल पईय । 
तिलव मऊड़ कूंडलहार सेघाडंबर जाविये ए ॥ १० ॥। 
दियहि नर जो पवर चन्द्रोप नेमि जिणेतरि वर भुयत्ति 
इह भविए भृंजवि भोय सो तित्ये सर सिरि लहइए ॥|११ 
चहु बिह॒ए संघु फरेद्द जो श्रावह उज्जित गिरि। 
विविसवहू रागुकरेह सो भंचह चउगहे गयणि ॥ १२॥। 
अहविहएज्जय करति श्रट्टाई जो तहि करइ ए | 
झट्ट विहए करम हणंति सो श्रद्टभाव सिज्काइ ॥ १३ ॥ 
श्रंब्बरिल एजो उपवास एगासण नीबी करइं ए। 
तसुमणिए प्रच्छईं श्रास इह भव परभव विहृव परे ॥ १४ ॥॥। 
पेमिहि मुनि पश्रत्रहदाणु धस्मियबच्छलुकरइं ए । 
तसु कही नहीं उपमाण परभाति सरण तिणठ ॥| १४ |॥। 
झावइ ए जेन उज्जितिधर घरह धंघोलियाए। 
झाविहीए;हीयइ न जं[संतिनिफफल जोीविउसासतणऊं ॥१६।॥। 
जीविउ ए सोजि परघन्नु तासु समच्छर निच्छणु ए । 
सोपरिए मासु परिधन्नु बलिहीजइ नहिं वासर ए॥ १७॥। 
ज(जि)ही जिणुए उज्जिलठामि सोहग सुंदर सामलु ए। 
दीसइ ए तिहुबण सामिनयण सलूणऊं नेमिजिण ॥ १८॥| 
नोभरण ए चमर दुलंति मेधाडंबर सिरी धरोहं । 
तित्यहू ए सउ रेबदी सिहासणि जयह नेमि जिण ॥ १६। 
रंगिहिए रमइ जो रासु (सिरि)विजयसेण सूरि निसविडए । 
नेमिजिणतुसह तासु प्रबिक पुूरह सणिरलीए |। २० ॥ 

॥ समत्त्रेवंतगिरि रासु ।॥। 





(प० १५३ का शेषाश ) 


पाठ के मूलभूत अरहंत, सिद्ध, साधु श्ौर घर्मे के विशेष 
गुण पढ़ने पड़ते है । यथा -- 
स्वस्ति! त्रिनोकगुरुवे जिनपुंगवाय, 


स्वस्ति स्वभावमहिमोदयसुस्थिताय । 
स्वस्ति प्रकाशसहजीजितदृद्डमयाय, 
स्वस्ति प्रसन्नललितादुभूतवेभवाय ॥॥ 
स्वस्त्युछलद्ृविमलबोधसुधाप्लवाय, 

स्वस्ति स्वभावपरभावविभासकाय । 
स्वस्ति त्रिलोकविततेकचिदृद्गमाय, 


स्वस्ति त्रिकालसकलायतविस्तृताय ॥--- 
इत्यादि । 


उक्त प्रसंग में हमें यह स्मरण रखना चाहिए कि इन 
सभी एइलोकों में ग्रहीत पद 'स्वस्ति! ही है, जो हमें 


'स्वस्तिक' नाम में मिलता है, क्योकि यह पहले ही कहा 
जा चुका है कि 'स्वस्ति एवं स्वस्तिकम्‌ में ऊपर के 
वर्णन में हमें देव (अ्रहंत-सिद्ध) भ्रौर घर्म (बोध) की 
स्पष्ट भलक मिल रही है और इनको मंगल कहा गया 
है ; तथा 'स्वस्ति! और स्वस्तिक दोनों का अर्थ मंगल है। 
ध्रागें चलकर इसी पूजा प्रसंग मे हम साधुश्रों की 'स्वस्ति- 
रूपता' उनकी ऋद्धियों के वर्णन में पढते है । श्ररहँत रूप 
में तीर्थंकरों की 'स्वस्ति'-रूपता पढ़ने को मिलती है। 
झरहंत भ्ौर साधुओ के लिए निम्न 'स्वस्ति! विधान है-- 
ध्रहंत स्वस्ति-- 

श्री वृषभो नः स्वस्ति, स्वति श्री श्रजित:। 

श्री संभव: स्वस्ति, स्वस्ति श्री प्नमिनंदन: ॥ 
इत्यादि । -- क्रमशः 


स्वस्तिक रहस्य 


प्रास्तिक भारतीयों में, चाहे वे वैदिक मतावलम्बी 
हों या सनातन जैन मतावलम्बी, ब्राह्मण, वेश्य श्रौर शूद्र 
सभी की मांगलिक क्ियाश्रों में (जंसे विवाह श्रादि षोडश 
संस्कार, चूल्हा-चक्की स्थापना, दुकानदारों के खाता-बही, 
तराजू-बांट के मुह॒तं में) तीन परिपाटियां मुख्य रूप से 
देखने को मिलती है। कुछ लोग “७ लिखकर काय॑ प्रारम्भ 
करते है श्रोर कुछ स्वास्तिक श्रंकित कर कार्य का श्री- 
गणेश करते है । इसके सिवाय कुछ लोग ऐसे भी है, जो 
दोनों को प्रयोग मे लाते है। वे '5४' भी लिखते है श्रोर 
स्वस्तिक भी भ्रकित करते है। ग्रामीण श्रनपढ़ स्त्रियां भी 
इन विधियो को सादर श्रपनाती है | जैनियों के श्रागमो 
में “(७ और 'स्वस्तिक' को प्रमुख स्थान दिया गया है। 
वेदों मे भी ऊँकार को 'प्रणव” माना गया है, और प्रत्येक 
वेद मन्त्र का उच्चारण उहकार से प्रारम्भ होता है । 
'स्वस्ति” शब्द भी वेदों में भ्रनेक बार भ्राता है जैसे-- 
'स्वस्ति न इन्द्र:” इत्यादि । जब एक श्र भारत में इनका 
इतना प्रचार है, तब दूसरी श्रोर जन देश भी “स्वस्तिक! 
से बंचित नही है। वहा स्वस्तिक चिक्त को राजकीय 
सन्‍मान मिला हुआ है। गहराई से खोज की जाय तो 
श्रंग्रेजो के क्रास चिह्न में भी 'स्वस्तिक' की मुलक भलक 
मिल सकती है। सम्भावना हो सकती है कि ईसा की 
फांसी के बाद चिह्न का नामास्तर या भावान्तर कर दिया 
गया हो । 

3४ के सम्बन्ध में विविध मतावलम्बी विविध- 
विविध विचार प्रस्तुत करते है भ्रौर विचार प्रसिद्ध भी है 
यथा “७ परमात्मा वाचक है, 'मंगल (स्वरूप है इत्यादि । 
जैनियों की दृष्टि से '*' पंचपरमेष्ठी वाचक एक लघु 
संकेत है। इसे पंचपरमेष्ठी का प्रतिनिधित्व प्राप्त है । 
वह इस प्रकार जिन शासन मे णमोकार मन्त्र की शभ्रपार 
महिमा है। प्रत्येक जेन, चाहे वह किसी पन्थ का हो, 
हिमालय से कन्याकुमारी तक इस मन्त्र को एक स्वर से 


(] श्री पद्मचन्द शास्त्री, एम. ए. 


पढ़ता है । मन्त्र इस प्रकार है-- 

'णमो अ्रहंताण णमो सिद्धाणं णमो आइरियाणं । 

णमो उवज्कायाण णमों लोए सब्व साहूण ॥।! 

प्ररहन्तो को नमस्कार, सिद्धों को नमस्कार, ग्राचायोँ 
को नमस्कार, उपाध्यायों को नमस्कार औ्रौर लोक में सर्व 
साधुप्रो (श्रवण जेन) मुनियों को नमस्कार । 

३७ में परभेष्ठी 

यदि उक्त मन्त्र को सर्वंगुण सम्पन्न रखते हुए, एका- 
क्षर में उच्चारण करना हो तो 5» मात्र कह देने से 
निर्वाह हो जाता है, क्योंकि ० को शास्त्रों में बीजाक्षर 
माना गया है। जिस प्रकार छोटे से बीज मे वृक्षरूप 
होने की सामर्थ्य है, उसी प्रकार “४ में पूरे णगमोकार 
मन्त्र की सामथ्य है, क्योंकि “3४! में पांचो १रमेष्ठी गर्भित 
है । तथाहि--- 

अरहंता श्रसरीरा श्राइरिया तह उवज्माया मुणिणो 
पढ़मक्ख र णिप्पण्णो ऊँकारो पंचपरमेष्ठी ॥ 

अरहन्त, श्रशरीर (सिद्ध), भ्राचायं, उपाष्याय श्ौर 
मुनि, इन पांचों परमेष्ठियों के प्रथम श्रक्षर से सम्पस्न 
'# है, और यह 'ऊँ परमेष्ठो वाचक है । तथाहि--- 

अरहन्त, का श्र, श्रशरीर (सिद्ध) का प्र, भ्राचाये 
का झा, उपाध्याय का उ श्रौर मुनि का स्‌ । 

ध्+-भ्रच्मा (भ्रक:ः सवर्ण दीधे:) -+- 

श्रा-+- भ्रा- (,, ') ७) 

भान॑-उन्च्ो (प्रादगुण:) 

ओझो--म्‌जभोम्‌”प्रनुस्वा रयुक्त रूप-3४ 

पंच परमेष्ठियों के आद्यक्षरों से निष्पन्न ७ की 
महिमा इस प्रकार निर्दिष्ट है-- 

ऊँकारं बिन्दुसंयुक्त नित्यं ध्यायन्ति बोगिन :॥ 

कामदं मोक्षदं चेव ऊंकाराय नमो नम : ॥। 

बिन्दु सहित ऊँकार का गोगीजन नित्य ध्यान करते 


१५४, वर्ष २६, कि० ४ 


हैं । यह ऊँकार इच्छित पदार्थ-दाता और मोक्षप्रदाता है । 
उस ऊँकार को नमस्कार हो । 

उपनिषद्कार के दब्दों मे- अकारे परमात्मप्रतीके 
दृढ़ामंकाग्यूलक्षणां मति सन्‍्तनुयात-छांदोग्योपनिपद्‌ श्रॉकर 
भाष्य । १ १, १। इसे प्रणव” नाम से भी सम्बोधित 
किया जाता है, क्योकि यह कभी भी जीणणं नही होता । 
इसमें प्रतिक्षण नवीनता का संचार होता है और यह 
प्राण़ों को पवित्र और संतुष्ट करतः है। 'प्राणान्‌ सर्वान्‌ 
परमात्म निप्रणामयतीत्येतस्मात्‌ प्रणव: ।/ 


ऊपर कहे गये णमोकार मन्त्र की मंगल-रूपता मन्त्र 
के साथ पढ़े जाने वाले माहात्म्य से निविवाद सिद्ध होती 
है। भश्रागमों मे ऋष्य प्रनेकों मन्‍्त्रों की मगलरूपता प्राप्त 
है, पर मुख्यतः दो ही प्रसंग ऐसे श्राते है, जिनमे मंगल 
शब्द का स्पष्टतः उल्लेख है--णमोकार मन्त्र” और 
'मंगलोत्तमद्द रणपाठ ।” णमोकार मन्त्र के सबन्ध में कहा 
गया है -- 

'एसो पंच णमोयारों सब्बपावष्पणासणों । 
मंगलाण च॒ सब्वेसि पढ़मं हवइ मंगल ॥' 

यह पच नमस्कार सर्वे पापों को ताश करने वाला 
प्रौर सर्व मगलो मे प्रथम मगल है । 

उक्त विवरण के प्रकाह्म में, मंगल कार्यों मे '(&' का 
प्रयोग किया जाना सपष्टत. परिलक्षित होता है, जो 
उचित हो है। पर 'स्वस्तिक' के सबन्ध मे प्रभी तक 
निर्णय नही हो पाया है। कोई इसे चतुर्गति म्रमण ओर 
मुक्ति का प्रतीक मानता चला था रहा है तो कोई ब्राह्मी 
लिपि के 'ऋ" वर्ण के समाकार मानकर इसे ऋषभदेव का 
प्रतीक सिद्ध करने के प्रयत्न मे है। मत ऐसा भी है कि 
यह 'सस्थापक' के भाव में है। त्तात्पयं यह कि श्रभी कोई 
निष्कर्ष नही मिल रहा है। अत उसकी वास्तविकता पर 
विचार करना श्रेयस्कर है । 

र्वस्ति, स्वस्तिक या सांथिया 

पस्वस्तिक' सस्कृत भाषा का अव्ययपद है । पाणिनीय 
व्याकरण के भ्रनुसार, इसे वैयाकरण कौमुदी में ५४ वे 
ऋ्म पर प्रवव्यय पदों मे गिनाया गया है। यह 'स्वस्तिक' 
पद सु” उपस्ग तथा 'प्रस्ति' श्रव्यय (क्रम ६१) के सयोग 


प्रनेकाँत 


से बता है, बथा- सु-+-अ्रस्तिःस्वस्ति । इसमें 'इकोय- 
ण्चि' सूत्र से इकार के स्थान में वकार हुम्ना है । 

बहुत से लोग “अ्रस्ति' को क्रियापद मानकर उसका 
है! या 'हो' श्र्थ करते हैं, जो उचित नही है, क्योंकि यहां 
अस्ति' पद क्रियारूप में नही है, अपितु “तिनत प्रतिरूपक 
अ्रव्यय' है। जैसे कि अस्तिक्षीरा' में तिनत प्रतिरूपक 
ग्रव्यय/ है। वंसे 'स्वस्ति! में भी 'अ्रस्ति' को श्रव्यण 
माता गया है, और सस्वस्ति! प्रव्यय पद का प्र्थ 
कल्याण, मगल, शुभ प्रादि के रूप में किया गया है। 
प्रकृत में उच्चरित 'स्वस्तिकों शब्द भी इसी 'स्वस्ति! 
का वाचक है | जब स्वस्ति! प्रव्यय से स्वार्थ मे 'क! प्रत्यय 
हो जाता है, तब यही 'स्वरित' प्रकृत में 'स्वस्तिक' नाम 
पा जाता है। परन्तु अर्थ में कोई भेद नही होता | “'स्वस्ति 
एवं स्वस्तिक” की इस व्युत्पत्ति के अनुसार, जो 'स्वस्ति' है 
बही स्वस्तिक' है श्रौर जो 'स्वस्तिक' है वही 'स्वस्ति' है। 
उक्त प्रसंग से ऐसा फलित हुग्ना कि सभी 'स्वस्ति' 
'स्वस्तिक' है श्रोर सभी स्वस्तिक' 'स्वस्ति' है, श्रर्थात्‌ 
'स्वस्ति! और 'स्वस्तिक' मे कोई भेद नहीं है। यतः-- 
“स्वन्ति एवं स्वस्ति! । 

प्राकृत भाषा में स्वस्ति! या 'स्वस्तिक' के विभिन्‍न 
रूप मिलते है। जिन रूपों का प्रयोग मंगल, क्षेम, कल्याण 
जैसे प्रशस्त त्र्थों में किया गया है, उनमे कुछ इस प्रकार 
है -- 

(१) सत्थि (स्वस्ति) 'सत्यि करेई कबिलो'। 

-- पउमचरिए, ३५।६२. 

(२) सत्यि (स्वस्ति क्षेम, कल्याण, मंगल, पुण्य 
आदि), हे" २४५, स० २१। 

(३) सत्थिप्र (स्वस्तिक) प्रशत व्याकरण, १० ६८, 
सुपासनाह चरिश्र ५२, श्रा. प्र. सू २७। 

(४) सत्यिक, ग (स्व्रस्तिक) पाइयथ सह महण्णव 
कोष, पंचासक प्रररण ४॥२३। 

(५) सोत्यय (स्रस्तिक) पाइय सह महण्णव कोष, 
प्रचासक प्रकरण । 

(६) सोवत्यिभन (स्वस्तिक) उबबाई सूत्र, ज्ञातृ 
घमंकथा, पृष्ठ श४ । 


हि 


स्व॒तफ -- रहस्य 


उक्त सभी छाव्द-रूपों में मंगल भाव घ्वनित है। 
भरत: यह निए्चय सहज ही हो जाता है कि 'स्वस्ति' और 
'स्वस्तिक' का प्रयोग भी '% की भांति मंगल निमित्त 
होना चाहिए । 

ग्रब प्रघन यह होता है कि जैसे '४' को पंच परमेष्ठी 
का प्रतिनिधित्व प्राप्त है, बसे स्वस्तिक को किसका प्रति- 
निधित्व प्राप्त है ? इस प्रइन का समाधान यह है कि:--- 

जब यह निश्चय हो चुका कि 'स्वस्तिक' निर्माण में 
मंगल कामना निहित है, तो यह भी आवश्यक है कि 
इसमें भी “3४ की भांति कोई मगल निहित होना चाहिए। 
इसकी खोज के लिए जब हम णम्रोकार मन्त्र से श्रागे 
चलते है, तब हमे उसी पाठ परम्परागत चतुःशरण पाठ5 
मिलता है श्लौर इस पाठ को स्पष्ट रूप से मंगल घोषित 
किया गया है, यथा --चत्तारिमगल' इत्यादि । इस पाठ 
को झाज सभी जेन झाबालवृद्ध पढ़ते है । पूरा पाठ इस 
भांति है-- 

“चत्तारि मंगल ) अभ्ररहन्ता मगलं । सिद्धा मंगलं, 
साहू मगल, केबलि पण्णत्तों धम्मोी मंगल । 

चत्तारि लोगुत्तमा । अ्ररहन्ता लोगुत्तमा । सिद्धा 
लोगुत्तमा । साहू लोग्रुत्तणमा । केवलि पण्णत्तो धम्मो 
लोगुत्तमा । 

चत्तारिसरण पवज्जामि | अ्रहते सरणं पवज्जामि । 
सिद्धे सरण पवज्जामि | साहूसरणं पवज्ञामि | केवलि 
पण्णत्तं धम्मं सरणं पवज्जामि । 

उक्त पुरा पाठ 'मंगलोत्तमशरण' या “'चतु:शरण' पाठ 
के नाम से प्रसिद्ध है श्रौर णमोकार मन्त्र के क्रम से उसी 
के बाद बोला जाता है। यह मगल श्रर्थात्‌ 'स्वस्ति पाठ! 
णमोकार मन्त्र की भाति प्राचीनतम प्राकृत भाषा में 
निबद्ध प्लौर मंगल शब्द के निरदंश से युक्त है । अन्य स्थलो 
पर हमें बहुत से ग्रन्य मंगल भी मिलते है। पर बे न तो 
प्रतिदिन निययित रूप से सर्व॑ साधारण में पढ़े जाते है 
झौर न ही मूल मन्त्र-णमोकारगत पच्र परमेष्ठियो का 
बोध कराते है। श्रतः मंगल” में चत्तारि-पाठ की 
प्रमुखता णमोकार मन्त्र की भाति सहज सिद्ध हो जाती है। 

स्थानकवासी संप्रदाय में 'चत्तारिमंगलं' पाठ 'मगली' 
के नाम से भी प्रमिद् है। यत' जब कोई श्रावक मंगल 
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कामना में साधु-साध्वियों से प्रार्थना करता है कि महा- 
राज ! “मंग्रली' सुना दीजिए, तो वे सह “'चत्तारिपाठ' 
द्वारा उसे पआलाशीर्वाद देते है | इस मंगल पाठ का भाषान्तर 
(हिन्दी रूप) भी बहुत बहुलता से प्रचारित है, यथा--- 
अरिहत जय जय, सिद्ध प्रभु जय जय। 

साधु जीवन जय जय, जिन धर्म जय जय ॥॥ 

अरिहंत मंगल, सिद्ध प्रभु मगल ॥ 

साधु जीवन मंगरलं, जिन धर्म मंगल । 

झरिहत उत्तमा, सिद्ध प्रभु उत्तमा । 

साधु जीवन उत्तमा, जिन धर्म उत्तमा ॥ 

अरिहंत झरणा, सिद्ध प्रभु शरणा। 

साधु जीवन शरणा, जिन धर्म शरणा ॥। 

ये ही चार दारणा, दुख दूर हरना ॥ 

शिव सूख करना, भवि जीव तरणा ॥।' 

इस सर्व प्रसंग का तात्पयं ऐसा निकला कि उक्त 
मूल-पाठ जो प्राकृत में है और “चतु: मंगल' रूप मे है, 
वह मंगल, कल्याण, शान्ति और सुख के लिए पढ़ा जाता 
है तथा 'स्वस्ति या स्वस्तिक' (मंगल कामना) से सम्ब- 
न्धित है । 

“दिगम्बर प्राम्नाय' में पुजा को श्रावक के देनिक षट- 
कर्मों मे प्रथम गिनाया सया है। वहा प्रथम ही देवशास्त्र- 
गुरु की पूजा को जाती है औ्रौर पूजा का प्रारम्भ दोनों 
(णमोकारमत्र श्रोर चतु'शरण पाठ) श्रौर उनके माहात्म्य 
से होता है । जैसे णमोकार मन्त्र वाचन का प्रथम क्रम है, 
बसे उसके माहात्म्य वाचन का क्रम भी प्रथम है, यथा-- 


झपवित्र: पवित्रो वा सु.स्थितों दु.स्थितोषपषि वा । 
ध्यायेत्‌ पचनमस्कार सरवपार्प: प्रमुच्यते ॥ 
अ्रपवित्र: पवित्रों वा सर्वावस्थाड्भवो5पि वा । 
य. स्मरेत्‌ परमात्मान सः बाह्मध्म्यतरं: शुचि:। 
अ्रपराजितमन्त्रोध्य सर्व विष्तविनाशन: ॥। 
मगलेपघु च सर्वेषु प्रथम मंगल मतः ॥ 
एसो पंच णमोयारो सव्व पावध्पणासणों । 
मगलाण च सब्वेसि, पढ़म हवह मगल ॥ 

इसी क्रम मे जब हम पूजन प्रारम्भ करते है, हमे 

'मगरलोत्तमशरण पाठ का माहात्म्य श्रौर मंगलोत्तमशरण 
( (शेप 2० १५२ यर ) 


हिन्दी के आधुनिक जेन महाकाव्य 


भारतवर्ष की विविध संस्कृतियों में भ्रवस्थित है 
जन संस्कृति, जिसका श्रपना विशेष दहन है, विशिश्ट 
दृष्टि है। जन मतावलम्बियों की श्रपनी पृथक्‌ श्राचार- 
विचार संहिता है, निजी जीवन पद्धति है। उन पश्राचार- 
विचारों, दर्शन, झ्ादर्शों व मूल्यों को शअ्रभिव्यक्त करने 
वाला वाइमव ही “जन साहित्य ' है। श्रखिल भारतीय 
ज्ञान-संवधंन एवं साहित्य-निर्माण के क्षेत्र में जेन साहित्य- 
कारों ने प्राचीन एवं श्र्वाचीन समस्त भारतीय भाषाओ्रों 
में विविध विषयक, बहुविद्यात्मक विपुल साहित्य का मृजन 
करके भारती के भंडार को सुसमृद्ध एवं समलंकृत किया 
है। “संस्कृत एवं प्राकृत भाषाओं में तो श्रगणित जैन 
साहित्य रचा ही गया, पर श्राधुनिक देशी भाषाश्रों की 
जननी प्रपश्रंश पर तो जन साहित्यकारों का एका घधिकार- 
सा ही रहा है | पुरातन हिन्दी भाषा में भी गद्य एवं पद्म 
साहित्य का बहुभाग जेन प्रणीत है ।”' परन्तु दुर्भाग्यवश 
भारतीय साहित्य के इतिहास में जन साहित्य की उपेक्षा 
की जाती रही है । इस उपेक्षा का एक प्रमुख कारण 
स्वयं जेनियों की घर्मान्धता व रूढ़िवादिता भी था । 

इतिहासकारो के अ्रनुसार, मुद्रण कला का काय॑ सन्‌ 
८६८ ई० में चोन में प्रारम्भ हुआ था। भारतवर्ष मे 
उसका श्रोगणेश सन्‌ १५५६ ई० में हुआ तथा देवनागरी 
लिपि का प्रथम लेख सन्‌ १६७८ में छापा ग्रया। मुद्रण 
का यह कार्य भ्रद्यावधि द्रुत वेग से प्रवाहमान है ।' १७त्रीं 
धरती तक श्रनेकानेक ज्ञान-क्षेत्रों व साहित्यिक विधाशओं में 
जैन बाइूमय का प्रभूत मात्रा में सुजन हो चुका था, किन्तु 


0] कु० इन्दु राय, एम. ए., शोधछात्रा, लखनऊ 


भ्रधिकांश जैन घर्मानुयायियों ने सकुचित प्रवत्तिवश ग्रन्थों 
के मुद्रण का विरोध किया । परिणामस्वरूप जैन साहित्य 
का श्रपेक्षित प्रचार एवं प्रसार नहीं हो सका | श्रन्ततो- 
गत्वा १६वीं शती के श्रन्त तथा २०वी शती के श्रारम्भ 
में कई जैन तथा जैनेतर विद्वान्‌ 'जेन वाडःमय' के प्रकाशन 
की श्रोर झ्राकृष्ट हुए भौर तब से यह साहित्य समस्त 
विधा्रों व क्षेत्रों में विपुल मात्रा मे प्रकाश मे झा रहा 
है, रचा जा रहा है। यही कारण है कि श्रब भारतीय 
साहित्य का सर्वागपूर्ण इतिहास लिखने वाले मनीषी “जेन 
साहित्य! की पूर्ण उपेक्षा करने मे हिंचकने लगे है। वर्त- 
मान समय में रचे जा रहे साहित्य के इतिहास में जेन 
कृतियों का परिचय समाविष्ट हो रहा है ।* 

जैन साहित्य अत्यन्त व्यापक, श्रनेक रूपात्मक श्रौर 
बहुमुखी है । प्रन्यान्य विधाओं को भाति जैन प्रबन्धकाब्यों 
(महाकाव्य तथा खण्डकाव्य) की भी एक सुदीर्घ एवं 
सुसमृद्ध परम्परा है | सस्क्ृत, प्राकृत तथा भ्रपश्रश वाहुसय 
को श्रीवृद्धि करने वाली, ज॑न काव्यों की परम्परा, सम्प्रति 
हिन्दी भाषा में भी प्रगतिमान है। गत सौ वर्षों मे खड़ी 
बोली हिन्दी मे अनेकानेक जेन प्रवन्धकाव्यों की सृष्टि 
हुई है, जिनमें उल्लेखनीय है --कवि क्ृष्णलाल विरकच्ित 
“वियोग मालती”, श्री दयाचन्द ग्ोयलीय कृत 'सीता 
चरित्र', कवि राजघरलाल ज॑त केवलारी कृत 'बीर चरित्र, 
पन्‍नालाल जैन विरचित 'मनोरमा चरित्र' व “भरतेहबर 
काव्य', भंवरलाल सेठी द्वारा रचित अंजना पवनञजय' 
कवि मंगलसिह्‌ रचित तीर्थंकराचंन', युवा कवि बालचनद्र 





१. तीर्थंकरो का स्वोदिय मार्ग--डा० ज्योतिप्रसाद जैन, पृ० ५६ 


२. प्रकाशित जैन साहित्य--डा० ज्योतिप्रसाद जैन, पृ० ५-६ 

३. (क) हिन्दी साहित्य की श्रवृत्तियाँ--डा० जयकिछान प्रसाद खण्डेलवाल 
(ख) हिन्दी साहित्य का इतिहास--सम्पादक डा० नगेनद्र 
(ग) हिन्दी साहित्य (द्वितीय खण्ड) --सम्पादक ड।० धीरेन्द्र वर्मा प्रादि 


हिन्दी के ्राधुनिक जन महाकाध्य 


जैन प्रणोत 'राजुल', कविरत्न गुणभद्द श्रागास विरचित 
“राम वनवास', 'प्रद्यम्नचरित्र' तथा “कुमारी अनन्तमती', 
कबिवर घन्यकुमार सुधेश कृत 'विराग' और 'परम ज्योति 
महाबीर', कवि नाथूलाल त्रिवेदी का महावीर चरित्रामृत', 
महाकवि ग्रनूप हार्मा प्रणीत 'बद्धंमान', राजस्थानी कवि 
मूलदास मोहनदास नीमावत कृत “वीरायण', श्री यति 
मोती हंस जी कृत 'तीर्थंकर श्री वद्धंमान', कविवर बवीरेन्द्र- 
प्रसाद जेन विरचित 'तीर्थकर भगवान महावीर” भ्रौर 
पाइ्वे प्रभाकर', श्री मोतीलाल 'मातंण्ड' ऋषभ प्रणीत 
क्री ऋषभ चरित्र सार', गुजराती कवि हीराचन्द भवेरी 
कृत 'त्रिभुवन तिलक', श्री गणेश मुनि का “विश्व ज्योति 
महावीर, महाकत्रि रघुवीर शरण “मित्र' विरचित 'वीरा- 
यन' तथा डा० छत्र बिहारी गुप्त प्रणीत तीर्थंकर महा- 
वीर' । उपयुक्त प्रबन्ध काव्यों मे से बीसवी छताब्दी में 
रचे गये हिन्दी के प्रमुख जेत महाकाव्यो का सक्षिप्त 
विवरण श्रग्निम पंक्तियों मे दिया गया है । 

प्राधुनिक युग मे खड़ी बोली हिन्दी मे, सर्वप्रथम 
जेन महाकाव्य प्रणयन का श्रेय जैनेतर कवि पण्डित अनूप 
शर्मा को प्राप्त है। महाकवि अनूप प्रणीत महाकाव्य 
“बद्धंमान” वीर शासन जयन्ती, श्रावण कृष्ण एक, वीर 
निर्वाण सवत्‌ २४७७ (जुलाई सन्‌ १६९५१) को भारतीय 
ज्ञानपीठ प्रकाशन, बनारस से मुद्रित हुआ था। सम्प्रति 
यह महाकाव्य भारतीय ज्ञानपोठ प्रकाशन, कन।ट प्लेस, नई 
दिल्‍ली से प्राप्त किया जा सकता है। १७ सर्गों मे निबद्ध 
इस महाकाव्प के कुल १६६९७ छन्दों मे जेन तीर्थंकर 
परन्परा के अच्तिम ग्रथांत्‌ २४वें तीर्थकर भगवान महृःवीर, 
के जिनका एक नाम वद्धंमान भी है, पूर्व भवों से लेकर 
निर्वाण पर्यन्त तक के जीवन को काव्यात्मक रूप में प्रनु- 
स्यूत किया गया है। महाकाव्यकार ने भगवान वद्ध॑मान 
के इतिवृत्त चित्रण मे दिगम्बर एवं इ्वेताम्बर मान्यतागड्रों 
में समन्वय स्थापन का प्रयास किया है।' समन्वयवादी 
दृष्टिकोण अपनाने के श्रनन्तर भी जेब मान्यतायें अक्षण्ण 


कबि न दिगम्बर भर इवेताम्बर भझाम्नाय मे ही नहीं, जैन घ॒र्मे और ब्राह्मण धर्म में भी सामंजस्प 





5६ 
बिठाने का प्रयत्न किया है ।” 
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नहीं रह पाई है, स्थल-स्थल पर कवि का ब्राह्मणत्व 
काव्यावरण से बाहर भलकने लगा है। भगवान महावीर 
के सम्पूर्ण जीवन की प्रमुख कथा 'अ्रधारव्य लहिदपं-मर्दन', 
'चन्दना-उद्धार' तथा “अ्रनंग-परीक्षा' झ्रादि गौण प्रकरण 
सुष्ठु रूप से सुनियोजित है। 

शिल्प सौष्ठव एवं काध्यगत उत्कृष्टता की दृष्टि से 
'बद्धंम।नः एक सफल महाकाव्य है। महाकवि ने केवल 
चार प्रकार के छन्दों का प्रयोग किया है। १६६७ छश्द 
संयुत प्रस्तुत महाकाव्य में १६२२ वंशस्थ, ७० द्रुतबिल- 
म्वित, ३ शार्दूलविक्रीडित तथा २ मालिनी छन्द हैं। 
हिन्दी में इतने भ्रधिक वशस्थ छन्दो का प्रयोग और 
किसी काव्यकार ने एक कृति मे नही किया है।' काव्य 
की भाषा श्राद्योपांत प्रांजल व सस्क्ृतनिष्ठ है | प्रत्यधिक 
सामासिक पदावली के प्रयोग से काव्याथ में दुरुहता भा 
गई है, कथा प्रवाह भी स्थान-स्थान पर श्रवरुद्ध हो गया 
है। श्यू गार एव शात रस प्रधान इस महाकाव्य मे भ्रन्य 
सभी रसों का भी प्रसंगानुकूल परिपाक हुश्ना है । 

महाकवि भनूप के उपयुक्त भहाकाव्य के उपरांत 
सन्‌ १६५४ ई० में कवि धन्यकुमार 'सुधेश” ने 'परम 
ज्योति महावीर” नामक महाकाव्य का सृजन प्रारम्भ 
किया, परन्तु काव्य की समाप्ति व प्रकाशन से पूर्व सन्‌ 
१६५६ में कवि वीरेन्द्रप्रसाद जन प्रणीत भहाकाव्य 
“तीर्थंकर भगवान महाबी र” प्रकाशित हो गया था। ६ 
वर्ष के भ्रन्तराल पर, यत्किचितू परिवद्धंन के साथ सन्‌ 
१६६५ में तीथंकर भगवान महावीर” महाकाब्य का 
द्वितीय संस्करण 'श्री श्रखिल विश्व जैन मिश्नन, अ्रलीगंज 
से प्रसारित हुआ । प्रस्तुत महाकान्य में कुल ७ सर्भ है 
जिनका नामकरण क्रमश:--पृर्वाभास, जन्म महोत्सव, 
शिशुवय, किशो रवय, तरुणाई एवं विराग, प्रभिनिष्कमण 
एवं तप, तथा निर्वाण एवं वन्दना-रूप मे किया गया है । 
सं शीषंकों से ही तदन्तगंत निहित कथ्य का झ्राभास 
मिल जाता है। महाकावग्यकार ने लोक रजक भगवान 


--“वद्धमान' का 'भरामुख'--लेखक लक्ष्मीचन्द्र जंन, पृ० १७ 
१. अनूप शर्मा: कृतियाँ श्रोर कला-- सम्पादक डा० प्रेमनारायण टण्डन, पृ० २०८ 


१४८, वर्ष २६, कि० ४ 


महावीर के पावन चरित्र का सरल, प्राडम्बर-रहित, सरस 
भाषा भें मनोग्राही चित्रण किया है। बिवेच्य महाकाव्य 
में छन्‍्द संख्याबद्ध नहीं हैँ, किन्तु महाकाव्यकार के छाब्दों 
में“ “वास्तव मैं यह भक्ति की शक्ति ही है जिसने 
मुभसे मेरे भ्राराष्य के प्रति ११११ छन्‍्द लिखवा लिए ।/ 
महाकाब्य के परम्परागत लक्षण का अनुकरण करते हुए 
कवि ने प्रत्येक सर्ग के श्रन्त मे छन्‍्द परिवर्तन-क्रम का 
निर्वाह किया है। काब्य में आद्योपाँत गेयता व लयात्म- 
कता का भी ध्यान रखा है । 

'बद्धंमान'! तथा 'तीर्थकर भगवान महावीर' के ही 
वर्ण्य-विपय पर लिखा जाने वाला तोसरा हिन्दी जैन 
महाकाब्य है, कविवर घन्यकुमार जन 'सुधेश” विरचित 
“परम ज्योति महावीर”, जो सन्‌ १६६१ में श्री फूल- 
चन्द जवरचन्द गोधा ज॑न ग्रथ माला', इन्दोर से प्रकाशित 
हुआ । कवि ने श्रपने इस ग्रन्थ को 'करुण, धर्मवीर एवं 
शांत रस प्रधान महाकाब्य' संज्ञा प्रदान की है । 

“परम ज्योति महावीर” महाकाव्य में सर्मों की संख्या 
२३ है। इस वहुसर्गात्मक ग्रथ मे कुल २५१६ छन्‍्द है 
जिनका तियमपुवंक विभाजन किया गया है। प्रत्येक 
प्राशीषित सर्ग में १०८५ छन्‍्द है | इसके अतिरिक्त ३३ 
छन्द प्रस्तावना में पृथक रूप से निबद्ध है।' महाकवि ने 
इस बात का ध्यान रखा है कि तीर्थकर भगवान महावीर 
के जीवन व तदुसम्वन्धित घटनाश्रों के सम्यक्‌ निर्वाह 
के साथ-साथ महावीर युगीन राजनतिक, धामिक, श्राथिक, 
ऐतिहासिक तथा सांस्कृतिक पक्षों का भी समृचित निरू- 
पण हो । श्रपने इस प्रयाम्र में कवि पर्याप्त सफल हुआ है । 
जैन संहिता, दर्शन, धर्मादि से भलीभाँति भिज्ञ कवि 'सुधेश' 
ने जिनेन्द्र भगवान की दिध्य वाणी की मौलिकता को 
प्रक्षणण रखने का स्तुत्य प्रयत्न किया है । इवेताम्बर तथा 
दिगम्बर प्रवधारणाश्रों के सतू समन्वय के सम्बन्ध में 
महाकाव्यकार ने लिखा है--“दोनों सम्प्रदायों के ग्रन्थों से 
जो कुछ सत्‌, शिव, सुन्दर प्राप्त हुआ है, उससे इस महा- 


परमैकान्ते 


काव्य को शलंकृत करने का प्रयत्न किया है।”' 

कथा वस्तु को दृष्टि से “परम ज्योति महावीर” में 
अपने पूर्वेरचित महाकाव्यों से प्रथकता इस बात में है कि 
केवल इस कृति में सन्‍्मति भगवान के ४१ चातुर्मासों व 
साधनाकाल का विशद वर्णन कर नायक के जीवनवृत्त को 
सम्पूर्ण ता प्रदान की गई है । उल्लेख्य महाकाव्य मे पश्रादि 
से श्रन्त पयंन्त केवल एक ही छन्द का प्रयोग किया गया 
है । ग्रन्थ को माधुय एवं प्रसाद गुण सम्पन्न बनाए रखने 
के लिए सुबोब, सुकोमल व जन प्रचलित भाषा का पझ्राश्रय 
लिया गया है । काव्य मध्य मे प्रसंगानुकूल श्रागत जैन पारि- 
भाषिक शब्दो, यथा --आख्रव, निर्ज रा, पुदूगल, प्रासुक, 
निगोद, पड़गाहना, कुलकर, पच्ास्तिकाय, श्रनगार, मान- 
स्तम्भ, द्वादश भावनाएं श्रादि, की महाकाव्यान्त में 
सरल व्याख्या दी गई है। इसी प्रकार, परिशिष्ट २व 
परिशिष्ट ३ में क्रमशः काव्यान्तगंत प्रयुक्त ऐतिहासिक 
स्थलों व पात्रों का भी परिचय कवि ने विया है। सारां- 
शतः काव्यशास्त्रीय दृष्टि व महत्‌ प्रयोजन दोनों दृष्टियों 
से प्रस्तुत महाकाव्य उत्कृष्ट है। 

पूर्व विवेचित महाकाव्यों से भिन्‍न कथ्य व पृथक्‌ 
शैली में कवि मोतीलाल "मारंण्ड' ऋषभदेव ने 'श्री ऋषभ 
चरितसार' नामक प्रबन्ध-काव्य की रचना की है। प्रस्तुत 
कृति को&लघु श्राकार का महाकाव्य मानना श्रनुचित न 
होगा । विवेच्य महाकाव्य १५ फरवरी, सन्‌ १६६४ में 


श्री ग्रखल विश्व जन मिशन, अ्रलीगज' से प्रकाशित 
किया गया । 


श्री ऋषभ चरितसार” की कथावस्तु श्रादि तीर्थंकर 
भगवान ऋषभदेव अथवा ऋषभनाथ के पावन चरित्र पर 
प्राधृत है । हिन्दी भाषा मे तीर्थथर वृषभदेव पर रचा 
जाने वाला कदाचित्‌ उपरोक्त काव्य ग्रन्थ ही प्रकाश में 
भ्राया है। प्रस्तुत महाकाब्य का श्राकार श्वास्त्र-ग्रन्थों के 
समान है तथा इसे तुलसीदास कृत 'रामचरित मानस” 





१. 'तीर्थकर भगवान महावीर'(: “दो शब्द'--श्री वीरेन्द्रप्रसाद जेन, पृ० ३ 


२. विस्तुत विवरण हेतु देखिए-- 


की शैली का अनुसरण करते हुए दोहा, चौपाई, सोरठा 


'कृति की कथा---'परम ज्योति महावीर' में--श्री धन्‍्यकुमार जैन 'सुधेश', पृ०२०-२१ 
३. कृति की कथा : 'परम ज्योति महावीर! में - श्री घन्यकुमार 'सुधेश' पृ० २०-२१ 


हिन्दी के ग्राधुनिक जन महाकाध्य 


श्रादि छन्दों में संवारा गया है। काव्यारम्भ से पूर्व 
मूमिका में बाबू कामताप्रसाद जेन ने बेद, उपनिषदादि 
संस्कृति ग्रन्थों के उद्धरणों का उल्लेख करते हुए महाकाव्य 
के महानायक ऋषभदेव की ऐतिहासिकता प्रमाणित कर 
दी है| भूमिका के उपरांत कवि "“मातंण्ड' जी की शुद्ध 
संस्कृत भाषा में 'श्रुत वन्दना' निबद्ध है, तदन्‍्तर काव्य 
प्रारम्भ हुआ है। विवेच्य महाकाव्य में € सर्ग है जिनके 
शीष॑क क्रमशः है--मंगल सगं, पूव॑भव सर्ग, भ्रवतरण सर्ग, 
उपक!र सगे, तप सर्ग, उपदेश सर्ग, विजय सर्ग, स्वप्न सर्ग 
तथा निर्वाण सर्ग । इन नौ सर्गों मे छन्‍्दों की कुल संख्या 
लगभग ७३५ है । महाकाव्यकार ने प्रत्येक सर्ग में छन्दों 
की उनके प्रकार के अनुसार पृथक संख्या दी है, जिससे 
क्रम विश्वुंखलित व सम्भ्रमकारी हो गया है। 

पौराणिक महाकाव्यो के लक्षणों का निर्वाह करते 
हुए, प्रथम सर्ग का भ्रारम्भ संगलाचरण, वृषभवन्दना एवं 
देवशास्त्र गुरु-स्तुति से किया गया है। धीर, प्रशांत नायक 
तीर्थंकर ऋषभनाथ के साधना एवं श्रनुचितक प्रधान 
जीवन पर आ्राघृत काव्य मे भी कवि ने बहुल घटनाओं 
का समावेश करके ग्रन्थ को रोचक व ग्राह्म बना दिया 
है। भगवान ऋषभ के साथ-साथ उनके पुत्र चक्रवर्ती 
सम्राट्‌ भरत तथा महायोगी बाहुबलि के जीवनवृत्त को 
भी प्रस्तुत काव्य में चारु रूप से सयोजित कर लिया है 
झौर कथा प्रवाह श्रवाधित रहा है| कधि ने प्रत्येक छन्‍्द 
के उपरान्त हिन्दी गद्य मे श्रथं व्याख्या दे दी है जिसकी 
प्रबुद्ध पाठक के लिए श्रावश्यकता नही थी । 

थत्री ऋषभ चरित सार' के परचात्‌ साहित्यालोक में 
श्राने वाला उल्लेख्य हिन्दी जैन महाकाव्य है कवि 
बीरेन्द्रप्रसाद जैन प्रणीत “पाइव॑ प्रभाकर”। प्रस्तुत महा- 
काव्य २२ जनवरी, सन्‌ १६६४ में पूर्ण हो चुका था कितु 
ध्राथिक कठिनाइयों वश मुद्रित न हो चुका ।' अन्तत' सन्‌ 
१६६७ में गौहाटी की दिगम्बर जन पंचायत के आधथिक 
सहयोग से, श्री अखिल विद्व-ज॑न मिशन, श्रलीगंज 
(एटा) से प्रकाशित हुआ । श्राकार-प्रकार, भाषा एवं 
शैली-विधा के परिप्रेक्ष्य में ग्रवलोकं तो 'पाइव॑-प्रभाकर' 
कवि के पूर्व रचित महाकाव्य 'तीर्थकर भगवान महावीर 


१५६९ 


से पर्याप्त साम्य रखता है, परन्तु काव्य का वण्यं विषय 
पूर्णतः पृथक है । 'पाइ्वं प्रभाकर' मे कवि ने जैन तीर्थंकर 
परम्परा के २३वें तीथंकर 'पाइ्व॑नाथ' के पूर्व जन्मों से 


लेकर निर्वाण पययन्त तक के जीवन को काव्य का आधार 
बनाया है। 


कवि वीरेन्द्रप्रसादवी ने महाकाव्य का प्रारम्भ 
मंगलाचरण या प्रभु वन्दना से न करके भारत देश स्थित 
प्राकृतिक सुपमा सम्पन्न काशी-राज्य के वैभव वर्णन से 
किया है; परन्तु काव्यारम्भ से पुव॑प्रथक्‌ रूप से 'प्रणत 
प्रणाम” शीषंक से ८ पंक्तियों की स्तुति लिखी है। प्रभु 
पाह्व॑नाथ के प्रणमन वन्दना को समपित इस लघु स्वुति में 
अनुप्रासिक सौन्दयं दृष्टव्य है--कवि ने 'प्रणत प्रणाम में 
प्रयुक्त प्रत्येक शब्द का प्रारम्भ 'प' वर्ण से किया है । 
'पाइववे प्रभाकर' महाकाव्य पर कविवर मुधरदास बिर- 
चित 'पाश्वं पुराण” का प्रभाव परिलक्षित होता है, कई 
छन्द तो 'पाश्वे-पुराण' के भाषानुवाद मात्र प्रतीत होते 
है। विवेच्य कृति मे सर्गों की कुल सख्या १० है तथा 
तद'तर्गत निबद्ध छन्‍द लगभग १३८४५ है। सर्गों का 
नामकरण श्रग्नलिखित क्रम से हुआ है--प्रथम सर्ग 'पूर्वा- 
भास', दूसरा 'गर्भकाल', तीसरा “जन्म-महोत्सव”, चौथा 
सर्ग शिशुवय', पांचवाँ 'किश्ोरवथ', पपण्ठम सर्ग 'तरुणवय 
एवं विराग', सप्तम 'पूवे-भव दर्शन एवं लौकान्तिक देवा- 
चुन, अ्रष्टम सर 'अभिनिष्क्रण, तप एवं केवल-न्ञान', 
नवम 'घर्मोपदेश' तथा दश्म सर्ग “निर्वाण वन्दना' । 

'पाइव प्रभाकर” के उपरान्त कई वर्षों तक कोई हिंदी 
जैन महाकाव्य साहित्य जगत में नहीं झाया, किन्तु श्रव 
तीर्थंकर भगवान महावीर के पच्चीस-सौव विर्बाणोत्सव 
के उपलक्ष्य मे विगत दो-तीन वर्षो के भीतर साहित्य की 
कथा, नाटक, उपन्यास श्रादि समसस्‍्न विधाओ्रों में विपु- 
लात्मक जैन साहित्य सुजित हुम्ना तथा निरन्तर रचा जा 
रहा है । इसी ग्रवधि-प्रस्तराल मे महाकाव्य विधा में 
प्रणीत दो अत्यन्त उत्कृूट कृतियाँ प्रकाश में ञ्राई है। 
कविवर रघुवोर शरण मित्र विरचित 'वीरायन' तथा डा० 
छेलविहारी ग्रुप्त कृत 'तीथंकर महावीर” । ॥॒ 

महाकाव्यकार रघुवीरशरण भित्र ने अपने 'बारायन 
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१. पार्व॑-प्रभाकर का 'प्रावकथन'--श्री वीरेन्द्रप्रसाद जैन 


१६०, थर्ष २९, कि० ४ 


(महावीर मानस महाकाव्य) को हिन्दी साहित्येतिहास के 
छायावाद-युगीन श्रप्रतिम कवि जयशंकर प्रसाद की भ्रमर 
कृति 'कामायनी' के रूव में टॉकने का प्रयास किया है । 
महाकाव्य का शीषंक 'वीरायन' ही इस ओर संकेत करता 
है । प्रस्तुत कहाकाव्य वीर निर्वाण सम्वत्‌ २५०० (सन्‌ 
१६७५) में भारतोदय प्रकाशन, वेस्ट एण्ड रोड, मेरठ से 
प्रकाशित किया गया है। महाकवि ने जिनेन्द्र भगवान 
महावीर की वन्दना, श्रच॑ना तथा उनकी झ्ममरवाणी, झाप्त 
बचनों के सुदूरगामी व दीघंकालीन प्रभाव-प्रसार के उद्देदय 
से ही प्रस्तुत महाकाव्य की रचना की है। स्वयं महा- 
काथ्यकार के दाब्दों में-“>“श्रद्धा ने तपस्या का ब्रत लिया, 
धंकल्प किया कि तपालोक वीर भगवान पर महाकाव्य 
रचंगा । 'वीरायन' महाकाव्य से भगवान महावीर का 
अचंन किया है श्लौर काव्य रचने का उद्देष्य है जन-जन 
में भगवान महावीर की वाणी का सन्देश देना ।'*“मेरी 
यह रचना स्वान्त:सुखाय होते हुए भी लोक हितकारी 


है । हर 


महाकाव्य सम्बन्धी नवीन लक्षणों, नवीन मूल्यों पर 
प्राधारित प्रस्तुत बृहदाकार ग्रन्थ मे १५ सर्ग है, जिनके 
छीषेक तदुनिहित वण्यं विषय के अनुरूप निम्नलिखित 


हैः 


पुष्प प्र दीप, पृथ्वी पीड़ा, बाल कुमुदनी, जन्म-ज्योति, 
बालोत्पन्न, जन्म-जन्म के द्वीप, प्यास झोर श्रंघेरा, सनन्‍्ताप, 
विरक्ति, वनपथ दिव्य दर्शन, ज्ञान-वाणी, उद्धार, भ्रनन्त 
तथा युगान्तर । ज॑ंसा कि सग्ग के नामों से स्पष्ट है, तोर्थ- 
कर महावीर की प्रमुख कथा चौथे सर्ग से ही प्रारम्भ 
होती है; उससे पूर्व तो महाकबि के विविध छाब्द पुष्पों से 
देवादेव इण्टों की प्रम्यर्थना, प्राकृतिक सौन्दर्य-सुषमा का 
विश्वद वर्णन तथा सतयुग से कलियुग तक के आावत्तेन- 
परिवर्त्तन की विस्तृत विवेचदा की है। श्रन्तिम सर्गं 
'युगाँतर' में निर्वाणोपरांत भगवान महावीर के श्रमर 
वचनों व सिद्धान्तों की जीवन एवं जगत को देन तथा 


झमेकास्त 


उनकी उपलब्धि श्रौर उपयोगिता का झ्राकलन किया गया 
है। कथा-वस्तु की श्रपेक्षा प्रस्तुत महाकाव्य काव्यगतत 
उत्कृष्टता की दृष्टि से ्धिक सफल है । बहुलछन्दात्मक 
इस काव्य में स्थान-स्थान पर स्वतन्त्र प्रगीतों का नियोजन 
स्पृहणीय है । प्रकृति का स्वतन्त्र, श्रालम्बन तथा उद्दीपन 
सभी रूपों मे ममंस्पर्शी चित्रण कवि ने किया है | 
भगवान महावीर के जीवन को सम-सामयिक सन्दर्भ में 
देखने के परिणामस्वरूप वत्तंमानकालीन भारत की 
समस्‍्याप्रो, श्रभावों कुरीतियों श्रादि के निरूपण व उनके 
समुचित समाधान के उपायों का भी निर्देश इतस्ततः 
प्राप्य है| परन्तु स्थान-स्थान पर प्रभु महावीर की, प्रकृति 
की, दृश्यादश्य श्षाक्तियों, ब्रह्मा, विष्णु, महेश, शारदा 
शआ्रादि दिव्यादिव्य देवों की, काव्य-साफल्य, जनकल्याण 
तथा राष्ट्रोद्धार के लिए भ्रमभ्यर्थना, वन्दना, प्रार्थना कथा- 
प्रवाह के व्यवधान है । 


'प्रवन्तिका के शब्द शिल्पी” महाकाव्यकार डा० छेल 
बिहारी ग्रुप्त विरचित "तीर्थंकर महावीर” महाकाथ्य, 
हिन्दी जन महाकाव्यो की नवीनतम उपलब्धि है। मुनि 
श्री विद्यानन्द को समपित उपर्यक्त ग्रन्थ का प्रणयन १७ 
श्रक्टूबर, १६७४, गुरुवार को प्रातः ७ बजकर १० मिनट 
पर प्रारम्भ हुआ तथा इसकी परिसमापष्ति हुई १७ फरवरी, 
१६७४५, सोमवार को प्रात: ८ बजकर १० मिनट पर ।' 
प्रस्तुत महाकाव्य इसी वर्ष, प्र्थात्‌ १९७६ ई० के मा 
महीने मे “श्री वीर निर्वाण-प्रन्थ प्रकाशन समिति, इन्दौर' 
से प्रकाशित हुआ है। 'सर्गबद्धों महाकाव्यम्‌' सूत्र के 
झ्राधघार पर कवि ने तीर्थंकर भगवान महावीर के इतिवृत्त 
को श्राठ सर्मों मे विभाजित किया है। महाकाश्यकार ने 
कथा-निर्वाह में ऐतिहासिक सत्यता, साम्प्रदायिक एवं 
पारम्परिक जैन मान्यताश्रों की भ्रक्षुण्णता का पूरा ध्यान 
रखा है। काव्य का कोई भी प्रसंग या कल्पना इतिहास 
विसंगत नही है। इतर प्रकरणो को श्रनावश्यक विस्तार 
न देकर धीर, प्रशात, धीरोदात्त, सन्‍्मति भगवान महावीर 
के जीवनवृत्त को प्रसाद तथा माघुर्य सयुत काव्य झोली में 





१. 'वीरायन' (महावीर मानस महाकाब्य ) का “पूर्वालोक'”- लेखक- श्री रघुवीर शरण 'मित्र', पृ० ६-१० 


२. तीथंकर महावीर! (महाकाब्य )--डा० छेलविहारी गुप्त--'उपक्रमणिका' के उपरात में 


हिन्दों के प्राधुनिक जन महाकाब्य 


चित्रित किया गया है। महाकाव्य को सर्वे बोध गम्य बनाने 
के लिए विद्वानू कवि ने दुरूह, क्लिष्ट संस्कृतगंसित 
शब्दावली का मोह परित्याग कर जन-प्रचणित, सरल 
-खड़ी बोली हिन्दी का प्रयोग किया है शोर उम्के 
परिणामस्वरूप प्रस्तुत महाकांव्य सरस, सुग्राह्म व प्रवाह- 
शोील बन सका है । 

'तीर्थकर महावीर” में महाकाब्यकार ने न सर्गों को 
शीर्षक दिए है, त छन्‍्दों की सख्या | 'वीरायन' की भाति 
बहुछन्दात्मक इस ग्रन्थ मे भी एकाधिक स्थलों पर मुक्तक 
प्रतीतों की सयो जना हुई है । द्वितीय सगे मे सन्‍्मति प्रभु 
महावीर द्वारा भ्रभिचितित, जीवन की क्षणभंगुरता, 
वस्तुओं व स्वजनो के प्रति मोह-मायादिक की निस्सारता 





प्राकत, अपश्रन्श तथा अश्रन्य भारतीय 


भाषा व्यक्ति के जीवन में महत्त्वपुर्ण स्थान 
रखती है । जीवन का हरेक क्षण भाषा के माध्यम 
से भ्रभिव्यक्त होता हैं। यदि भाषा स्वाभाविक, 
सुबोध भौर सम्प्रेषणयुक्त है तो व्यक्ति का 
जीवन दर्पण की भाँति उजागर होता रहेगा और 
यदि भाषा किलष्ट, थोपी हुई तथा रूढ हो तो 
जीवनदर्णन सामान्य जन की परिधि से बाहर 
ही घूमता रहता है। उसमे लोकतन्त्रात्मक विकास 
की संभावनाएँ क्रमशः कम होती जाती है। मानव 
इतिहास मे भाषा का यह उतार-चढ़ाब संस्कृति को 
बहुत परिवर्तित करता रहा है। भारत मे प्राचीन 
समय से ही शिष्ट और जन-सामान्य की भाषा 
का समानान्‍्तर, प्रयोग होता रहा है। भगवान्‌ 
महाबीर और बुद्ध के समय भी यही स्थिति थी । 
इन दोनों महापुरुषों ने भाषा की इसी महत्ता को 
समभते हुए जनभाषा को ही 5 आज उपदेक्षों का 
किए बनाया था। तत्कालीनरे वह जनभापा 
इतिहास में मागधी (पालि) व अ्रद्धंमागधी 
(प्रात) के नाम से जानो गयी है। भारतोय 


2६६ 


को काव्यात्मक प्रमिव्यक्ति देने वाले १०७ गीत ग्रप्वाथि 
प्रभावकारी है। यद्यपि इन गीतो से कथा-प्रवाह ग्रत॒मुद्ध 
हो गया है तदपि प्रभावोत्पादन में वे पुणं सफल हुए है। 
महाकाव्यान्त में भी कवि ने एक स्वतन्त्र गीत भगवान 
महावीर के ढाई हजारवं निर्वाण-वर्ष पर विशेषतः रचा 
है। इस प्रकार कथ्य, विषय-वर्णन तथा शिल्प-सौष्ठव 
सभी दृष्टियो से डा० छेलबिहारी गुप्त प्रयीत 'तीर्षकर 
महावीर! उच्च कोट का महाकाण्य है। आशा है कि 
निकट भविष्य मे ने केवल भगवान महावीर पर हो, 
अपितु जिन! परम्परा के पोषक श्रन्य महानायकों क 
पावन-वुत॒ पर भी, उत्कृष्ट महाकाव्य साहित्य प्रागण 
में पदार्पण करेंगे । [] 07 0 


















आधुनिक भाषाझो का विकास इसी जनभाषा से 
जुड़ा हुआ है। 
प्राकृत भाषा का सबन्ध भारतीय श्रायं शाखा 
परिवार से है। विद्वानों ने भारतीय श्रार्य शाखा 
परिवार की भाषाओं के विकासकों तीन युगों 
में विभक्‍त किया है :--- 
१. प्राचीन भारतीय श्रार्य भाषपाकाल (१६०० 
ई० पू० से ६०० ई० पू० तक), 
२. मध्यकालीन झाय॑ भाषाकाल (६०० ई० पु० 
से १००० ई० तक) तथा 
३. भाधुनिक आये भाषाकाल "(१००० ई० से 
बतंमान समय तक ) 
प्राकृत भाषा का जो विकास हुआ है वह 
किसी न किसी रूप में भारतीय भाषपाझ्ों के इन 
तीनो कालो से जुड़ा हुश्रा है। इस संबन्ध का 
अध्ययन करने से प्राकृत श्रौर भारतीय श्राधुनिक 
भाषाओशों के परस्पर साम्य--वंषम्य का पता 
चलता है । 
[) (0) 






ह॥. २. 059], 62 
बीर-सेवा-सन्दिरि के उपयोगी प्रकाशन 
पुरातन बेनवाक्‍य-सुची : प्राकृत के प्राचोत ४६ मूल-प्रन्थों की पद्मानुक्रमणणी, जिसके साथ ४८ टीकादि ग्रन्थों में 
उद्धुल दूसरे पद्यों की भी भ्रनुक्रमणी लगी हुई है। सब मिलाकर २५३५३ पद्य-वाक्‍्यों की सूची । संपादक 
मुख्तार श्री जुगलकिशोर जी की गवेषणापूर्ण महत्त्व की ७ पृष्ठ की प्रस्तावना से अझलंकृत, डा० कालीदास 
नाग, एम. ए., डी. लिट के प्रावकथन (77076७0०70) और डा० ए. एन. उपाध्ये, एम. ए.,डी. लिट. की भूमिका 


(77790०0४८४०१) से भूषित है। शोध-खोज के विद्वानों के लिए अनीव उपयोगी, बड़ा साइज, सजिल्‍्द ॥ . १४-०० 
भ्राप्तपरीक्षा : श्री विद्यानन्दाचायं की स्वोपज्ञ सटीक श्रपूर्व कृति, आप्तों की परीक्षा द्वारा ईदवर-विषयक 
न्‍दर विवेचन को लिए हुए, न्‍्यायाचाय प दरबारीलालजी के हिन्दी अनुवाद से युक्त, सजिल्द । ८-०० 


स्वयम्भू स्तोत्र : समन्तभद्व भारती का श्रपुवव॑ ग्रन्थ, मुख्तार श्री जुमनकिशोरजी के हिन्दी अनुवाद, तथा महत्त्व 
की गवेषणापूर्ण प्रस्तावना से सुशोभित । २5४ २-०० 
स्तुतिविद्या : स्वामी समन्तभद्र की अनोखी कृति, पापों के जीतने की कला, सटीक, सानुवाद झोर श्री जुगल- 


किशोर मुख्तार की महत्त्व की प्रस्तावनादि से अलकृत सुन्दर जिल्द-सहित । १४५० 
प्रष्यात्मकमलमातंण्ड : पंचाध्यायीकार कवि राजमल की सुन्दर आध्यात्मिक रचना, हिन्दी-अनुवाद-सहित । १५० 
प्रकत्यनुशासन : तत्त्वज्ञान से परिपूर्ण, समन्तभद्र को श्रसाधारण कृति, जिसका अभी तक हिन्दी अनुवाद नहों 

हुआ था । मुख्तारश्री के हिन्दी श्रनुवाद और प्रस्तावनादि से श्रलंकृत, सजिल्द । ४2५ १-२५ 
धघमीचोन धर्मश्ास्त्र : स्वामी समन्तभद्र का गृहस्था चार-विपयक श्रत्युत्तम प्राचीन ग्रन्थ, मुख्तार श्रीजुगलकिशोर 
जी के विवेचनात्मक हिन्दी भाष्य श्रौर गवेषणात्मक प्रस्तावना से युक्त, सजिल्द । बह ३-६० 


छनपग्रस्थ-प्रवास्ति संग्रह, भाग १: संस्कृत और प्राकृत के १७१ श्रप्रकाशित ग्रन्थों की प्रशास्तियों का मंगलाचरण 
सहित श्रपूर्व संग्रह, उपयोगी ११ परिशिष्टों ओर पं० परमानन्द शास्त्रो की इतिहास-विषयक साहित्य 
परिचयात्मक प्रस्तावना से ग्रलंकृत, सजिल्द । बह ००० 


४-०० 
धमाधितन्त्र शोर दृष्टोपदेश : भ्रध्यात्मकृति, परमानन्द शास्त्री की हिन्दी टीका सहित ४-०० 
ध्रवणबेलगोल श्रोर दक्षिण के श्रन्य जेन तीर्थ : थ्री राजकृष्ण जन १०२५ 
प्रध्यात्मरहस्य : पं श्राशाधर की सुन्दर कृति, मुख्तार जी के हिन्दी अश्रनुवाद सहित । किये १-०० 


जनप्रन्थ-प्रशस्ति संग्रह, भाग २: अ्पभ्र श के १२२ अप्रकाशिन्न ग्रन्थों की प्रष्वस्तियों का महर्वपूर्ण संग्रह। पचपन 


प्रन्थकारों के ऐतिहासिक ग्रंथ-परिचय झौर परिशिष्टों सहित ॥ सं- पं परमानन्द शास्त्री । सजिल्‍्द ॥ १२०० 
स्थाय-दीपिका : भा. अभिनव धमंभूषण की कृति का प्रो० डा० दरबारीलालजी न्यायाचार्य द्वारा सं० अनु । ७-०० 
छन साहित्य श्लोर इतिहास पर-विशद प्रकाश : पृष्ठ सख्या ७४, सजिल्द की 


कसायपाहुडसुत्त : मूल ग्रन्थ को रचना झाज से दो हजार वपे पूर्ष श्री गुणधराचायं ने की, जिस पर श्री 
बतिवुषभाचाये ने पन्द्रह सौ वर्ष पूवं छह हजार इलोक प्रमाण चूणिसृत्र लिखे। सम्पादक पं हीरालालजी 
घिद्धान्त शास्त्री, उपयोगी परिश्षिष्टों और हिन्दी अनुवाद के साथ बड़े स्राइज के १००० से भी ऋधिक 
पृष्ठों में । पुष्ट कागज झोर कपड़े की पक्की जिल्द । ० *** 


२० ७०० 
छ८४॥(५ : झ्रा० पूज्यपाद की सर्वार्थंसिद्धि का पंग्रेजी पे थनुवाद बड़ ग्राकार के ३०० पृ. पक्‍को जिल्द ६०6७ 
इीन निवन्ध-रत्नावलो : श्री मिलाप चन्द्र तथा श्री रतनलाल कटा रिया प्रू०० 
ध्यायक्ञतक (ध्यानस्तव सहित) : संपादक पं० बालचनद्र सिद्धान्त-शास्त्री १२-०० 
थ्रावक धर्म संहिता : भी दरयावर्तिह सो धिया २५६७ 
जेन लक्षणावली (तोन भागों में) : (तृतीय भाग मुद्रणाधीन) प्रथम भाग २५-००; द्वितीय भाग २५-०० 


भा श्रणांण्डाब्का॥ (एम्रए्थ5इश ह809००7३०१ी३ ० 7धं। पशेटाथा०८३) (९३४०४ 2500) (एञवल ए7॥/) 
प्रकाशक--वीर सेवा मन्दिर के लिए रूपवाणी प्रिंटिंग हाउस, दरियाग्ंज, दिल्ली से मुद्रित ॥ 


श्रेमासिक शोध पत्रिका 


अनंप्ाणए 
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विषया नुक्रमणिका 
परामइं-मण्डल म 
श्री यशपाल जेन जे विषय पृ० 
छा० प्रेमसागर जेन १. अहिंसा के श्रायाम ! 
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-+डा० शिव कुमार नामदेव २ 
३. नारी-मृक्ति के क्रातिकारी प्रवततेक भगवान 
महावीर--डा० श्लोमती कुन्तल गोयल 


४. ऋषम प्रतिमा का एक विशेष चिह्न : 
जटारूप केशराशि--श्री रतनलाल कटारिया 





१० 
सम्पादक ५. सात तत्त्त--श्री बाबलाल जेत १७ 
श्री गोकुलप्रसाद जेन ६. पुरातत्त्वीय खोत तथा भगवान महावीर 
एम.ए., एल-एल.बो,, - प्रो० क्रृष्णदत्त वाजपेयी २१ 
साहित्य रत्न ७. पादइवंनाथ के पंच महात्रत 
--श्री पद्मचन्द गास्त्री २३ 
ु. जिन दर्शन--श्री बाबूलाल ज॑न २६ 
६. वातरशना मुनियों की परम्परा इ२ 
१० साहित्य-समीक्षा--श्री गोकुलप्रमाद जन श्रावरण ३ 
११. महोषधि दान भावरण ३ 
प्रफाषक 


वीर सेवा मन्दिर, २१ दरियागंज, नई दिल्‍लो-२ 





ध्् में विज्ञापन देकर 
लाभ उठाइए ! 
_] 


कि. 

विज्ञापन दरें 
पूर्ण पृष्ठ (एक बार ) १००) रुपए 
वर्ष में चार प्रष्ठ ३००) रुपए 
श्राधा पृष्ठ (एक बार) ६०) रुपए 
श्राधा पृष्ठ (वर्ष में चार) २००) रुपये 
एजेन्सी कमीशन १५ प्रत्रिशत 
निद्िचत स्थान २०% भ्रधिक 


न्‍नसजननमकनणन-+ न, 





| 


झनेकान्त' के स्वामित्व सम्बन्धी विषरण 


प्रंकाशन स्थान-वी रसेवामन्विर, २१ दरियागंज, नई दिल्‍ली 

मुद्रक-प्रकाशन---थी र सेवा मन्दिर के निमित्त 

प्रकाशन झवधि--त्रे मासिक श्री झ्ोमप्रकाश जेन 

राष्ट्रितता--भारतीय पता-२३, दरियागंज, दिल्‍ली-२ 

सम्पादक--श्री गोकुलप्रसाद जैन 

राष्ट्रितता--भा रतीय. पता--बीर सेवा मन्दिर २१, 
दरियागंज, नई दिल्‍ली-२ 

स्वाभित्व-वीर सेथा मन्दिर, २१ दरियागंज, नई दिलली-२ 

मैं, झोमप्रकाश जैन, एतदुद्वारा घोषित करता हूं कि 

मेरी धूर्णं जानकारी एवं ' विध्वास के अनुसार उपयुक्त 

विवरण सत्य है । --प्रोमप्रकाश जन, प्रकांशक 
[- 





झनेकाम्त सें प्रकाशित विचारों के लिए सम्पावक 
भण्डल उत्तरदायी नहीं है । --सम्पादक 


प्रनेकाम्त का बाधिक सल्य ६) रुपया 
एक किरण का मूल्य १ रुपया ५० पेसा 


स्थापित : १६२९ 


. बीर सेवा मन्दिर 


२१, दरियागंज, नई दिल्‍ली-२ 
बोर सेजा मन्दिर उत्तर भारत का अप्रग्मणी जैन 

संस्कृति, साहित्य, इतिहास, पुरातत्त्व एवं दछ्षेन 7 

संस्थान है जो १९२६ से क्‍्ननवश्त झपने पुनीत उद्देश्यों 

सम्पूर्ति में संलभ्न रहा है । इसके पावन उद्देइम 
प्रकार हैं :--- 

(_] जैन-जैनेतर पुरातत्व सामग्री का संग्रह, संकलन 

ध्रोर प्रकाशन । 

प्राचीन जैन-जैनेतर भ्रन्‍्थों का उद्धार । 

लोक हितार्थ नव साहित्य का सृजन, प्रकटीकरण झभौर 

प्रचार । 

'पनेकान्त' पत्रादि हरा जनता के प्राचार-विचार 

को ऊँचा उठाने का प्रयत्न । 

जैन साहित्य, इतिहास भौर तत्त्वज्ञान विषयक भ्रनु- 

संघानादि कार्यों का प्रसाधन भौर उनके प्रोत्तेजनाथ 

वृत्तियों का विधान तथा पुरस्कारादि का प्रायोजन । 
विविध उपयोगी संस्कृत, प्राकृत, प्रपभ्रंश, हिस्दी एवं 
प्ंग्रेजी प्रकाशनों; जैन साहित्य, इतिहास झौर तत्त्वनन"७ 
विषयक शोध-अनुसंघान; सुविशाल एवं निरस्तर प्रव्॑े- 
मान ग्रन्थगार; जैन संस्कृति, साहित्य, इतिहास एवं पुग- 
तत्व के सम अग्नदूत 'अनेकान्त' के निरन्तर प्रकाशन एवं 
प्रन्य अनेकानेक विविध साहित्यिक प्रौर सांस्कृतिक गहि- 
विधियों द्वारा घीर सेवा मन्विर गत ४६ बर्थ से निरग्तर 
सेवारत रहा है एवं उत्तरोत्तर विकासमान है । 

यह संस्था अपने विविध क्रिया-कलापों में हर प्रकार से 
प्रापका महत्त्वपूर्ण सहयोग एवं पूर्ण प्रोत्साहन पाने की 
प्रधिकारिणी है । भत:ः झ्रापसे सांनुरोध निवेदन है कि :-- 

१. वीर सेवा मन्दिर के सदस्य बनकर धर्म प्रभावनात्मक * 
कार्यक्रमों में सक्रिय योगदान करें । ' 

२. वीर सेवा मन्दिर के प्रकाशनों को स्वयं अपने उपयोग 
के लिए तथा बिविध मांगलिक भवसरों पर अपने है 
प्रियजनों को भेंट में देने के लिए खरीदें । 

३. त्रेमासिक क्षोव पत्रिका भनेकान्त' के ग्राहक बनकर # 
जैन संस्कृति, साहित्य इतिहास एवं पुरातत्व के शोधा- 
नुसन्धान में योग दें । 

४. विविध धामिक, सांस्कृतिक पर्वों एवं दानादि के श्रव- 
सरों पर महत्‌ उद्देश्यों की पूि में वीर सेवा मन्दिर 


की झाथिक सहायक्षा करें । . * 
- “गौकुल प्रसाद जन (सचिव) 


छत 
का] 
(] 
() 


प्रोम भहेंम्‌ 


अनेकानत 


परसागमस्य बीज॑ निथिद्धजात्यन्धसिन्धुरविधानम्‌ । 
सकलनयविलसितानां विरोधमथन नमाम्यनेकान्तम ॥ 


वर्ष ३० वीर-सेवा-मन्दिर, २१ दरियागंज, नई दिल्‍ली-२ जनवरी-मा् 
किरण १ वोर-निर्वाण सवत्‌ २५०३, बि० स० २०३३ १६७७ 


अहिसा के श्रायाम 


विचारेष्नेकान्तरच रितपरिपाटीस्ववधिक: । 
परिग्राह-ग्राह्मान्मथनपरिमा55चारसरणोौ ॥। 
समर्थ: स्थाद्रादो वचसि तनु सापेक्षसजुषां । 
समोचीन: पन्‍्था जयति जिनसर्वोदयकृताम्‌ ॥। 
अर्थ -सर्वोदिय धर्मं के प्राविष्कर्ता तीर्थकर जिने०द्र ने विचारों मे प्रनेकान्त, आचार में अ्रहिसा 
तथा परिग्रह-रूप ग्राह को उन्‍्मथन करने वाले समाज की रचना करने में चतुर शपेक्षा-दृष्टि से 
वचन (वाणी ) में स्याह्माद समीचीन रूप तीर्थ को रचना की है, उसकी जय हो । 


सारंगी सिहशावं स्परशति सुतधिया नन्दिनों व्याप्नपोत । 
मार्जारी हसबालं प्रणयपरवज्ञा केकिकान्ता भुजंगम्‌ ॥। 
वेराण्पयाजन्वजातान्यपि गलितमदा जन्ततो$न्ये व्यजन्ति । 
श्रित्वा साम्येकरूढं प्रशमितकलुषं योगिन क्षीणमोहम्‌ ।। 
अर्थ -साम्यभाव पर आरूढ़, निष्पाप और मोहरहित योगी के पवित्र सान्निध्य से प्राणियों में 
निर्वेर भ्रहिसा का सचार होता है। उसके समीप हरिणी सिंहशिशु को प्लौर गौ व्याप्र के घालक को 
पुत्र-भाव से स्पण करती है । बिल्ली हसशावक को श्रोर मयूरी सप॑ को प्रम करने लगती है। इतना 
ही नही, और-श्रोर जन्तु भी स्वाभाविक जन्मजात बेर भूल जाते हैं । 
य लोका भ्रसकृन्नमन्ति ददते यस्म विनम्रांजलिम्‌ । 
मार्गस्ती्थंकृतां स विश्ब जगतां धर्मोष्स्त्यहिसाभिध: ॥। 
नित्थं चामरधारिणा विवबुधा: यस्येकपाइवें महान्‌ । 
स्थाह्राद: परतो बभूवतुरथा<्नेकान्त-कल्पद्रमः ॥। 
अर्थ --जिसे संसार निरन्तर नमस्कार करता ६, जिसे प्रपनी विनम्र अजलि सर्मा त करता हैं, 
वह तीर्थकरों द्वारा निदिष्ट सम्पूर्ण ससार का मान्य धर्म 'अहिसा' हे । उस अहिंसा धर्म के एक पाइरव॑ 
में स्थाद्गाद और दूसरे पाइवं में अ्नेकान्तरूप कल्पद्रुम स्थित है। मानों, किसी सम्राट्‌ के दोनों ओर 
दो चा१रधारी स्थित हों। 
000७8 


मध्यप्रदेश में सध्ययुगीन जेन शिल्पकला 


भौरत की प्राच्य संस्कृत के लिये जहा जैन साहि- 
त्य का भ्रष्ययन श्रावश्यक है वही जैन कला के अध्ययन का 
भी कुछ कम महत्व नही है । जैन कला ग्रपनी कुछ विशिष्ट 
विज्वेषताप्रों के कारण भारतीय कला में एक प्रद्वितीय 
स्थान रखती है। जेन घम्म की स्वणिम गौरव-गरिमा की 
प्रतीक प्रतिमायें, पुरातन मंदिर, विशाल स्तभादि प्राचीन 
भारतीय सम्यता एवं संस्कृत के ज्वलंत उदाहरण है। 
प्रतीत उनमें श्रंतरनिहित है । प्रत्येक जाति श्रौर समाज की 
उन्नत दशा का वास्तविक परिचय इन्हीं खडित प्रवशेषों 
के गंभीर भ्रध्ययन, मनन श्रौर प्रन्वेषण पर प्रवलंबित है । 
सभ्यता एवं संस्क्ृति की रक्षा एव प्रभिवृद्धि में साहित्यकार 
जहां लेखनी के माध्यम से समाज में श्रपने भावो को व्यक्त 
करता है, वही कलाकार पाथिव उपादानों के माध्यम द्वारा 
प्रात्मस्थ भावों को अ्रपनी सधी हुई छेनी से व्यक्त करता है। 
मध्यप्रदेश के ग्रतीत की कहानी का विश्लेषण करना 
सुगम नहीं है। प्राच्य युग से ही यह प्रदेश भारत की गौरव- 
मयी संस्कृति के चहुंमुवी विक्रास का क्षेत्र रहा है। 
बिवेच्ययुगीन शिल्पकला इम विस्तुत प्रदेश के विभिन्‍न 
भागों में बहुतायत से उपलब्ध हुई है। उपलब्ध शिल्पकला 
इस बात की प्रोर इग्रित करती है कि मध्यथुग में इस 
विशाल प्रदेश मे जैन धर्म का अच्छा वर्चस्व था । 
मध्य प्रदेश के यशस्त्री राजवश कलचुरियो, परमारों एव 
चंदेलों के काल मे उनकी धामिक सहिष्णुता के फलस्वरूप 
प्न्‍्य घर्मो की भांति जैन धर्म भी पुष्पित एवं पलल्‍लवित 
होता रहा । श्रखल भारतीय परंपराश्रो के साथ-साथ 
मध्यप्रदेश की भ्रपनी विशेषताप्रों को भी यहां की कला में 
उचत स्थान दिया गया । 


(] डा० शिवकुमार नामदेव, माडला 


मध्य प्रदेश के थशस्त्री राजवश कलचुरियो के काल 
में उनकी घामिक सहिष्णुता के फलस्वरूप श्रन्य मतों के 
साथ-साथ जैन धमं भी फला-फूला' । कलचुरि-युगीन जैन 
प्रतिमायें श्रड़्भार, भ्रारग, पेन्डा, मललार, रतनपुर, सिंह॒पुर 
एवं हाहपुरा झ्रादि स्थलों से प्राप्त हुई है । उपलब्ध प्रति- 
माप्रों में सर्वाधिक प्रतिमाये प्रथम तीर्थंकर झ्रादिनाथ की 
है । कारीतलाई (जबलपुर) से तीर्थंकरों की द्विमूतिकायें 
भी प्राप्त हुई है । 

कलचुरिकानीन तीर्थंकर प्रतिमारयें श्रासन एवं स्थानक 
मुद्रा में प्राप्त हुई है। तीथंकरों की सय्र॒क्त प्रतिमायें भी 
इस कला में उपलब्ध हुई हैं । जैन घमं के प्रथम तीर्थंकर 
ऋषभनाथ की सर्वाधिक मूर्तियां कारीतलाई से प्राप्त हुई 
है' । प्रतिमायें इवेत बलुप्रा पाषाण से निमित की गई है। 

उक्त स्थल से प्राप्त ४४! ऊँची ऋषपभनाथ की प्रतिमा 
में भगवान को उच्च चोकी पर पदुमासन मे ध्यानस्थ बंठे 
हुए दिखाया गया है | उनको दक्षिण मुजा एवं वाम घुटना 
खंडित है | हृदय पर श्रीवत्स एवं मस्तक के पृष्ठभाग में 
तेजो मण्डल है। तेजोमण्डल के ऊपर त्रिछल्र सौन्दयंपूर्ण 
ढंग से बना है, जिसके दोनों पाश्वे में एक-एक महावत- 
युक्‍त्र हाथी उत्कीर्ण है। छत्र के ऊपर दु दुभिक एवं हाथियों 
के नीचे युगल विद्याघर हैं जो नभव्माग से पुष्प-वृष्टि कर 
रहे है। विद्याघरों के नीचे दोनो पाइव पर भगवान के 
परिचारक सोघमेन्द्र एवं ईशानेन्द्र अपने हाथो मे चवर 
लिए हुए खड़े है । 

प्रतिमा की चौकी पर अलकृत पड़ी कूल पर ऋषभ- 
नाथ का लाछत वृषभ अड्धित है। वृषभ के नीचे चौकी 
के ठीक मध्य मे घमंचक्र श्रद्धित है, जिसके दोनों ओर 





१. कलचुरिकाल म जैन धमं--श्षिवकुमार नामदेव (ग्रनेकान्त, प्रगस्त १६७२); कलच्रिकाल मे जैन धर्म की स्थिति -- 
शिवकुमार नामदेव (श्रनेकान्त, जुलाई-भ्गस्त १६७३) । 


२. वारोतलाई की ग्रद्वितीय भगवान 
दिसम्बर १६९७३) । 


ऋषभनाथ की प्रतिमायें--शिवकुमार नामदेव (पनेकान्त, अक्टूबर- 


मध्यप्रदेश में भध्ययुगीन जन शिल्पकला 


एक-एक सिंह है। सिंहासन के दाहिने पाए्वे पर भगवान 
का शायन-देव गोमुव एवं वाम पादव पर उनकी शासन 
देवी चक्रेश्वरी ललितासन मुद्रा मे बंठी हुई है । 

इसी स्थल से प्राप्त एक प्रन्य प्रतिमा यद्यपि उपरि- 
वर्णित प्रतिमा की तरह है किन्तु इसका मस्तक खडित 
नहीं है। प्रतिमा ध्यानस्थ मुद्रा में है। केश धुघराले है। 
प्रष्टप्रतिहायंयुक्त इस प्रतिमा मे झासन-देव गोमुख एवं 
शासन-देवी चक्रश्वरी गरुड़ासीन है । 

एक श्रन्य २! ३” ऊँची प्रतिमा के दक्षिण एवं वाम 
पाइवं मे भ्रन्य तीर्थद्धूरों की लघु प्रतिमायें कायोत्सगं भ्रथवा 
खडगासन में है ॥ 

कारीतलाई की एक भ्रन्य प्रतिमा जो रायपुर सग्र- 
हालय की निधि है, ३' €” ऊंची है। कलात्मक दृष्टि से 
कारीतलाई से उपलब्ध जैन प्रतिमाओ्रों में यह सर्वश्रेष्ठ है। 
इस प्रतिमा की विशेषता यह है कि इसके पिहासन पर 
सिंहों के जोडों के साथ हस्तियों का भी एक जोड़ा दिख- 
लाया गया है । 

तेवर (जबलपुर) से उपलब्ध ७! ४! ऊंची एवं 
सम्प्रति जबलपुर के हनुमानताल जैन मंदिर मे सुरक्षित 
ऋषभनाथ को प्रतिमा झ्रति कलापूर्ण एवं प्रभावोत्पादक 
है। प्रतिमा के अग-प्रत्यग सुन्दर एवं सुडौल है। मस्तक 
पर चित्रित घु घराले केश श्राकषंक है। उभय स्कध पर 
केश-गुच्छ लटक रहे है । 

सपरिकर पदुमासनस्थ इस प्रतिमा के प्रभावली के 
मध्य में छत्र-दण्ड है जो ऊपर की ओर जाकर क्रमश: तीन 
प्रोर बतु लपन लिये हुए है। छतल्नदण्ड के ऊपर विशाल 
छत्र लगभग २ ८” के लगभग है। सब से ऊपर दो हृघ्ति 
शुण्ड से शुण्ड सटाये इस प्रकार से चित्रित कियेगये है मानों 
वे छत्र को थामे हुए हो । हस्तियों के सूप कर्ण के उठे हुए 
भाग उनके गाल की खिची रेखायें एवं श्रांखो क॑ ऊपर का 
खिचाव कला की उच्चता का द्योतक है। परिकर पर 
हस्ति पदुम पर प्राधृत है। छल्न के नीचे दोनो पाएव पर 
यक्ष एवं चार भप्सरायें श्राकाश में उड़ती हुई चित्रित है। 
गधव पुष्पमाल लिए हुए है। परिचारक के नीचे दोनो 


पाश्व' में नारियों की खड़ी ग्राकृतिया है। नारियों के प्रंग- 
प्रत्यण पर चित्रित श्राभूषणों की भरमार है। कला की 
दृष्टि से यह प्रतिमा कलचुरि कला की प्राण है | 
बघेलखड से उपलब्ध एवं राजकीय सम्रहालयघुबेला 
में संरक्षित ऋषमनाथ की प्रतिमा के पादपीठ पर त्रिरत्न 
का प्रतीक अंकित है जोशोश्पद से अपनाया गया बोद्ध प्रतीक 
है। रतनपुर (बिलासपुर) को प्रतिमा मे यक्षो चक्रेश्वरी 
को वाम पाश्व” मे ललितासन मुद्रा मे दिखाया गया है । 


कलचुरि-कालीन द्वितीय तीर्थंकर अभ्रजितनाथ को 
रीवा क्षेत्र से उपलब्ब एवं धुवेला सग्रहालय मे सरक्षित 
प्रतिमा में तीथंड्भुर श्रासन में ध्यानस्थ बंठे है। मस्तक 
के पीछे प्रभामण्डल तथा तीन छत्र है एवं छत्रों के दोनों 
पाइवं में पुष्पमालायें लिए विद्याधर है। श्रासन के पाद- 
पीठ पर तीथंड्भूर का वाहन हस्ति भ्रंकित है। यक्ष-यक्षी, 
महावत एवं रोहिणी भी अकित है। अजितनाथ की 
दूसरी प्रतिमा सिहपुर (छाहडोल) से उपलब्ध हुई है जो 
उपरिवर्णित प्रतिमा की तरह है । 

जैन घमं के भ्राठवे तीर्थ॑द्ध[:र चन्द्रप्रभ एवं सोलहवें 
तीथेद्भुर शातिनाथ एवं बाईसवें तीथंद्भूर नेमिनाथ की 
प्रासनमुद्रा मे एक-एक प्रतिमा प्राप्त हुई है। रतनपुर से 
उपलब्ध चन्द्रप्रभ की प्रतिमा २' ५” ऊँची है। उनके केश 
घुघराले है। उनके दक्षिण पादर्व में सीधर्म न्द्र एवं वाम 
में ईशानेन्द्र है। चौकी के कीतिमुखयुक्त भूल पर 
उनका लाछन चद्रमा अकित है। चौकी के दोनो पादवे 
पर यक्ष-यक्षी श्याम एवं ज्वालिनी बंठे है । 

जबलपुर सग्रहालय मे संरक्षित सोलहवें तोथ॑बूर 
शातिनाथ' की प्रतिमा के पादपीठ पर दो सिहो के मध्य 
उनका लांछन हिरण उत्कीर्ण है। चौकी पर यक्ष, गरुड़ 
एवं यक्षी महामानसी भी उत्कीण्ण है। शातिनाथ की 
स्थानक प्रतिमाएँ कारीतलाई एवं बहुरीबद (जबलपुर ) 
से उपलब्ध हुई है । बहुरीबद को प्रतिमा १३! ऊंची एव 
लेखयुक्त है । 

बाईसवों तीर्थद्धूर नेमिनाथ की कलचुरि-युगीन एक 
प्रतिमा घुवेला संप्राहालय में है। तोथंडूर ध्यानस्थ बैठे 


३. कलचुरि-कालीन भगवान शाँतिनाथ की प्रतिमार्यं--शिवकुमार नामदेव, श्रमण, श्रगस्त १६७२ । 
४. धुबेला भंग्रहालय की जैन प्रतिमायें--शिवकुमार नामदेव, श्रमण, जून १६७४ 
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हैं। उनके मस्तक के ऊपर एक छत्र तथा उसके दोनों 
पाएवे में गज तथा उनके ऊपर तीथंड्ूरों की तीन प्रति- 
माएँ हैं। तीथंडूरों को संख्या २२ है। इनमें संभवत: 
दो, पाइवेनाथ एवं महावीर का अंकन नहीं है। पादपीठ 
पर तीथंड्भरुर का लांछन शंख है । 

भगवान पाएवंनाथ की प्रतिमाएँ सिहपुर (शहडोल), 
पेण्डा (बिलासपुर), कारोतलाई (जबलपुर), शहपुरा 
(मण्डना) भादि से उपलब्ध हुई है। उपलब्ध प्रतिमाश्रों 
में सर्वाधिक उल्लेखनीय प्रतिमा कारीतलाई की है जो 
रायपुर संग्रहालय में है। इस चतुविद्यति-पट्ट मे मुल- 
नायक प्रतिमा पाद्वनाथ की है। तीथंड्ूर के दायें-बायें 
सौधमन्द्र एवं ईशानेन्द्र चंचरी लिए खड़े है। पश्व॑ंनाथ 
की तोन भोर की पट्टियों पर भ्रन्य तीर्थद्धूरों की लघु 
प्रतिमाएँ है । दक्षिण पाइवं की पट्टी पर & एब वाम पर 
८ तथा शेष ६ प्रतिमाएँ ऊपर की शआड़ी पट्टी पर है। 

जैन धमं के श्रतिम तीथ्थद्धुर भगवान महावीर की 
प्रासन प्रतिमाश्रो में कारीतलाई से उपलब्ध प्रतिमा 
महत्वपूर्ण है। इस प्रतिमा में उन्हें उच्च सिंहासन पर 
उत्यित पद्मासन में घ्वानस्थ बंठे दिखाया गया है। 
तीर्थ॑ड्भूर के परि्रारक सोधर्मन्द्र तथा भ्रन्य तोथ्थंड्ूरों की 
प्रतिमाएँ दक्षिण पादवं की पट्टी पर प्रकित है। उच्च 
चौकी पर मध्य मे उनका लाछन सिंह श्रकित है। महा- 
बोर का यक्ष मातग श्रजलिबद्ध एव यक्षी तिद्धायिका 
चेंयरो लिए है। महावीर की एक प्रन्य प्रतिमा जो 
जबलपुर से उपलब्ध हुई थी, सम्प्रति फिलेडेलफिया 
म्यूजियम भाफ भार्ट में संगृहीत है । 

कलचुरिकालीन विवेच्य तोथंड्ूर प्रतिमाग्रों के श्रति- 
रिक्त ट्विमूतिकायें' भी प्राप्त हुई है। प्रत्येक मे दो-दो 
तोर्थ्ूर कायोत्सगग ध्यानमुद्रा भे है। इन ह्विमूतिका 
प्रतिमाप्ों में तीथंड्भरूर के साथ श्रष्टप्रतिहायों के श्रति- 
रिबत तीथ्थंडू:र का लॉछन एवं उनके शासन देवताश्रो की 
भी सूर्तियां है। इन द्विमूतिकाश्रों मे ऋषभनाथ एवं 
ग्रजितनाथ, प्रजितनाथ एवं सभवनाथ, पुष्पदंत एव 
शोतलनाथ, धर्मननाथ एवं शातिनाथ, मल्लिनाथ एवं 


झनेकास्त 


मुनिसुब्रतनाथ की प्रतिमायें हैं। भगवान पादइव॑नाथ एव 
नेमिनाथ की एक द्विमृूतिका फिलडेलफिया म्यूजियम 
थ्राफ झ्ार्ट में संरक्षित है । 

कलचुरियुगीन तीथेद्धूरों के प्रतिरिक्त जेन शासन- 
देवियो' की मूर्तिया भी प्राप्त हुई है जो स्थानक एवं 
आसन दोनो मुद्रात्रों मे है। ये प्रतिमायें कारीतलाई, 
पनागर (जबलपुर ), श्रौर सोहागपुर (शहडोल) से उप- 
लब्ध हुई है। 

नेमिनाथ की यक्षिणी अबिका की एक प्रतिमा कारी- 
तलाई से प्राप्त हुई है। व्वेत छीटेदार रक्त बलुझा 
प्रस्तर से निर्मित इस प्रतिमा में उन्हें ललितासन में 
सिहारूढ़ दिखलाया गया है । द्विभूजी प्रतिमा के 
दाहिने हाथ मे आम्रलुबि एवं बायें मे पुत्र प्रियशंकर 
को लिए है। उनका ज्येष्ठ पुत्र शुभंकर दाहिने पर के 
निकट बेठा है। श्रंबिका की एक प्रन्य प्रतिमा पनागर 
(जबलतुर ) से उपलब्ध हुई है। सोहागपुर से उपलब्ध 
जेन शासन देवियो की मूर्तिया महत्वपूर्ण है, परन्तु लाछनों 
के अभाव में उनका समीकरण कठिन है। 

मध्यप्रदेश का विश्व-प्रसिद्ध कलातीर्थ खजराहो- 
पन्‍ना से २४ मील उत्तर एवं छतरपुर से २७ मील पूर्व 
तथा महोबा से २४ मील दक्षिण मे स्थित है। १०वीं 
११वीं सदी के मध्य यशस्वी चदेल नरेशों के काल में 
निर्मित यहा के देवालय नागर शली के उज्ज्वल एवं 
उत्कृष्ट उदाहरण है। बास्तु-बैशिष्ट्य एवं मूर्ति-संपदा 
के कारण ये देवालय अपूर्व गौरवशाली है । 

चदेल नरेश थद्यपि वेष्णन और शिव के उपासक थे 
परन्तु उनकी घाभिक सहिष्णुता के फलस्वरूप हिन्दू धर्म 
के साथ-साथ जैन धर्म के मन्दिरों का भी निर्माण हुप्मा । 
खजुराहो में निर्मित ये मन्दिर उनकी घामिक सहिष्णुता 
के जीवंत उदाहरण है । 

खजराहो के जैन देवालय पूर्वी समूह के श्रत्गंत रखे 
जाते है । इनमे घटई, श्रादिनाथ एवं पाइर्बनाथ के देवा- 
लय मुख्य है। खजुराहो के जैन मन्दिरों मे जिन मूर्तियां 
प्रतिष्ठित हैं। प्रवेश द्वार एवं रथिकाग्रों मे विविध जैन 





7५ क्वारीतलाई की द्विमृतिका जैन प्रतिमायें-शिवकुमार नामदेव, श्रमण, सितम्बर १६७५। 
६. कलचूरि कला में जन शासन-देवियों की मूर्तियां--शिवकुमार नामदेव, श्रमण, प्रगस्त १६७४ | 


मध्यप्रदेश में मध्ययुगीन जन शिल्पकला 


देबियों को उत्कीर्ण किया गया है। देवालयों के ललाट- 
बिब में यक्षी चक्रेश्वरी प्रदर्शित है तथा द्वारशाखाग्रों 
और रथिकाम्रों मे श्रधिकाशत: जैन देवी-देवता, जैसे विद्या- 
घर, शासन देव भ्रादि। दिगबर परम्परा के ग्रनुत्तार 
वर्धमान की मा ने जो सोलह स्वप्न देखे थे वे सब जैन 
देवालयों (पाश्वंनाथ को छोड़कर) के प्रवेश द्वार पर 
प्रदरशित है। जैन मूर्तिया प्रायः तीर्श्रकरों की है, जिनमे 
बुषभ, श्रजित, सभव, प्रभिनंदन, पद्मप्रभु, शातिनाथ एव 
महाबीर को मूर्तियां अ्रधिक है" । 

खजुराहो के पाध्वंनाथ मन्दिर के भीतरी श्रोर तीव 
प्रागार है। इस देवालय की बाह्य भित्ति पर चतुर्दिक 
तीन पंक्तियों में तीर्थकर प्रतिमाये, कुबेर, द्वारपाल, 
गजाहूढ एवं श्रश्वारूढ़ जैन शासन-देव श्रादि अकित है । 
देवालय के द्वार के उत्तरी तोरण पर द्वादशभूजी चक्रेश्वरी 
एवं शासन-देविया तथा मुख्य तोरण पर युगादिदेव 
ऋषभनाथ एवं दो अन्य तीर्थंकरों की प्रतिमाएँ है । 

यहां के प्रादिनाथ देवालय की बाह्य भित्ति पर ऊध्वे- 
भाग की ला पंक्ति में गंघवं, किन्नर एवं विद्याघर तथा 
शेष दो पक्तियों में शासनदेव, अ्रध्सरायें श्रादि है। नेमि- 
नाथ की यक्षों अबिका सिंहारूड़ श्राम्रवृक्ष के नीचे 
झाम्रमंजरी धारण किये शिशु को स्तनपान करा रही 
है। यहा आसीन पद्मावती की चतुर्भुजी प्रतिमा श्रभय, 
पाश्य, पक्चकलिका एवं जलपात्र से युक्त है । 

घटई मन्दिर के प्रवेश द्वार के ललाटबिब पर गरुड़ा- 
सीन ग्रष्टभुजी जेन देवी की एक मूति है और उत्तरग के 
दोनी किनारों पर एक-एक जैन तीर्थकर प्रतिमा अकित 
है। उत्तरग के वामाधं मे नवग्रहों और दक्षिणारधं मे 
प्रष्टवसुम्रों के ग्रकन है । उत्तरग के ऊपर की पढ्ठिका में 
उत्कीणं सोलह शुभ लक्षण तीर्थंकरों की माताञशो के १६ 
स्बष्नो के प्रतीक है ॥ 

शातिनाथ देवालय के झागन में धरणन्द्र एव. पश्मा- 
बतो की एक सुन्दर युगल-प्रतिमा प्रतिष्ठित है। देवालय 
की भित्ति पर देवी-देवताओ्रो तथा श्रप्सराश्रो की श्राकृ- 
तियों के साथ शादूल भी है। प्रदक्षिणा-पथ की भित्ति 
पर मिस्न-भिन्‍न शासन-देवो, गधर्वों, किन्नरों एवं सुर 


हे 


सुन्दरियों का अ्ंकन है । बाहुबली स्वामी की भी एक 
प्रतिमा यहा उत्कीर्ण है । देवालय के तोरण पर भगवान 
चन्द्रप्रभु है, जिनके दोनो पाश्वों पर तीथंदूूर मूतियां हैं, 
जिनमे से पांच पद्मासन एवं छः: कायोत्सगर्सन में हैँ । 
वेदिका पर दोनो पाश्वों मे पाइ्वंताथ की प्रतिमार्यें हैं । 
देवालय में मूल-नायक के रूप में सोलहवें तीथंद्धूर शांति- 
नाथ की १२ ऊँची खड्गासन मुद्रा में प्रतिमा है | मन्दिर के 
झ्रागन मे वाम पाश्वं की ओर दीवाल पर तेईसबें तीथ्थंद्भूर 
पाह्वेनाथ के यक्ष-यक्षी धरणन्द्र एब' पद्मावती है। शांति- 
नाथ की मूर्ति के परिकर में पाइवंनाथ के भ्रतिरिक्त भन्य 
तीथंडूरों की प्रतिमायें है। 

बुन्देलखण्ड का जेनतीर्थ श्रह्दर, टीकमगढ़ से १२ 
मील पूर्ण की ग्रोर स्थित है। इस भूभाग पर तीन देवा- 
लय है जिनमे से प्राचीन देवालय में २२” फुट की एक 
शिला है | इस शिला पर ग्रठारह फुट की भगवान छांति- 
नाथ की एक कलापूर्ण मूर्ति सुशोभित है। इसे परमादि- 
देव चंदेल (११६३-१२०२ ई०) के काल मे संबत 
१२३७ वि० मे स्थापित किया गया। बायी श्रोर १२! 
फी कुन्थुनाथ की मूर्ति है । 

खजुराहो से उपलब्ध १०वीं सदी की पाइर्गनाथ की 
एक विलक्षण प्रतिमा प्रयागनगर सभा सगम्रहालय मे है । 
३८ 2८ २१ इंच आकार की इस खड्गासनस्थ प्रतिमा के 
मस्तक पर सप्तफण स्पष्ट है। उभय प्रोर पार्षद है। 
लाछन के स्थान पर शख है । नागफण श्लौर शंख लांछन 
ये दो विरोधी तत्त्व है, श्नत: समीकरण निश्चित हूप 
से नही हो पाता । 

प्रतिहारों के पतन के पश्चात्‌ मालवा में परमारों का 
राज्य स्थापित हुआ । इस वह का सर्वाधिक प्रतापी 
नरेश भोज था । परमारों के काल मे जन घर्म मालवा में 
अधिक प्रचलित था। भोजपुर के महान छ्िव मन्दिर के 
पूर्व मे एक जैन मन्दिर है। भोजपुर से तीन मील की 
दूरी पर श्राशापुरी नामक गांव में शांतिनाथ की एक 
सुन्दर प्रतिमा है। ऋक्ष पब॑त श्रेणियों के सिरे के 
निकट निमाड़ के मंदान मे ऊन नामक ग्राम है। यहां के 
प्रवशेषों मे लगभग एक दर्जन मन्दिर परमार राजाधों 





७. खजुराहो की प्रद्वितीय जेन प्रतिमार्ये--छ्षिवकुमार 


नामदेव, अनेकान्त, फरवरी १६७४। 


६, वर्ष ३०, कि० १ 


की स्थापत्य कला के उत्तम नमृने हैं। यहां के जैन 
मन्दिरों में सबसे प्रसिद्ध चौबार-डरा नामक मन्दिर है, 
निकट ही एक दूसरा जन मन्दिर है। इन देवालयों में 
जैन धर्म की भ्रनेक सुन्दर मूर्तिया है। केन्द्रीय संग्रहालय, 
इन्दौर मे परमार-युगीन श्रनेक ज॑न प्रतिमायें सरक्षित है। 
इनमें प्रादिनाथ, श्रेयांसनाथ, घंनाथ, शातिनाथ, नेम्ि- 
नाथ, नमिनाथ, पशश्वंनाथ एवं महावीर की प्रतिमारयें है। 

उपरोक्त स्थलों के अतिरिक्त मध्यप्रदेश के अनेक 
ध्यलों से जैन प्रतिमारयें उपलब्ध हुई है। मुरेना जिले मे 
स्थित सिहपानिया (सुहानिया) तथा पढ़ावली गुना जिले 
के तिराही एवं इन्दार स्थलों से मध्ययुगीन प्रतिमायें प्राप्त 
हुई हैं। पन्‍ना जिले में स्थित टूंडा ग्राम से उपलब्ध बहु- 
संख्यक प्रतिमायें इस बात की साक्षी है कि यह स्थल मध्य - 
काल में जैन मतावलम्बियों का केन्द्र रहा होगा । यहा से 
उपलब्ध प्रथम तीरथ्थ॑द्धुर प्रादिनाथ की प्रतिमा पद्मासन में 
ध्यानस्थ है । पादपीठ पर दक्षिण पादवं की ओर गोमुख 
यक्ष तथा वाम में यक्षी चक्रेशवरी की लघु आकृतिया है । 
स्तमाकृतियों के मध्य शादूंल एवं पादपीठ पर भक्ति- 
बिभोर श्राविका है। यही से उपलब्ध तेईयवें तीर्थ॑डूर 
पाश्यंनाथ की २! ४” ऊँची मूति के दोनो पादवे में विद्या- 
धर प्रादि हैं। टूडा ग्राम के सनन्‍्यातियों के मठ के निकट 
एक बृश के नीचे अ्रनेक प्रतिमायें रखी है। भ्रादिनाथ की 
एक प्रतिमा जो चार फुट ऊँचे, एक फुट छः इच चौड़े तथा 
एक फुट मोटे शिलाफल पर उत्कीर्ण है, कायोत्सर्गासन मे 
है । भासन के शार्दूलों के पाश्व में श्रावक-श्राविका के 
ऊष्व भाग में एक-एक कायोत्सग तीथेड्ूर प्रतिमा तथा 
उनके ऊपर दोनों पाश्व मे गजमुख, व्यालमुख का सुन्दर 
प्रकत है । यहीं से श्रादिनाथ की एक भव्य प्रतिमा भी 
उपलब्ध हुई है । 

महाकौहल में मध्ययुगीन जैन प्रतिमाग्रों की बहुलता 
है। सिवनी के जैन मदिर में घसोर से लायी १३वीं सदी की 
सात मूृतियां है । धिवनी जिले के छयरा नामक स्थान के 
दिगंवर जन मंदिर मे धमोर से लायी गयी ११वीं सदी को 


एक सुन्दर प्रतिमा है। तीन वर्ष पर्व सिवनी जिले के 
लखनादौन से कलच्‌रि-युगीन महावीर की एक ग्रत्यत मनोज्ञ 


एव प्रष्ट प्रतिह!य॑ युक्त प्रतिमा प्राप्त हुई थी । 


झनेकान्त 


कालाकोट नामक स्थल से जो भानपुरा से मन्दसोर 
की झोर मागगं मे स्थित है, पाइव नाथ की पांच फुट 
ऊँची एवं तीन फुट चौड़ी स्‍्लेटी रग की पद्मासन प्रतिमा 
प्राप्त हुई है। प्रतिमा लेवय्रुक्त है। प्रतिमा पर श्रक्रित 
लेख इस प्रकार है--सवत १३०२ वर्ष पो० १५ गम 
लाडवागडा पौरपटान्वये साहु शहन'''* :00 0 
तेनेद'** * प्रतिष्ठिता । प्रतिमा के लेख की लिपि में खड़ी 
पाई मिलती है । 

ग्वालियर के निकट मुरार नामक स्थल मे श्री हरि- 
हरन।थ द्विवेदी के उद्यान मे भगवान पाश्गनाथ की चतुमृखी 
खड़गासन पाषाण प्रतिमा बड़ी ही मनोज्ञ एव कलापूर्ण है 
इसकी कायोत्तर्ग-मुद्रा एव नप्साग्र-दृष्टि बड़ी ही कला- 
पूर्ण है। इभक्री पादग्रीठिका पर कुछ उत्तीर्ण है जो 
अस्पष्ट है । 


विन्ध्य मूमाग प्राचीन काल से ही भारतीय शिल्प- 
स्थापत्य कला से सन्‍्पन्‍्न रहा है। विन्ध्य मूभाग के प्रनेक 
स्थलों से मध्ययुगीन जैन प्रतिभायें प्राप्त हुई है । नागोद 
एवं जसो में मुनि कातिसागर ने ऐसी प्रत्तिमायें देखी थी 
जिनके परिकर उनके जीवन के विशिष्ट प्रसभों -- ऋषभ- 
देव के पुत्रों का राज्य विभाजन, दीक्षा अग्रंग, भरत बाहु- 
कली युद्ध श्रादि से चित्रित थे । जसो से प्राप्त एक प्रतिमा 
में एक नग्न स्त्री वृक्ष पर चढ़ने का प्रयास करती हुई 
बनाई गई है। यह अविक्ा देवी को प्रतिमा है। उच्च- 
कल्प (उचहरा) से प्राप्त एक शिला पर एक सधन फल 
सहित श्राम्र३ क्ष उत्कीर्ण है । देवी श्रविका को इसकी डाल 
प्र बंठा हुप्ना दिखाया गया है । सर्वोच्च भाग मे भगवान 
नेमिनाथ पदमासन में है। दोनों ओर एक-एक खड- 
गासन भी है। रीवा क्षेत्र जेन घर्म से सम्बंधित पुरातन 
प्रतिमाश्रों का भडार है। यहां से उपलब्ध बहुसंख्यक 
प्रतिमाये इत्त बात की द्योतक है कि यह भूभाग मध्यकाल में 
जैन धममं से प्रभावित था | आधुनिक तुलसी तीथं रामवन, 
सतना से रीवा जाने वाले मार्ग पर अवस्थित है। यहाँ 
पाश्वताथ मल्लिनाथ एवं. ऋतचषमदेव की प्रतिमायें 
सगृहीत हट 

दक्षिण कौशल मे ज॑न घ॒र्म क प्रभार के प्रमाण वहाँ 
से उपलब्ध बहुसंख्यक प्रतिमाये है। रायपुर से २२ मील 


मध्यत्रदेश में मध्ययुगीन जन शिक्पकला ७ 


दूर आरंग में एक जैत देवालय है, जिस पर चतुदिक देव- 
देवियां उत्कीर्ण हैं । मिरपुर (रायपुर) एक प्राचीन नगर 
था । यहां से उपलब्ध ऋषभदेव की धातु प्रतिमा महत्व- 
पूर्ण है। इसकी रबना वैली स्वतन्त्र, स्वच्छ एवं उत्कृष्ट 
कलाभिव्यक्ति की परिचाप्रक है। मूल प्रतिमा पदर्मासत 
लगाये है । निम्तभाग में वृषम चिह्न स्पष्ट है। स्कघथ पर 
अतीव सुन्दर केशावलि है । दक्षिण पाइव॑ में देवी अबिका 
के वाम चरण क॑ निकट लघु बालक की श्राकृति है, जो 
हंसली घारण ए हुए है। दक्षिण चरण की ओर जो 
बालक की श्राक्ृति हैं उसके दाहिने हाथ में संभवत: मोदक 
एब' वाम में उत्यित सर्प हें । 

ग्वालियर किले का ज॑न १रातत्त्व जैन धर्म की दृष्टि 
से महत्वपूर्ण है। किले के हाथी दरवाजे श्रौर सास-बहू 
मन्दिरों के मध्य एक जन मन्दिर है, जिसे मुगलकाल मे 
मस्जिद के रूप में पर्रिवर्तित कर दिया गया था। 
उत्खनन के अवसर पर यहा तीचे एक कमरा मिला था 
जिसमे कई नग्न जन मूर्तियां श्रौर ११०८ ई० का एक 
लेख मिला था । ये मूर्तिया कायोत्सग तथा पद्मासन दोनों 
प्रकार की है। उत्तर की वेदी मे दो नग्न कायोत्सर्ग 
मूतिया है। किले के उर्वाही द्वार की मूर्तियों मे श्रादि- 
नाथ की विज्ाल मूर्ति है उसके पैरों की लम्बाई ६ एव 
मूति ५७! ऊंची है। ग्वालियर से ही उपलब्ध तीर्थंकर 
नेमिनाथ को एक प्रतिमा उल्लेखनीय है। आसन के नीचे 
विश्व घारण करने बाला धममं दो सिंहो के रूप मे प्रदर्शित 
है। प्रतिमा के दाहिने श्रोर वाले मिह के ऊरर धमंचक्र 
ग्रकित है। मूर्ति पद्मासन में है। पाइ्व में दो पाइ्वंचर 
व पाश्वे देवता है। हृदय पर धमंच्रक्र है। मस्तक के 
पीछे प्रभामण्डल एबं मस्तक पर त्रिछत्र है। इसी क्षेत्र से 
उपलब्ध चक्रेश्बरी एवं गोमुख यक्ष की प्रतिमा भी महत्व- 
पूर्ण है। गोमृख चतुष्कोण पाद पीठ पर बँठा है। इसके 
दाहिने हाथ मे त्रिशूल के स्थान में तीन लपेटों की मूठ 
वाला दण्ड है | बाये हाथ की वस्तु अस्पष्ट है। चक्श्वरी 
के दाहिने हाथ में भी इसी तरह का कोई अस्त्र है। 

रायपुर जिले में स्थित राजिम छत्तीसगढ़ क्षेत्र का 
प्रमुख सांस्क्ृतिक केन्द्र रहा है। राजिम से जंन धर्म से 
सम्बन्धित मात्र एक प्रतिमा का ही उदाहरण उपलब्ध 


हुआ है। यह स्थानीय सोमेश्वर देवालय के भहाते में 
संरक्षित है। पाइब्नाथ की यह प्रतिमा कुंडलित नाग 
पर पद्मासन में यैठी हुई है। सिर पर सप्तफण वाले 
ताग की छलन्न-रूप मे छाया है। श्रधोभाग पर मध्य में 
चक्र और इनके दोनों पाश्वों मे परस्पर एक दूसरे की 
ओर पीठ किए सिंह मू्तियाँ है। तीर्थंकर के दोनों पाश्व 
में एक-एक परिचारिका एवं ऊपर गंधर्व भादि है । 
प्राचीन भारतीय मूर्तिकला के क्षेत्र में मालव भूमि 
का विशिष्ट महत्व है। साचो, घार, दशपुर, बदनावर, 
कानवन, वड़नगर, उज्जैन, मक्‍सी, नागदा, भौंरासा, 
देवास, ग्राष्ट, कायथा, सीहोर, सोनकच्छ, गंघावल, 
नेवरी, कन्नौद, जावरा, बड़वानी, भ्रागर, महिंदपुर भ्रादि 
ऐसे कलाकेर्द्र है, जहा ब्राह्मण धर्म की प्रतिमाभो के साथ 
जैन धमं की मूर्तियां मिलती है। विक्रम विश्वविद्यालय, 
उज्जैन मे निर्मित पुरातत्व सग्रहालय की तीर्थंकर दीर्षा 
में विद्यमान तीर्थंकर प्रतिमायें महत्वपूर्ण है। इस संग्र- 
हालय में उज्जयिनी से प्राप्त ७ तीर्थंकर प्रतिमाधों को 
कालक्रमानुसार रखा गया है। यहां की मूर्ति क्र्माक 
२०६ में ग्रादिनाथ का प्रंकन है । इस सवेतोभद्र प्रतिमा 
में जटायें तो कंधे तक है जिन्हें कर्ण भी कहा जा 
सकता है। पद्मयासन में घ्यातस्थ इस प्रतिमा का 
प्राकार २६१८ २० ८ १० से० मी० है। संगममंर से 
निर्मित यह प्रतिमा १५वीं सदी की है, जो पारदर्शी मोने 
वस्त्र पड़ने है। पादस्थल पर पद्म व पुष्प भलंकरण है । 
कऋ्र्माक २०७ में मुनिसुव्रत की प्रतिमा है। वाहन या 
पादस्थल पर कच्छर उत्कीर्ण है। पद्यासन व ध्यानमुद्रा 
में निमित इस प्रतिमा के प्रभामण्डल में चपक वृक्ष है 
तथा दोनों श्रोर वरुण यक्ष एवं नरदत्ता यक्षिणी है। 
प्रस्तर फलक का आकार २९ ८ २२ १८ १० से० मी० है। 
यह प्रतिमा कंठालवन से जिसे मेडम फ्राउक्रे ने 'कान्तारवन' 
कहा है, उपलब्ध हुई थी। लेख के प्राघार पर इस प्रतिमा 
का काल १४१५४ ई० के प्रासपास निश्चित किया जाता 
है । यहां संगृदीत तीर्थंकर चम्द्रप्रम की सगममंर निर्मित 
प्रतिमा विशेष कलात्मक है। २४३८ १८१८ ११ से० मी० 
प्राकार की इस प्रतिमा के नीचे चंद्रमा उत्की्ण है। 
(शेष पृ० १६ पर ) 


नारी-भुक्ति के क्रांतिकारी प्रवर्तक 
भगवान महावीर 


0) डा० श्रीमती कुन्तल गोयल, एम. ए; पी-एच. डी. 


पे 


भगबान महावीर जेन धम के चोबीसर्वे तीथँैकर 
थे। वे यथार्थतः: महावीर थे; महावीर श्रथ त्‌ श्रपने 
समस्त अभ्रवग्ुणों को, माया-मोह और ग्रह को जीतने वाले 
महान वीर। उनके समय में उनके चलाये धर्म को 
“निग्रंथ” कहा जाता था; “निग्न॑थ” प्रर्थात्‌ पूर्णरूप से 
ग्रंथि-रहित, भ्राग्रह-प्रसक्तियों एवं परिग्रहों से पृथक एक 
मानव धमं | ऐसे सावंजनीन घर्म की शरण में स्त्री-पुरुष, 
गृहस्थ-त्यागी, घनी-नि्धंन, ऊच-नीच सभी श्रा सकते है 
जहां समान रूपसे पुरुष का उद्धार हो सकता है भोर 
स्त्रियों का भी । जो समभाव लिए हुये हो, वह श्रपना ही 
नही, समस्त विश्व का कल्याण कर सकता है। जो स्वय 
को जीत सकता है, वही दूसरों को भी जीत सकता है। 
भगवान महावीर ऐसे ही महापुरुष थे जिन्होंने पुरुषों 
की तरह नारी समाज को संवारने श्रौर ऊंचा उठाने में 
स्तुत्य योगदान दिया और जिन्होंने युग-प्रुग की शो षित श्रौर 
दलित नारी के भीतर प्रात्म-ज्योति प्रकाशित की । 
मगवान महावीर से पूर्व समाज में नारी की स्थिति 
झत्यन्त दयनीय थी । वह उपेक्षित श्रौर नीच समझी 
जाती थी। उसकी तुलना क्रीतदास से की जाती थी। 
बह पुरुषों की कामना सिद्धि तथा वासना तृप्ति का सावन 
थी । उसकी प्रपनी कोई कामना नहों थी श्रौर न ही 
उसका प्रपना कोई स्वतंत्र प्रस्तित्व था। भगवान महावीर 
ने इस दारुण स्थिति से उसका उद्धार कर समाज मे उसे 
सम्माननीय स्थान दिया । उनकी दृष्टि में जितने महत्व- 
पूर्ण पुरुष थे, उतनी ही स्त्रियां भी । इसलिये उन्होंने प्रपना 
चतुविध मे श्राथिकाप्रों एवं श्राविकाश्रों को सम्मिलित कर 
समाज में स्त्रियों को पुरुषो के समकक्ष उच्च स्थान दिया 
बौद्ध घर्मं की भाँति जैन घधम्मं में स्त्रियां निर्वाण-सिद्धि में 
बाघक नही थी । बुद्ध ने अपते संघ मे स्त्रियों को प्रश्नजित 


होने की स्वीकृति न देते हुए श्रपने शिष्य श्रानन्द से कहा 
कि इस काय॑ से संघ की झ्रायु श्राधी रह जायेगी । किन्तु 
महाथीर ने निःशंक होकर स्त्रियों को अपने संघ मे 
सम्मिलित किया श्रौर साधुग्रो की भांति उनके लिये भी 
प्रतत्मोपलब्धि का पूर्ण सुप्रवसर दिया । उन्होंने सधीय 
मर्यादा को भ्रखंड बनाये रखने के लिये बड़ी कुशलता से 
विधान तैयार किया, ताकि किसी भी तरह व ग्रव्यवस्था 
तथा अ्रनाचारिता को श्राश्रय न मिल सके । 

जैन धरम मे ब्राह्मी, सुन्दरी, चंदना, मृगावती श्रादि 
ऐसी कितनी ही नारियां हुई है जिन्होंने ससार का त्याग 
कर सिद्धि प्राप्त की तथा जन-कल्याण की दिश्षा में अपने 
उन्नत विचारों का प्रचार किया। श्रार्या चदना बड़ी 
विदुषी महिला थी जिस पर भगवान महावीर को मह॒ती 
कृपा थी । श्रनेक स्त्रियों ने उनसे दीक्षा लेकर निर्वाण पद 
की प्राप्ति की थी | यही भगवान महावीर की प्रथम शिष्या 
थी । श्रवणिकाम्रों मे उनका स्थान बहुत ऊचा था | इनके 
नेतृत्व में छत्तीस हजार भिक्षुणिया थीं। इसी तरह 
सुन्दरी तथा ब्राह्मी के नेतृत्व में तीन लाख, बुद्धमती 
के नेतृत्व में पचपन हजार तथा यक्षिणी के नेतृत्व में 
चालीस हजार भिक्षुणियां थी । जेंत संघ मे स्त्रियों की 
सुरक्षा हेतु पूर्ण ब्यवस्था थी । यदि कोई भिक्षणी के 
चारित्रिक पतन हेतु प्रयत्नशील होता तो उसका वध कर 
डालने तक का आदेश था । स्त्री तथा पुरुष मे कहीं भी 


भ्दभाव नहीं रखा जाता था श्रौर न दी स्त्रियों की 
उपेक्षा की जाती थी । 


भगवान महावीर नारी के प्रति इतने उदार एवं 
स्नेहशील थे कि कभी उसे झ्रपमानित होते नही देख सकते 
थे । उनका कथन था यदि कि कोई स्त्री किसी कारण वश 
अपनी चारित्रिक गरिमा से गिर जाती है तो उसके लिये 


नारी-मुक्ति के क्रांतिकारी प्रवरतंक भगवान सहावोर ६ 


स्त्री को नहीं वरन्‌ उस पुरुष को दण्ड देना चाहिये जो 
नारी को कलंकित करने का मूल कारण है क्‍योंकि स्त्री 
स्वभावत: सरल श्रौर निवछल होती है और पुरुष ही उसे 
बहकाता है। इस सव्रध में कहा जाता है, कि एक बार 
एक गृहस्थ ने एक सुन्दर साध्वी को भिक्षाटन को जाते 
हुये देखा । उस पुरुष के साथ उसका मित्र भी था 
जिसकी पत्नी का निधन हो चुका'था। उस गृहस्थ ने 
अपने मित्र से कहा कि यह साध्वी तुम्हारी पत्नी बनने 
योग्य है । तुम इसे किसी तरह त॑ंयार कर लो । मित्र के मन 
में विकार आ गया । एक बार जब वह साध्वी भिक्षा हेतु 
उसी मित्र के द्वार पर पहुची तो उसने श्रपने पुत्रों से 
साध्वी के चरण-स्पर्श करने के लिये कहा श्रोर यथोचित 
भिक्षान्न देकर उसका सत्कार किया । इसी तरह वह 
जब भी उस द्वार भिक्षा के लिये पहुचती, मित्र के पुत्र 
वैसा ही करते और मित्र साध्वी को प्रावश्यकता से 
झ्रधिक वस्तुयें भिक्षा मे देकर उसका श्रादर-सत्कार कर 
अ्रपने घर में ही निवास करने का प्रलोभन देता । मधुर 
व्यवहार प्रौर यथेष्ट आदर-सत्कार पाकर अत मे साध्वी 
उसके प्रलोभन में आ गयी | फलत वह गर्भवती हुई । 
इसका समाचार जब भगवान महावीर तक पहुचा तो 
उन्होंने कहा--इसमे उस साध्वी का क्‍या दोष ? दड़ 
उस पुरुष को ही मिलना चाहिए जिसने उसके सरल हृदय 
को बहकाया है । 
भगवान महावीर का नारो जाति के प्रति करुण भाव 
का एक श्रन्य उदाहरण साध्वी चंदना के साथ मिलता है। 
कहा जाता है कि जब वह ननन्‍्हों वालिका ही थी तब डा कक 
उसके माता-पिता को मारकर उसे उठा ले गये थे और 
बाद में उसे एक श्रेष्ठि को बेच दिया था । श्रेष्ठि ने बड़े स्नेह 
से उसे पाला जब वह युवा हुई तो उसकी रूप-राश्षि को 
देखकर श्रेष्ठि की पत्नी के मन मे यह शंका उत्पन्न हुई 
कि कहीं श्रेष्ठि उसे अपनी पत्नी बनाने के लिये तो नहीं 
पाल रहे है ? सन्देह सप॑ ने उसके विवेक को डस लिया 
भौर वह चंदना को धोर यातनायें देने लगी। एक बार 
चंदना भुक कर गृह-का्यं कर रह थी जिससे उसकी केश 
राशि बिखरकर घरती का स्पर्श करने लगी। श्रेष्ठ ने 
थह देखा तो स्नेह वश उसकी केशराशि को समेट कर 


गर्देन में लपेट दिया ! श्रेष्ठि की पत्नी यह देखकर क्रोघित 
हो उठी भ्रौर उसने चंदना के हाथ पैरों मे बेडी डलवाकर 
उसे एक कोठरी में बंद करवा दिया । भगवान महावीर ने 
उसका उद्धार किया और उसे अपनी शिष्या बना लिया । 
इस घटना से वे इतने दुखी हुये कि परतंत्र शोषित नारी 
को पूर्ण स्वाधीन बनाने की दिल्ञा मे कृतसंकल्प हो गये । 
उन्होंने इसी चदना को लेकर नारी-मुक्ति श्रसियान का 
शुभारम्भ कर दिया। चंदना नारी सघ की प्रथम संचालिका 
बनकर स्त्रियों को साध्वी बनाने की दिशा में अग्रसर हुई । 
उनका यह श्रभियान ग्रत्यन्त सफल रहा | 


भगवान महावीर स्त्रियो को सर्दब श्रादर की दृष्टि से 
देखते थे। “बहत्कल्य भाष्य पीठिका” में यह उल्लेख 
मिलता है कि एक बार राजा को भ्रपनी रानी के चरित्र 
पर सन्देह हुझ्ना और उसने प्रतिशोघ लेने के लिये रानी के 
प्रन्त:पुर में श्राग लगवा दी जिससे रानी उसमें जीवित 
ही जलकर मर गई । भगवान महावीर ने जब सुना तो 
दुखित होकर उस राजा से कहा तुम भी उस प्रग्नि में 
क्यों नहीं जल कर मर गये ? तुम्हे धिक्कार है । जैन सृत्रों 
में स्त्रियों को चक्रवर्ती के चौदह रत्नो में पिना है । 
“बुहत्कल्प भाष्य” के प्रनुसार जल, प्रगति, चोर तथा 
दृष्काल का संकट उपस्थित होने पर सर्वप्रथम स्त्रियों की 
रक्षा करनी चाहिये । इस तरह यह स्पष्ट होता है कि 
जैन दर्शन में स्त्रियों को बहुत सम्माननीय स्थान प्राप्त 
था। 
इस तरह नारी के प्रति भगवान महावीर की करुणा, 
समता, स्नेह श्रौर उदारता इतनी कल्याणमयी सिद्ध हुई 
कि नारी ने पुरुषों के सभी क्षेत्रों में समान प्रधिकार प्राप्त 
किये । वह पुरुष की सम्पत्ति की भी उत्तराधिकारिणो 
बनी । नारी जाति की यह एक ऐसी महान्‌ उपलब्धि थी 
कि पारिवारिक एवं सामाजिक धरातल पर उसने प्पनी 
स्वतंत्र प्रतिष्ठा स्थापित की । समस्त नारी जाति के 
लिये एक महान्‌ उदारचेता उद्धारक के रूप में भगवान 
महावीर युग-युग तक श्रद्धेय एवं बदनीय हैं । 
मनीषा भवन, घोपड़ा कालोनो, 
प्रस्विकापुर (सरगुजा) मध्यप्रदेश 


रिषभ प्रतिमा का एक विशेष चिन्ह : जटारूप केशराशि 


तीथंकरो के दाहिने पैर मे जो विशेष चिन्ह होता है 
वही उनकी प्रतिमाओ्रों में संब्यवहार के लिए प्रसिद्ध 
किया गया है। चिह्नो का प्रग्रोग करीब ८वी शती मे 
प्रारम्भ हुआ है। दाहिने पैर मे होने से ये चिह्न प्रति- 
माश्रों के पाद-पीठ (चरण-चौकी) पर अकित किये जाते 
है। शास्त्रो मे २४ तीर्थंकरो के २८४ भिन्न-भिन्न चिह्न 
बताये गये है | ये चिह्न ऐसे है जिन्हे देखकर अ्रशिक्षित 
भी तीथंड्ूूर प्रतिमा की पहचान कर सकता है । ये विह्न 
तीथेडूरों के वाहनरूप या ध्वजारूप नहीं है किन्तु सिफं 
प्रतिमा की पहचान के लिए कायम किये गये है । 

तिलोयपण्णत्ती आ्रादि ग्रंथों में प्रथम तीथ॑ड्ूूर ऋषम- 
नाथ का दिक्ल वृषभ (बेल) बताया गया है । 

(१) तीर्थद्धूर जब माता के गर्भ में आते है तो 
माता निद्रा में अपने मु के भ्रन्दर प्रवेश करता हुआ्ना 
हाथी देखती है। २३ तीथंडूरों के चरित्र मे ऐसा ही 
बताया यया है किन्तु ऋषभदेंव की माता मरुदेवी ने हाथी 
के वजाय मुह में बुपभ प्रवेश करता हुआ देखा था । 

(२) युग के श्रादि में ऋषभ ने वृषभ (बेल) से 
कृषि-विद्या का उपदेश दिया था जससे वे कुलकर कह- 
लाये थे । 

(२३) ऋषभ' प्रौर 'षृपभ” एकार्थवाच्ी है। गअ्रतः 
इनके नाम में भी इनका चिह्न गर्भित है । 

इस प्रकार प्रथम (प्रादि) वीर्थद्बूर का चिह्न वृषभ 
प्रसिद्ध है । 

भगवान्‌ ऋषभदेव ने दीक्षा लेते ही ६ माह की 
समाधि ले ली थी | समाधि पूरी होने पर जब वे झाहार 
के लिए उतरे तो कही भी शास्त्रानुसार आझ्राहार का योग 
नही मिला । इससे उन्होने फिर ६ माह की और समाधि 
ग्रहण कर ली; इस तरह एक वर्ष तक समाधि मे लीन 
रहने से उनके दीघं॑ जटायें बढ गई । इसका उल्लेख 


() श्री रतनलाल कटारिया, केकड़ी (राजस्था) 


निम्नाक्षित ग्रथो मे इस प्रकार पाया जाता है : 
(१) जं ज उवणेइ जणो, तत नेच्छइ जिणो विगयमोहो । 
लबत जडा भारो, णरवइ भवण समणुपत्तो ॥८॥ 
->पठउमचरिय (विमलसूरिक्ृत) श्र० ४. 
भ्रथं-- जो जो वरतु मनुष्य लाते, वह्‌ वह मोहहीन 
भगवान्‌ को श्रच्छो नही लगती। वे ऋषभदेव जिनकी 
लंबी जटाग्रो का भार था राजा श्रेयास के महल के पास 
पहुचे । 
(२) पद्मचरित (रविषेणाचायंक्ृत) -- 
क. स रेजे भगवान्‌ दीघ जटाजाल हृताशुमान्‌ ॥५॥ पे ४ 
ख. वातोद्धता जटास्तस्थ रेजुराकुलमूत्तंय” ॥२८८॥। पर्व रे 
ग. प्रलबितमहाबाहुः प्राप्तभूमि जटाचयः ॥२८६॥ प- ११ 
ग्र्थ --भगवान्‌ ऋपषभदेव के दीर्घ तपस्था के कारण 
जटायें इतनी बढ़ गई थी मानो वे भूमि को ही छूने लग 
गई थी । 
(३) हरिवशपुराण (जिनसेनाचायेक्ृत )--- 
स प्रबल जटाभारअ्राजिष्णजिप्णुराबभौ ॥२०४॥ सगे ६ 
(४) महापुराण (जिनसेनाचार्य द्वितीय कृत) पर्व १८ 
सस्कारचिरहात्केशा जटीभूतास्तदा विभो ॥७५॥। 
मुनेर्मुध्नि जटा दूर प्रगम्त्रु पवतोद्धता: ॥७६॥ 
घचिर तपस्थतों यस्य जटा मूध्ति वभुस्तरां ॥!६॥ पवे १ 
(५) पउमचरिउ (स्वयभूकृत ) सधि २, कडवक ११ 
छद € : -- 
पवणद्धयउ जडाउ रिसह हो रेहति विसालउ ॥ 
(६) दोलतराम जी कृत भजन--- 
देखो जी श्रादीक्रवर स्वामी, कसा ध्यान लगाया है । 
इयामलि प्रलकावलि शिर सोहे, मानों धुआं उड़ाया है ॥। 


(७) श्रादितीर्थद्भार ऋषभदेव (कामताप्रसाद जी 
कृत) पु० १२७ :-- 
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इस केश-जटा के कारण ही भगवान्‌ “केशी” नाम से 
प्रसिद्ध हुए । 

(८) अहंँहासकृत--“पुरुदेव चम्पू” सर्ग 5, पृ. १५७ -- 

जटीभूत: केशाविभुशिरसि संस्कारविरहा, 

श्रदानी ध्यानाग्निप्रतपनविशुद्धस्य बहुधा ॥३।' 
(६) वत्तीसुवरास मुणीसरह कुडिला उचियकेस ॥॥ 
--महापुराण (पुष्पदतक्ृत) ३७, १७ 

इसी भाव को आधार बनाकर प्राचीन मूत्तिकारों ने 
ऋषभ प्रतिमा के कंधों पर लबे लंबे केश प्रदर्शित किये 
है । कुषाणकाल (२-३ शती ) से लेकर आधुनिक युग तक 
इसका प्रचलन रहा है। ऐसी हजारो प्राचीन प्रतिमाये 
पाई जाती है। बघेरा क्षेत्र पर भी ऐसी ८-१० प्रति- 
मायें है । 

इन सब में अनेक पर प्रशस्ति-लेख भी पाये जाते है 
जिभमे ऋषभदेव का स्पष्ट नाम भी दिया हुमा है। 
किसी पर वृषभ चिह्न भी है। किसी पर न नाम है, त 
चिह्न है फिर भी कंधो पर की केशराशि से वे निश्चित 
ऋषभदेव की ही है । 

चउपण्ग-महापुरिस-चरिय (शीलाकाचायक्रत ), त्रि- 
शष्टिशलाका-पुरुष-चरित (हेमचन्द्राचायंक्रत) शभ्रादि 
श्वेतांबर ग्रथों मे कही भी भगवान्‌ की जटाओों का वर्णन 
नहीं है । इससे यह भी एक दि० द्वे० भेद रहा मालूम 
देता है। भ्रतः जिन प्रतिमाग्रो के कधो पर केशराशि 
हो, वे निश्चित रूप से एकमात्र दिगबरी ऋषपमभ प्रतिमा 
ही मानी चानी चाहिए क्योंकि ऐसो दवे० प्रतिमायें उप- 
लब्ध भी नही होती । 

जिस सरह केशराशि से ऋषभ प्रतिमा पहचानी 
जाती है उसी तरह ३, ७, ११ फणावलोी से पादर्व प्रतिमा 
झ्रौर १, ५, ६ फणावलोी से सुपाश्वे-प्रतिमा एवं पावों मे 
लिपटी बेल से बाहुबली-प्रतिमा की पहचान की जाती है। 
ये ही इनके विशेष चित्न-स्वरूप है । 

सभी जैन प्रतिमायें ध्यानस्थ योगी-मुद्रा मे होती है । 
चाहे वे पद्मामन हो या खड्गासन, सभी कायोत्सगं पअ्रवस्था 
मे ही होती है, जो बीतराग स्वरूप की द्योतक है । इन्हें 
मुकुट पहिनाना, इनके श्रा्खें लगाना, अंगियां रचना, 
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वस्त्राभरण पहनाना, गले में फूल माला डालना, हाथों में 
फूल चढ़ाना, चन्दन-केसर लगाना--यह सब योगिमुद्रा 
की बिडंबना है, वीतरागता का ग्रवर्णवाद है । 
जटाजूट वाली ऋषभ प्रतिमा का उल्लेख प्राचीन 
साहित्य मे भी काफी पाया जाता है। प्रमाण के लए 
देखिये :-- 
१-प्रादिजिणप्पडिमाओ्रो ताओओ जडमउड सेहरिलपाप्ो । 
पडिमो परिम्मि गंगा अभिसित्तुमणा व सा पडदि ॥२३० 
पुफ्फिद पंकज पीड़ा कमलोदर सरिसवण्णवरदेहा ॥ 
पढ़म जिणप्पडिमाग्रों भरति जे ताण देंति णिब्बाणं ।२३ १ 
-- तिलोयपण्णत्ती (यतिवृषभाचार्यक्रृत) श्र. ४ 
प्रथं- वे आदि जिनेन्द्र की प्रतिमायें जटामुकुटरूपी 
शेखर से युक्त है। उन प्रतिमाञ्नरो के ऊपर गंगा नदी 
मानों अभ्रभिषेक करती हुई गिरती है। फूले हुए कमलों 
का जिनके ग्रासन-- पादपीठ है, सुन्दर देह वर्ण से युक्त हैं, 
ऐसी प्रथम जिनेन्द्र की प्रतिमाये है। जो इनको सेवा पुजा 
करता है वह मोक्ष को प्राप्त करता है। 
२-सिरिगिह सीसठियंबुजकण्णिय सिंहासण जडामउलं । 
जिणमभिसेत्तुमणा वा झोदीण्णा मत्यरा गगा ॥५६०॥ 
-“तिलोयसार (नेमिचन्द्राचाय॑ कृत) 
३-पडमु जिणवरणाविव भावेण जड मउड बिहुसिउ ॥॥ 
“ सुंकुमालचररित [श्रपश्रंश ) 
४-विवेश चिन्तयन्नेव भवन तन्मनोहरं। 
सत्फुल्लवदनाभोजो ददर्श च जिनाधिपं ॥&४॥ 
हुताशनशिखागोर पूर्णचन्द्रनिभानन । 
पद्मासनस्थित तुगं जटामुकुटघारिणं ॥६५॥ 
--प्मचरित (रविषेणाचार्यक्ृत), पं २८ 
५-दीहजडाम उडकयसाहँ (दीघेजट।मृकुटक्ृतशोभ॑ )३९॥। 
-“पंठमचरिय (विमलसूरिक्ृत ), पव॑ २८ 
प्र्थ -- प्रसन्‍न बदन वाले राजा जनक ने सुन्दर जिना- 
लय में प्रवेश किया और वढ़ा प्रस्तेशिखा के समान पीत- 
वर्ण वाली, पुणंचन्द्र के समान सुन्दर गोल मुख मण्डल 
वाली, जटा मुकुट से युकत, विशाल झोर पद्मासन से स्थित 
ग्रादि जिनेन्द्र की प्रतिमा क॑ दशन किये। 
इन प्रमाणो से भी सिद्ध है कि कथों पर बिखरी 
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केशराशि वाली प्रतिमायें ऋषभदेव ही की होती है । फिर 
भी, कुछ दूसरे कारणों से भूल-जआ्ाति का शिकार होकर 
साधारण लोंगों ने ही नही किन्तु पुरातत्त्वज्ञ-मूर्तिविज्ञान- 
विद्देषज्ञ विद्वानों तक ने ऐसी प्रतिमाओ्रों को महावीर 
झादि पभन्‍्य तीथंडूरों की मान ली है। इन गलतियो का 
जितनी जल्दी सशोधन हो उतना ही श्रेयस्कर है ताकि 
सही इतिहास भ्रक्षुणण रह सके । इसी सदुद्देश्य से नीचे 
ऐसी प्रतिमाश्नो का समीक्षात्मक परिचय प्रस्तुत किया 
जाता है :--- 


१. जयपुर मे गोपालजी के रास्ते मे काला डेहरा 
के महावीर जी का एक प्रसिद्ध मन्दिर है। उसमे भव्य 
प्राचीन कलापूर्ण एक खड्गासन, करीब ८ फुट ऊँची लाल 
काले पाषाण की प्रतिमा है। उसके कंघों पर केशराशि 
बिखरी हुई है, किन्तु नीचे चरणचौकी पर दो सिंह मू्तियाँ 
6त्की्णं है। इससे लोगों ने उसे महावीर स्वामी की 
प्रतिमा मानकर मन्दिर को महावीर स्वामी के नाम से 
प्रसिद्ध कर रखा है । इस प्रतिमा पर स० ११४८ खुदा 
है । आगे का सारा प्रशस्ति लेख घिसा हुआ्ना है । 


यह प्रतिमा वास्तव में ऋषभदेव भगवान्‌ की है, 
जुसा कि उसके कधो पर बिखरी केशराशि से प्रमाणित 
होता है । नीचे जो दो सह मू्तिया है वे महावीर स्वामी 
के चिह्न रूप मे नहीं है किन्तु सिहासन नाम को सार्थक 
करने की दृष्टि से मूर्तिकार ने उत्कीर्ण की है| श्रगर एक 
मू्ति होती तो 'सिंह चिह्न” रूप मे कदाचित्‌ मानी जा 
सकती थी | लोग भूल-अआन्ति मे नही पड़ें इसी से मूर्ति- 
कार ने २ सिंहो को प्लोर वह भी मूतति-श्राकार रूप मे 
उत्कीर्ण किया है, न कि रेखामय चिह्न रूप मे (मूर्ति 
उभरे शभ्राकार रूप मे होती है श्लौर चिक्न सिफ॑ रेखारूप 
में चित्रित होता है | यह मूर्ति भोर चिह्न मे खास भ्रन्तर 
है ।) फिर भी लोग भूल-अाति में पड़ ही गये । अब तक 
उस झ्ोर किसी का लक्ष्य नही जा पाया है, यह और भी 
खेद की बात है । 

इस प्रतिमा का फोटो ग्रब की 'महाबीर जयती स्मा- 
रिका ७६ के शुरू मे छपा है। जब मेरी दृष्टि इस शोर 
गई तो मैं जयपुर गया श्रौर प्रतिमा के भ्रच्छी तरह दर्शन 
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किये । जिपसे मुझे दृढ़ विश्वास हो गया कि यह प्रतिमा 
ऋषभदेव ही की है, महावीर स्वामी की नही । 

सारी बातें मेने श्रीमान्‌ पं० भंबरलाल जी पोल्या- 
का, श्री पं० भमवरलाल जी _न्यायतीथे, श्री प० कस्तुूर- 
चन्द जी कासलीवाल एवं श्री प० अझ्नूपचरद जी न्‍्याय- 
तीर्थ, जयपुर को बताई तो उन्होंने भी मेरी बात को 
स्वीकार करते हुए इस पर एक लेख लिखने की प्रेरणा 
को । तदनुसार यह निबंध प्रस्तुत किया गया है । 

ऐसा मालूम होता है कि उक्त प्रतिमा के प्रशस्ति 
लेख में कहीं ऋषभनाथ का नाम था, जब कि लोगों ने 


दो सिहमूरति से इस प्रतिमा को महावीर स्वामी की 
कायम कर ली थी | ऐसी हालत में यह नाम स्पष्ट बाघा 
डालता था। श्रत तत्काल सारी प्रशस्ति को ही घिस 
दिया गया, सिर्फ 'सं० ११४८” रहने दिया गया । 

इस प्रतिमा के आजू-बाजू मे, सामने श्रोर दोनो भ्राड़े 
पाव्वेभागों मे कुल मिलाकर ४ खडगाप्तन प्रतिमायें श्रौर 
विराजमान है जिनके भी पादपीठ पर २-२ सिंह मूर्तियां 
उत्कीर्ण है। किन्तु इनमे की ३ प्रतिमाश्नों के सिर पर 
फणावलियाँ भी है जिनसे वे स्पष्टतया पाइव या सुपाइवे की 
प्रतिमाये है । अगर दो सिंह वाली मूर्ति के होने से किसी 
प्रतिमा को महावीर स्वामी की मानी जाए तो इन सब प्रति- 
मा्नों को भी महावीर स्वाभी की ही मानना होगा, जबकि 
इनके शिर पर फणावली होने से ये निश्चित ही पादइवं- 
सुपाश्व॑ की प्रतिमाये प्रमाणित है। ग्रत. यह सिद्ध द्वोता है 
कि दो सिहमू्तिया महावीर का चिक्त नही है किन्तु वे 
सिंहासन की प्रतीक है । 

कालाडेहरा मन्दिर, जयपुर की प्रबंधकारिणी कमेटी 
से सादर निवेदन है कि वह इस मसले पर जश्ञाति श्ौर 
गम्भीरता के साथ विचार करे और श्षीघत्र ही सशोधनात्मक 
समुचित कदम उठायें ताकि सही इतिहास का लोप न हो 
श्रोर वास्तविक तथ्य सामने आए । 

२. केकड़ी से १५ मील दूर सावर ग्राम मे नेमि प्रभु 
का एक चेत्यालय है, जिसमे काले पाषाण की एक पद्मा- 
सन प्रतिमा है जिसके कधो पर केशराशि है जिससे कि वह 
निश्चित रूप से ऋषभदेक की है, किन्तु यहा के बच्धुप्रो ने 
उसे नेमिनाथ स्वामी की कायम कर रखो है झौर उन्हीं 
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के नाम पर मन्दिर भी नेमि चेत्यालथ के नाम से प्रसिद्ध 
कर रखा है| 

चम्पू क्लब, सावर द्वारा सन्‌ १६७६ मे प्रकाशित “श्री 
नेमि स्तवन' पुस्तिका मे लिखा है कि--“तींव से प्राप्त 
होने के कारण इस प्रतिमा का नामकरण श्री नेमिनाथ 
किया गया तथा प्रतिमा की ग्रदशस्ति देखने से ज्ञात होता 
है कि यह वीर निर्वाण संवत्‌ २११ की प्रतिष्ठित है । 
श्रत: यहे २३०० वषं प्राचीन है 

समीक्षा--नीव से प्राप्त होने के कारण प्रतिमा को 
नेमिनाथ की मानना बिल्कुल गलत है। नीब से तो 
हजारों-लाखो प्रतिमाये निकलती है। क्या वे सभी नेमि- 
नाथ स्वामी की है ? श्रगर नही तो यह हेतु भ्रकायंकारी 
झौर मिथ्या है । नेमि का श्रर्थ नीव भी नहीं होता और 
न इस प्रतिमा पर कही नेमि प्रभु का चिक्त शख दिया 
हुआ है । प्रशस्ति मे भी कही नेमिनाथ नाम नहीं लिखा 
हुआ है । तब बिना किसी शभ्राघार के इस प्रतिमा को 
नेमिनाथ की मानना स्पष्टतया भूल भरा है। 

गत फाल्मुन मे इस मन्दिर का मेला था। तब मैं 
सावर गया था । मैने वह/ इस प्रतिमा के अच्छी तरह 
दर्शन किये और प्रशस्ति लेख पढ़ा तो निम्नाकित तथ्य 
अवगत हुए * -- 

(१) प्रतिमा के कधों पर केशराशि होने से यह 
निदिचत रूप से ऋषभदेव प्रतिमा है । 


(२) प्रशस्ति लेख मे भी “ऋषमभनाथ परमेष्ठिन्‌” 
पढ़ने मे प्राता है | इससे स्पष्ट है कि यह प्रतिमा ऋषभदेव 
की ही है। 

(३) प्रशस्ति लेख मे 'स० ११२१ से स्पष्ट चार पश्रक 
दिये हुए है. फिर भी लोगो ने प्रतिमा को प्रति प्राचीन 
बताने के लिए तीन ही अक (२११) कायम कर रखे हैं। 
इसके पघिवाय प्राचोनता मे श्रौर भी वृद्धि करने के लिए 
संवत्‌ को वीर निर्वाण संवत्‌ बता दिया है। इससे पांच सौ 
वर्ष श्रोर बढ़ा दिये है। इस तरह नौ सौ वर्ष प्राचीन 
प्रतिमा को २३ सौ वर्ष प्राचोन कर दी गई है । यह सब 
झति मोह का परिणाम है । 

सावर के बधुम्रो से नम्न निवेदन है कि वे इस पर 
पुनविचार करे भोर यधथाश्ीघ्र विशेषज्ञों से परामश कर 


समुचित संशोधन करें । झगर मेरी बात उन्हे ठीक प्रतीत 
हो तो बे प्रतिमा शौर मन्दिर को ऋषभदेव का प्रकट 
करें, जिससे सही इतिहास सामने आए । 

३. वीर प्रेस, जयपुर मे इसी प्रसग पर मैं पं० भंवर- 
लाल जी न्यायतीर्थे से चर्चा कर रहा था तो उन्होंने 
वहीं टगे कुंडलपुर (दमोह) के बड़े बाबा की प्रतिमा के 
चित्र की ओर मेरा ध्यान श्राकृष्ट किया । इस चित्र पर 
महावीर स्वामी लिखा हुआ था | इसमें भी पादपीठ पर 
दो सिंह मूर्तियाँ दी हुई है, इससे इसे लोगों ने महावीर 
स्वामी की प्रतिमा समझ लिया है । किन्तु इसमें कानों के 
तीचे लटकती केशराक्षि द्योतित की है, इससे यह स्पष्ट ही 
ऋषभदेव की श्रतिमा ज्ञात होती है। दो सिंह तो सिहा- 
सन के प्रतीक है, चिह्न रूप नहीं। इसके सिवाय इस 
प्रतिमा के आजू-बाजू मे जो यक्ष-यक्षिणी है, बे प्राशाघर- 
प्रतिष्ठापाठ के अनुसार, ऋषभदेव, ही के हैं महावीर के 
नही । 

इस तरह कुण्डलपुर (दमोह) की यह प्रसिद्ध मनोज्ञ 
प्रतिमा भी महावीर स्वामी की नही है, ऋषभदेव (बड़े 
बाबा) की ही है। श्राज तक लोग इसे बराबर महावीर 
स्वामी की ही प्रतिमा प्रचारित करते श्रा रहे है। इस 
झ्रोर भी सशोघन के लिए शीघ्र ध्यान दिये जाने की 
जरूरत है । 

है. प्रभी वोर निर्वाण रजत शती महोत्सव के झ्मव- 
सर पर वीर-प्रचार को घुन मे भ्रनेक प्राचीन मूतियों को, 
जो ऋषभदेव की है, पाद-पीठ पर दो सिंह होने से 
उन्हें महावीर स्वामी को द्योतित कर दिया है, जो स्पष्ड 
भूल है। उदाहरण के लिए देखिए इन्दोर से प्रकाशित 
अ्रप्रेल, ७६ के सनन्‍्मति-वाणी (मासिक पत्र) का मुख पृष्ठ। 
इस पर खजुराहों की एक प्राचीन मूर्ति का चित्र दिया 
है श्रौर उसे महावीर जिनमूरति लिखा है, जबकि यह 
मूर्ति भगवान ऋषभदेव की है, क्योकि इसके कंधों पर 
केशराशि उत्कीर्ण है एवं कघों के ऊपर दोनों बाजू में 
वृषभ भी झंकित है। इससे स्पष्टत: यह ऋषभ प्रतिमा 
है । पाद-पीठ में दो सिंहों के श्रंकन से मूलअंतिवश्ष इसे 
महावीर मूर्ति लिख दिया गया है । 

चांदखेड़ी, देवगढ़, गोलाकोट, चंदेरी प्रादि क्षेत्रों की 


१४, यर्थष ३०, कि० १ 


कतिपय ऋषभ प्रतिमाश्रों की भी ठीक यही हालत है । 
उन्हें भी इसी प्रकार महावीर की मान लिया गया है। 

५. झनेकांत, वर्ष २४, किरण १ में जबलपुर हनुमान 
ताल के बड़े जेन मन्दिर की एक कलचुरि कालीन प्राचीन 
प्रतिमा को, जो खिले कमल पर विराजमान है, लेखक ने 
पद्मप्रभु की बताई है, किन्तु वह भी ऋषभनाथ की ही 
है, क्योंकि उसके भी कधो पर केदराशि विकीणं है। यहां 
कमल प्रासन के रूप में दिया है चिह्न के रूप मे नही । 
“तिलोयपण्णत्ती', प्र० ४, माथा २३१ (यह गाथा इसी 
लेख में पीछे उद्घृत है) में ऋषभ प्रतिमाओ्रो को ' पुफ्फिद- 
पंक-जपीढा”' प्रर्थात्‌ खिले हुए कमलो के आ्रासन पर विराज- 
मान बताया है। तदनुसार ही जबलपुर की उक्त प्रतिमा 
निर्भित हुई है । 

कारीतलाई से उपलब्ध ३॥| फुट ऊँची एक ऋषभ 
प्रतिमा रायपुर संग्रहालय मे है। उसके पादपीठ पर वह 
युग्म के साथ हस्तियुग्म भी उत्कीर्ण है । हस्ति के प्राघार 
पर, उक्त ऋषभ प्रतिमा को अ्रजितनाथ की नहीं माना 
जा सकता । बहुत-सी प्रतिमाओ्रों के श्रासन पर हिरण 
उत्कीर्ण है। हिरण के शभ्राघार पर उक्त प्रतिमायें शाति- 
नाथ की नहीं मानी जा सकती । 

यह सब सिह, कमल, गज, मृगादि का श्रकन सिहासन, 
कमलासन, गजासन मृगासन के रूप में है, तीथेड्ूरो के 
के चिह्न रूप में नही । 

ग्रत: श्रासनों पर के प्रंकन के आधार पर प्रतिमा 
का निश्चय नहीं होना चाहिए। किन्तु उसके दूसरे 
साधारण या विशेष बिह्नों के श्राधघार परही प्रतिमा 
का निर्णय होना चाहिए, तभी वास्तविकता की उप- 
लब्धि हो सकेगी । 

ऋषभदेव फेशरियानाथ के नाम स भी प्रसिद्ध है । 
यह नाम इनके केशर चटाई जाने की अपेक्षा केसर-जटा- 
घारित्व प्रथ में ज्यादा सुसगत है। केश-केसर जटा 
एकाथ्थंबाची है। केशो की विशेषता से ही सिंह केंसरी 
कहलाता है । 

ऋषभदेव के केशी प्रौर कपर्दी-जटाजूट रूप (कपर्दों- 
उस्प जटाजूट - अमरकोष) का उल्लेख वेदिक ग्रथो में 
भी पाया जाता है देखिए :--- 


झनेकाम्त 


(१) कपरद्दवे वृषभो युक्त ग्रासीद, 
ग्रवावचीत्‌ सारथिरस्य केशी । 
दुर्वेयूक्तस्थ द्रवतः सहानस, 
ऋच्छति मा निष्पदों मुदूगलानी ॥ 
(ऋग्वेद १०, १०२, ६) 
(२) केश्यग्नि केशी विषं, केशी विभाति रोदसी। 
केशी विश्व स्वदृ शे, केशीद ज्योतिरुच्यते ॥ 
(ऋग्वेद १०, १३६, १) 
(३) गगनपरिधान: प्रकी्णकेश: परागवलम्बमान कुटि- 
लजटिलकपिशकेशभूरिभार: ऋषभ: | 
(भागवतपुराण ५, ६, २८-३१) 
प्रशन जैन साधुप्रो के २८ मूल गुणों में केश लौंच 
भी १ मूल गुण है। २ मास का केश लोच उत्कृष्ट, ३ मास 
का मध्यम शौर ४ सास का जघन्य माना जाता है। 
ज्यादा से ज्यादा ४ मास मे तो कंश लौच करना ही 
पडता है। तब ऋषभदेव ने १ बषं तक केश लौच क्यों नहीं 
किया जटा क्यो बढ़ाई ? 
समाधान- तीर्थंकरों के लिए कंशलौंच का कोई 
नियम (समयावध्रि) नही है । दीक्षा लेते वक्‍त उन्हे केश- 
लौच श्रवश्य करना होता है फिर वे इच्छानुसार जब चाहे 
तभी कर सकते है। उनके घरीर में बाहर निगोद जीव 
प्रतिष्ठित नही होते | उनके नीहार नहीं होने से उनके 
शरीर में कभी पसीना आदि मल स्राव नहीं होता, जिससे 
उनके कक्षों में सम्मूच्छंन जीवों की उत्पत्ति भी नही होती 
एवं उनमें वीतरागता की उत्कटता होने से कंशो में ज्यृंगार- 
शोभा के भाव का भी प्रभाव होता है। श्रत: उनके जटा- 
रूप केश किसी तरह दोषास्पद नहीं माने गये है । 
प्रशन--लबी जटाग्रो वाली ऋपभ प्रतिमायें अरिहता- 
वस्था की है या मुनि श्रवस्था की ? । प्रिहतावस्था मे 
तो लबी जटाये नही होती, भ्रत: ऐसी प्रतिमाग्रो में पुज्यता 
की दृष्टि से क्या कोई कमी है ? 
समाधान ऋषभ-प्रतिमा की लबी जदायें उनको 
दीघेकालीन तपस्या की सस्मारक है। जिस तरह बाहुबली- 
प्र+्मा की पैरो में लिपटी बेले उनके एक बषके दु्धर तप 
ओर निशचल ध्यान की परिचायक है एवं पाइवं-प्रतिमा 
पर की फणाकृति उन पर हुए घोर उबसगं की परिसूचक 


ऋषभ प्रतिमा का एक विशेष चिह्न : जटारूप के राशि श्र 


है। इसी तरह यसुपाइवबं-प्रतिमा की फणाकृति भी उनके 
विशेष इतिहास की द्योतक है । 

इन सब वातों का उक्त प्रतिमाग्रों में श्रंकन उन 
महापुरुषों के जीवन की विशिष्ट घटनाग्रो को बताने के 
लिए किया गया है | 

इन कायोत्सर्ग अवस्था (ध्यान) में लीन प्रतिमाश्रों 
को हम चाहे मुनि पअ्रवस्था की भी माने तो भी वे पंच- 
परमेष्ठी मे गभित होने से परम पूज्य ही है। वेसे ये सब 
प्रतिमायें जो ग्ररिहंत हुए है उन्ही की वनाई गई है । 

शास्त्रों में कवली के भेदों मे सोपसर्ग कंवली भी 
बताये गये है, जबकि कंवली अ्रवस्था मे उपसर्ग नहीं 
होता । उपसर्ग-युक्तों को कंबली कहना जिस तरह (भूत या 
भावी) नैगमनय से निर्दोष है, उसी तरह इन प्रतिमाग्रों को 
भी भ्ररिहत की कहने या मानने मे कोई दोष नही है । 

सभी ज॑न प्रतिमारयें कायोत्सगग अवस्था मे लीन होती 
है इनमे से भ्रनेक अष्ट प्रातिहाययादि से युक्त भी होती है। 
इसी कारण इन्हे समवशरण कालीन बताना सगत नहीं 
है, क्योकि समवशरण में केवली पद्मासन से ही विराज- 
मान रहते है, जब कि श्रष्टप्रातिहायादि से युक्त प्रतिमायें 
खड्गासन में भी पाई जाती है। झ्तः यह श्रष्टप्रातिहा- 
यादि भी तीर्थंकरों के श्रतिशय को द्योतित करने की 
दृष्टि से ही श्रक्रित किये जाते है। अनेक प्रतिमाये 
सामान्य केवलियों की और सिद्धों की भी होती है। उनके 
समवशरण झौर श्रष्टप्रातिहायं होते हो नहीं है । 

स्वामी समन्तभद्राचाये ने लिखा है : - 

देवागमनभोयान चामरादि विभूतय । 

मायाविश्वपि दृश्यते नातस्त्वमसि तो महान्‌ ॥ 

अर्थात्‌-देवताओ्ो का श्राना और चमर ढो रना, ग्रापका 
प्राकराश गमन में श्रादि अतिशय तो मायावियों (चक्र- 
वर्तियों) मे भी पाये जाते है, इसी से श्राप महान्‌ नहीं है । 

बहुत-सी तीर्थंकर-प्रतिम'यें भी श्रष्टप्रातिहायादि 
से रहित पाई जातो है। (उनके तीथ्थंकरत्व की पहिचान 
उनके चित्नों से होती है) । प्राजकल की तो सभी प्रति- 
मार्ये प्राय: श्रष्टप्रतिहार्यादि से रहित ही हीती है । ये 
भी सब पृज्य है भ्रीर अ्ररिहृत की ही है। 


प्रश-- जटाकेश वाली ऋषभ प्रतिमा श्रौर फणा- 
मण्डप वाली पाइ<वं प्रतिमा का सही श्रासन क्या है ? जब 
ऋषमदेव ध्यान मे बेठे श्रौर पाइवं प्रभु पर जब उपसगें 
हुआ तब वे पद्यासन या खड्गासन जिस शप्रासन में थे 
वही सही श्रासन उनकी ऐसी प्रतिमाग्रों मे होना चाहिए। 
किन्तु उनकी ऐसी प्रतिमायें दोनों ही भ्रासनों में पाई 
जाती है। श्रतः दोनो श्रासनो में से कोई एक प्रासन 
बाली गलत है, अ्रवास्तविक है । 

समाघान- (१) प्रतिमा सब अरिहंतो की है। इसी 
से दोनों श्रासनों में बनाई गई है। जटा भौर फणामंडप 
का अंकन भूतकालिक जीवन की विश्विष्ट घटना के 
स्मारक रूप मे है । 

(२) २४ तीर्थंकरों के शरीर का जैसा प्लाकार 
(लंबाई-चोडाई ) तथा रग था, वही जब प्रतिमाश्रों में 
नही है फिर भी वे उन्ही की वास्तविक मानी जाती है 
तो प्रासनों के भ्रन्तर से श्रवास्तविकता नहीं हो सकती । 


(३) अगर ये जटा और फणामडप किसी एक खास 
श्रासन से ही सम्बन्ध रखते, दूसरे प्रासन से संभव नहीं 
हो सकते होते, तब फिर भी ग्रवास्तविकता की बात 
होती । +न्‍्तु ऐसा है नहीं। इनके होने में कोई भ्रासन 
बाधक नहीं है; जैसे बाहुबली स्वामी की प्रतिमा 
खड॒गासन मे ही होती है। खड्गासन मे बेलों श्रादि का 
अंकन ठीक हो जाता है, पद्मासन में नहीं। इसी से बाहु- 
बली प्रतिमा पद्मासन मे नही पाई जाती । बाहुबली कोई 
तीर्थंकर नही हुए है, श्ररिहृत अ्रवश्य हुए है, फिर भी 
इनके जीवन की दुघंर तपस्या को प्रदर्शित करते की 
दृष्टि से ही इनकी प्रतिमारयें बनाई जाती है । 

ये सब दिगम्बर कायोत्सगगावस्था में होती है। श्रतः 
परम पूज्य है । 

हम नित्य देव दर्शन करते है | हमारा मुख्य उद्देश्य 
वीतराग-स्वरूप दिगम्बर कायोत्सगग मुद्रा की भोर द्वी 
होना चाहिए, तभी दर्शन की सफलता है। प्रतिमा संग- 
मरमर वी है या रत्नों की, पीतल की है या सोने की, 
काली है या सफेद, खड्गासन है या पद्चासन, प्रष्टप्राति- 
हायंयुक्त है या रहित, ऋषभनाथ की है या महावीर की, 
छोटी है या बड़ी, सोने के छत्र-भामडलावियुक्त है या 
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रहित, सुन्दर मुस्कराती है या सामान्य, प्राचीन है या 
प्र्वाच्चीन, मनोहर मन्दिर वेदी में है या अन्यत्र इत्यादि 
सब विकल्प गौण हैं । 


वस्तुतः जैन-प्रतिमा-निर्माण का उद्देश्य दि० कायो- 
त्सगं ध्यानमुद्रा को ही सिफ बताना रहा है। श्रतः वे 
समस्त सांसारिक विषयों से विमुख, रागद्वेषघरहित, वीत- 
राग-स्वरूप होती हैं। उनके शरीर पर शस्त्रास्त्र, वस्त्रा- 
मूषण, केश-सज्जा, फूल, शटंगार, मुकुट, कुण्डल, वाद्यादि 
नहीं होते; स्त्री, पुत्र, भाई, भ्रादि, परिकर, अगरक्ष+, वाहन 
भादि भी वे घारण किये हुए नहीं होती । ये सब चीजें 


हामेकान्त 


जैन प्रतिमा में उत्की्ण नही होती, फिर भी ऊपर से उन्हें 
किसी भी तरह श्ंगारित-भूषित करना दूषण है। प्रगर 
जैन प्रतिमा किसी सामान्य पुरुष रूप मे बनाई जाती, तो 
फिर भी ऊपर से उस पर इच्छानुसार शआंगारादि सम्भव 
हो सकता था, किन्तु वे तो बनाई ही नि्मेन्थ ध्यान-मुद्रा 
में जाती हैं। श्रत. ऊपर से उन्हें श्ंगारित-सरागी करना 
उनकी विडंबना है। यह सब एक तरह की श्रसंगत विकृत 
प्रक्रिया हैं । 


केकड़ी (भजमेर) राजस्थान 


[] (0 ] 


(पृ० ७ का छोषांश ) 


मूर्ति क्रमांक २०८ व २०६ में पाइ्वनाथ व ऋषभनाथ 
भ्ंकित हैं। दोनो काले स्‍लेटी पाषाण से निर्मित है। ये 
दोनों प्रतिमायें उज्जेन से ही उपलब्ध हुई थी। यहां 
संगृहीत १० प्रतिमा स्वंतोभद्र महावीर की है, जिन 
पर पारदर्शी वस्त्र है। सभी में तीथंकर पद्मासन मे 
ध्यानमग्न मुद्रा में है। ये भी उज्जन से ही प्राप्त 
हुई थीं। 

मंडला जिले के शहपुरा, कुकरमिठ एवं बिभौलो 
नामक स्थलों से भो जन प्रतिमायें प्राप्त हुई है। शहपुरा- 
निवास मार्ग पर, निवास तहसील से २ मील की दूरी पर 
एक वक्ष के नीचे भगवान शांतिनाथ की एक कलात्मक एवं 
पूर्ण सुरक्षित प्रतिमा है। डिन्डोरी तहसील के निकट 
कुकरमिठ नामक ग्राम के प्राचीन देवालय के सामने 
पाहवंनाथ एवं ऋषभनाथ की प्रतिमार्ये रखी हुई हैं । 


शहपुरा से प्राप्त ऋषभनाथ एवं पाश्वेनाथ की प्रतिमाएं 
सम्प्रति जिला संग्रहालय, मंडला में संरक्षित है पाश्वनाथ 
की प्रतिमा पद्मासन में ध्यानमग्न है। ४८ 2८३० 
श्राकार की इस प्रतिमा के पेर खंडित है । सिर पर सप्त- 
फर्णों का धितान एवं त्रिछत्र है। पादपीठ के दोनों भोर 
सबसे नीचे पूजक एवं बिद्याघर श्रंकित हैं । 


उपरोक्त विवेचन से यह स्पष्ट हो जाता है कि मध्य- 
काल में मध्यप्रदेश के विस्तृत भूभाग में भन्‍्य घर्मों के 
साथ-साथ जैन घमम का भी श्रच्छा प्रचार एवं प्रभाव था 
इन जैन प्रतिमाग्रों की मध्यप्रदेश की संस्कृति को भ्भृत- 
पूरे देन है । 
व्यास्याता, शासकीय महाविद्यालय, 
डिन्डौरी (मण्डला), मध्वप्रदेश 


() 


सात 


ससार में हमें क्या-क्या जानना जहूरी है ? ज॑से 
बीमार श्रादमी को यह जानना जहूरी है कि मेरे रोग किस 
कारण से हुआ्ना है, भ्रव रोग मिटने का क्या उपाय है भौर 
रोग होने से भेरी क्या दशा हुई है और निरोग होने पर 
मैं कसा हो जाऊँगा? इसी प्रकार, व्यक्ति को यह 
जानना जरूरी है कि मैं कौन हूं, मेरी ऐसी दशा क्‍यों हुई 
है भ्ौर यह दशा केसे मिट सकती है, फिर मैं कैसा हो 
जाऊंगा; अ्रथवा यों कहना चाहिए दुःख का कारण प्ौर 
सुख का कारण, क्या है यह जानना जरूरी हैं । इस बात को 
हम भिम्न रूप से भी रख सकते है । मैं कौन हूं -- जीव हूं, 
मेरे साथ जिसका सम्बन्ध है, वह श्रजीव है--प्रजीव में 
जीवपने की मान्यता श्रथवा जीव में भ्रजीवपने की मान्यता 
यह दुःख है--दुख का कारण श्राश्रव है और बल्ब है। 
प्रजीव से भिन्‍तर जीव का अपने रूप मे रहना मोक्ष है ग्रथवा 
सुख है उस सुखका कारण संवर और निज्जंरा है। तब यह 
कि हमको (१) जीव, (२) अजीव, (३) श्राश्रव, (४) 
बंध, (५) संवर, (६) निजंरा और (७) मोक्ष इन सात 
तत्वो क्रो जानना जरूरी है, क्योंक्रि जीव मैं हूं, अजीव के 
साथ सम्बन्ध हो रहा है इसलिए जीव को जानना भी 
जरूरी है श्लोर भ्रजीव को जानना भी जहूरी है। ग्रात्मा 
से कर्मो का बन्ध हुप्रा है इसलिये दुःखी है। इसलिए 
प्राश्नव-बन्ध दुःख के कारण है। मोक्ष सुख रूप है 
श्रौर संवर-निर्जया सुख का कारण है। 'पर' मैं 
प्रपतापना मानना सो तो मोह और राग द्वेष का 
जनक भ्रर्थात्‌ आश्रव-बन्ध है और ठोक इससे उल्टा याने 
निज में निजपना मानना यह श्रज्ञानतः का श्रभाव है भौर 
संबर झ्रौर निजंरा का कारण है । 

श्राक्षवन--कर्म के आने का द्वार । 

बन्ध-- कर्म का प्लात्मा के साथ बन्ध जाना-दुःख 

का कारण । 
संवर-- कर्मों को श्राने से रोकने की डाट । 
निजेरा--इकट्ठ हुए कर्मों का नाश होना-सुख का 
कारण । 


तत्त्व 
() श्री बाबलाल जन, दिल्‍ली 


मोक्ष --पआरात्मा का कर्मों से छट जाना-अ्रनन्त सुख । 


इनको भी दो प्रकार से समझना है, एक द्रव्य रूप 
और दूसरा भाव रूप। ज्ञानावरणादि कर्मों का प्राना द्रठ्य 
श्राश्रव और ग्रात्मा के वे परिणाम जिनको बजह से 
ज्ञानवरणादि कम ग्राते है, उन परिणामों को भाव प्राश्रव 
कहते है । ग्रसल में जीव का पुरुषार्थ प्रत्यक्ष (डाइरेक्ट ) 
रूप से कर्मों के साथ नही है परन्तु हम तो अपने परि- 
णामों में प्ररुपार्थ करते है जिससे कर्म आने बन्द हो जाते 
है । इसलिये उन परिणामों की पहचान होना जरूरी है 
जो कर्म के ग्राते के कारण है और जिन परिणामों को 
भावाश्रव कहते है | यही बात अन्य के बारे में है। बन्ध 
भी दो प्रकार का है--एक द्रब्य बन्ध और दूसरा भाव 
बन्ध । द्रव्य बन्ध कर्मों का प्राठ प्रकार का बन्ध है। भाव 
बन्ध ग्रात्मा के वे परिणाम है जिनसे द्रव्य कमं बन्ध को 
प्राप्त हो जात हैं । छोड़ना तो परिणामों को है इसलिए 
उन भावों को समकभना जरूरी है जिनसे कम बन्धते है । 
वे भाव कितने है ? यह बताया है कि (१) मिथ्यात्व 
रूप याने पर! में अपनापना मानना, भ्रपने को 'पर' रूप 
मानना ग्रथवा अपने ग्राप को नही पहचानना धथवा जेसो 
वस्तु है उसको उस रूप न मानकर प्रन्यथा रूप मानना, 
यह एक मूल कारण है ग्रौर इसका प्रभाव हुए बिना बाकी 
के अन्य कारणों का ग्रभाव नही हो सकता। पश्रन्य कारण 
(२) अ्न्नति, (३) कधाय झौर (४) योग है । इनमे प्रधान 
कारण मिथ्यात्व है। उसका ग्रभाव होने पर बाकी के कारण 
जली जेवड़ी के माफिक रह जाते है। पहले इसी कारण 
के प्रभाव करने का वास्तविक पुरुषार्थ करना होता है । 
ऊपर-तीचे रक्‍्खे हुए घरों में अगर पहले नम्बर का घड़ा 
सीधा हो जाता है तो बाकी तो अपने आप सीधे हो जाते 
हैं। इसके बाद का कारण कषाय है । कषाय में क्‍झन्नत भी 
श्रा जाता है श्रोर प्रमाद भी ञ्रा जाता है। मिथ्यात्व के 
गए बिना कषाय का श्रभाव नहीं हो सकता । 

यह समभना जरूरी है कि राग-द्वेंष बंध के कारण 
हैं । जितने अंश में राग होगा उतने श्रश में बंध जरूर 
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होगा । राग से संवर भ्रौर निजंरा नहीं हो सकती । जो 
कर्म श्राने का कारण है बही कम रोकने का कारण नही 
ही सकता, भ्रन्यथथा विपरीतता हो जाएगी। कही पर ऐसी 
अवस्था भी होती है जहां मिश्रित भाव होता है 
वहां जितना निमंलता का अश है वह सवर-निजेरा का 
कारण है, जो मलिनता का अश है बह तो बंध का 
ही कारण है। जहां कही इस मिश्र अवस्था को संवर का 
कारण लिखा है, वहां ऐसा समझना चाहिए कि राग से 
संवर नहीं, राग से तो बंध ही है, परस्तु साथ रहने 
वाली निमंलता से संवर-निजेरा है, इसलिए उपचार 
से, राग घटने की मुख्यता से, कथन क्रिया गया है। दो 
गलतिया जीव से होती हैं-- पहली 'पर' में श्रपनापना भौर 
दूसरी श्रपने ठहरने में श्रात्मबल की कमी । पहली गलती 
मिथ्यात्व कहलाती है श्रौर दूसरी राग-द्वेष। अपने में 
अपनापना आ गया, इसलिए मूल संसार का कारण तो 
छूट गया परन्तु अश्रभी तक श्रात्मतल की कमी की वजह से 
'स्व' में ठहर नही सकता, तब 'पर' में परणति होती है । 
श्रात्मबल की कमी से 'पर! का श्राश्रय लेना पड़ता है । 
यह जो 'पर' का प्रवलम्बन है वही राग-द्वेष है । इन्ही को 
शास्त्रीय भाषा में दर्शन मोह श्रौर चारित्र-मोह के नाम 
से कहा गया है। दर्शन-मोह याने दृष्टि का, समझ का, 
ज्ञान का मौहित होना ग्रथवा विपरीत होता श्रौर चारित्र 
मोह याने निज में ठहरने के पुरुषार्थ का न होना । इसको 
हस प्रकार भी समक सकते है। जब तक प्रपने में 
अपनापना नहीं श्राता तब तक श्रपने में ठहरने का पुरु- 
षाथे भी कैसे हो सकता है, श्रौर जब दोनो प्रकार का कार्य 
हो जाता है, याने निज में निजपना थ्रा जाता है और फिर 
निज में ठहर जाता है तो प्रन्तरमुह्॒त काल में, अनन्तकाल 
का पड़ा हुग्ना जो 'पर' में रमण करने का प्रुरुषार्थ है वह 
टूट जाता है । इसलिए पहले यह समभना जरूरी है कि 
अन्तर में होने वाला 'पर' मे एकपना और राग-द्वेप येही 
बंध के कारण है। इसके विपरीत अपने में प्पनापना सवर 
का कारण है श्रौर क्योंकि राग-द्वेंष बध का कारण था, 
इसलिए उससे विपरीत वीतरागता निर्जरा का कारण है । 
मोक्ष मार्ग मे दो काये.ं एक-प्ाथ होते है-- बतेमान 
निर्मल परिणामों से नया कमं नही प्राता श्रोर दूसरा, 


अ्रनेकान्त 


जो पुराना कर्म अस्तित्व में पड़ा है उसका स्थिति-प्रनुभाव 
कम हो जाता है। जितनी-जितनी निर्मेलता बढ़ती है 
पहले बचे हुए कर्म का स्थिति-अनुभाव कम होता जाता है, 
और जब वह उदय में पश्राता है उस समय जितने भ्रनु- 
भाव को लेकर बधा था उतना अनुभाव उदय काल में 
नही रहता; ज॑से, हो सकता है कि €० प्रतिशत प्रनुभाव 
वाला कम जब उदयको प्राप्त हो तब ४० प्रतिशत प्रनुभाव 
को लेकर ग्रावे। इसलिए ऐसा तो नियम है कि उदय के 
अनमार परिणाम होंगे ओर परिणामों के प्रनुसार बंध 
होगा, परन्तु बंध के श्रनुसार उदय होगा ऐसा 
नियम नहीं है । निज मे निजपना आने के बाद जितना 
निज मे ठहसने का पुरुषार्थ करता है, वह व्यवहार है 
ग्रौर जितना निज में ठहरता है वह परमार्थ है जिससे 
कर्मों का प्रभाव होकर आत्मा शुद्ध हो जाती है। जब निज 
ठहरने की चेष्टा करता है तो उतने मात्र से कम ढीले होने 
लगते हैं। बाहर से देखने वाला कहता है कि इसने कर्म काटे 
है, शरीर मन-बचन-काय का निरोध किया है श्रौर राग-द्वेष 
को मिटाया है। प्रसल में भीतर से देखें तो यह समभ में 
थ्राता है कि इसने तो निज में ठहरने का पुरुषार्थ किया 
है, ऐसा करने पर बाहर में राग-दप भी मिटे है, योग का 
ग्रभाव भी हुमा है, कम भो कटे है। इसलिए मूल 
बात सात तत्वों में यही रही कि जीव को जीव रूप समभें, 
श्रजीव को श्रजीव रूप समझें श्रोर फिर अजीव से हटकर 
जीव मे ठहरने का पृरुषार्थ करे । 

इसको फिर इस प्रकार समभना है . पहले द्रव्य और 
भाव रूप सात तत्वों को जानें। ज्ञास्त्र के श्राधार पर 
जान लेने से मात्र आ्राश्वव-बध के बारे मे तो जानकारी 
होगी परन्तु अभी भी आश्रव-बघध को जानना बाकी रह 
जाएगा । इनके बारे में जानना आास्त्र से होता है। परन्तु 
इनको जानता अपने में पहचानने से होता है । इसलिए इन 
सातों का शाघ्त्र से जानना तो इनके बारे में जानना है 
और इनको श्रपने मे जानता सो वास्तव मे इनको जानना 
है। इसलिए इनके बारे में जान लेने पर भी इनका जानना 
बाकी रह जाता है और इनके जाने बिता सम्यक्दर्शन 
नही होता । इस प्रकार मुख्य तो इनको जानना है । यहा 
पर भी दो दृष्टिया हैं--एक श्श्रव-बंध-सवर-निजंरा को 
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जानना है श्रौर एक उसको जानना है जो गआश्रव-व्रघ- 
संवर-निर्ज रा-मोक्ष रूप परिणमन कर रहा है । परिण- 
मन करने वाला वही है गौर परिणमन ग्रलग अलग है; 
जैसे नाटक मे पार्ट करने वाला वही है परन्तु शर्ट कई 
प्रकार के कर रहा है। पार्ट को जानना एक दृष्टि है । 
जहां ऐसा बनता है यह वह नही जो पहले था। परन्तु 
पार्द करने बाले पर दृष्टि जाती है तो यह बनता है कि 

ह वही है जो पहले अन्य रूप परिणमन कर रहा था। 
इस प्रकार दो बाते है, एक यह निश्चय करना है कि वह 
जीव कहां मिलेगा--या तो ग्राश्नवरूप, बधरूप अवस्था 
में मिलेगा या संवर-निज्जरा रूप अवस्था में मिलेगा, या 
संसार मे मिलेगा, या मोक्ष मे । दूसरी रहे कि उन-उन 
स्थानों मे स्वय जीव को खोजना है; जैसे किसी किसान 
को पकड़ने के लिए यह जानना जरूरी है कि वह कहाँ- 
कहा मिलेग। श्रौर उस जगह का ज्ञान उसको खोजने के 
लिए जरूरी है । परन्तु उस जगह का ज्ञान उस किसान 
को पकइने के लिए है । उस जगठ़ को नहीं पक्रडना है, 
पकडना उस जगह रहने वाले किसान को है । इसलिए 
सात तत्त्वों का जानना भी जरूरी है। परन्तु उममे भी 
पकड़न! उस जीव तत्त्व को है जो सात रूपों में जाते 
हुए भी अपने एकत्वपने को नहीं छोडता । नत्र तो सात 
तत्त्वों का ज्ञान सच्चा ज्ञान कहलावेगा, ग्रन्यथा ग्रगर 
जीवतत्त्व को नही पकड़ा तो सात तत्त्वों का ज्ञान भी 
बाहरी-बाहरी रह जायेगा । 


इन सात तत्त्वों के ज्ञान में देव-शास्त्र गुरु का स्वरूप 
भी झा गया, क्योकि राग बध् का कारण है, इसलिए 
हेय है । बीतरागता संवर-निर्जरया का कारण है इसलिए 
उपादेय है, अथवा राग दु ख का कारण है 
वोतरागता सुख का कारण है, सुख रूप है। जिसने 
समस्त राग का नाश करके. पूर्ण बीतरागता को प्राप्त 
कर लिया वही हमारा ध्येय है, लक्ष्य है, परमात्मा है । 
जी बीतरागता की साधना मे लगा है वह साधु है और 
जो बीतरागता की प्राप्ति के मार्ग को बतलाता है वह 
शास्त्र है। इसलिए जिसने यह जाना कि राग हेय है, 
उसके हृदय मे राग श्रौर रागी दोनो के प्रति उपादेयता, 
भक्ति नही हो सकती । यही कारण है कि उसके हृदय में 
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राग ग्लौर रागी दोनों के प्रति उपादेयता, भक्ति 
नहीं हो सकती | यही कारण है कि उसके हृदय में 
रागी के प्रति अनुराग नही रहता। अ्रगर रहता है तो सम- 
भना चाहिए कि अभो राग में उपादेयपना है और राग मे 
उपादेयपना है तो ग्रभी तत्त्व को विपरीत मान रखा है । 
राग का छूटना देरी से हो सकता है, परन्तु राग में उपा- 
देयपना नहीं रह सकता। अगर राग से सवर-निजरा 
मानता है तो राग में उपादेयता श्रान से तत्त्व विपरोत 
हो जाता है। मद राग की मूमिका में वीतरागता का 
पुरुषार्थ किया जा सकता है परन्तु इससे स्व्रय राग उपा- 
देय नही हो जाता । 

यह बात तो ठीक है कि जीव का मात्र एक हो पुरुषाय 
है; वह यही है कि सर्व प्रकार से चष्टा करके, निज श्रात्म 
स्वरूप का निर्णय करे और फिर उसी में रमण कर जाए 
ग्रौर ऐसा रमण कर जाए कि बाहर भ्रान की कोई जरूरत 
ही नही रहे श्रौर परीषह, उपसग भ्राने पर भी उससे विच- 
लित न हो, तो पग्रन्तर मुहतें काल मे परमात्म पद को 
प्राप्त कर ले । बस इसना ही पुरुपार्थ है श्लौर इतना ही 
करने योग्य कार्य है, इसके श्रलावा जो कुछ है वह तो 
कर्म का कार्य है; उसमे हमारा पुरुषपार्थ चल द्वी नही 
सकेता ) लोग मानते है कि हमारा पुरुषार्थ उसगे है 
परन्तु यह मात्र भ्रान्ति है। जितको तिज पुस्पा्थ को 
खबर नही है वे ही ऐसा मानते हैं। परन्तु सवान यह 
पंदा होता है कि जब तक निज स्वरूप की प्राप्ति न हु 
सके तब तक हमारी स्थिति क्‍या होनो चाहिए ? उसका 
यह उत्तर है कि श्रगर वाकई में हमे निज रवहृप का 
रुचि हुई है, हम निज स्वरूप को प्राप्त करना चाहते हं, 
तो यह निश्चित है कि हम ऐसा ही उपाय करेंगे कि जो 
निज स्वरूप के जानने वाले हैँ, उनके 'निकटवर्ती हो, निज 
स्वरूप को जिन्‍्होने प्राप्त क्रिया, उनके प्रति विनयपने को 
प्राप्त हो; निज स्वरूप के कथन करने वाले शास्त्रों का 
अध्ययन करे शऔर जहा पर निज स्वरूप का निरषेब हांता 
हो वहां से बचें, हटे । यदि कोई व्यक्ति धन को प्राप्त 
करना चाहता है तो वह यह जानने की चेष्टा करेगा वि 
पहले किस-किस ने धन को प्राप्त किया है। उसके जीवन 
को जानना चाहेगा, उन्होने कंसे प्राप्त किया यह समभे,गा, 
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उनके निकटबर्ती होने को चेष्टा करेगा भौर उनके प्रति 
विनय को प्राप्त होगा । धगर ऐसा नही होता तो सम- 
कऋना चाहिए कि अ्रभी उसके निज तत्त्व को श्रभिरुचि भी 
नही हुई है, वास्तविकता नही भाई है । सच्ची रुचि होने 
पर जब तक निजतत्त्व को प्राप्त न कर ले तब तक जिन 
उपायों से निज तत्त्व की पुष्टि होती है उन सभी के प्रति 
उसका सद्भाव रहेगा । जैसे भपने पुत्र से दूर रहने वाली 
स्‍त्री अपने पुत्र की फोटो के प्रति भी पुत्रबत्‌ प्रेम का 
व्यवहार करती है; उसी प्रकार निज तत्त्व की खोज 
करने वाला, जिन लोगों ने निज तत्त्त्र को प्राप्त किया 
उनकी स्थापना के प्रति भी विनय को प्राप्त होगा | यदि 
उसको निज तत्त्व के प्रति वाकई मे रुचि हुई है तो यह 
उसकी पहचान है। धन की रुचि वाला घनिक के नज- 
दीकवर्ती होगा, गरीब के नहीं । बसे ही निज स्वरूप को 
प्राप्त करने वालों के ही वह नजदीकवर्ती होगा, जो निज 
स्वरूप से बाधक है उनके नही । निज स्वरूप की प्राप्ति 
हे जो रुकावट होगे उनसे परहेज करेगा, यह स्वाभाविक 
है, भौर ऐसे निज स्वरूप की रुचि का होना ही बास्त- 
बिक शुभ भाव है । 

इसी प्रकार, जब बह निज स्वरूप मे नहीं ठहर सकेगा 
तो बाहर पश्रायेगा । तब 'पर' में तो आया परन्तु वहा 
ववरन्पर! में भेद करेगा | एक 'पर! वह हैं जहां से श्राग 
छलाग निज स्वरूप में लगाई जा सकती है, जैसा ऊपर 
बता चुके है, निज स्वरूप को प्राप्त करने वालों के 
निकटवर्ती होकर । एक जगह वह है जहा निज स्वरूप का 
निषेध बतंता है, जहा स निज स्वरूप में छलाग नही 
लगाई जा सकती । वहा स्थिरता न करके इस पहले वाली 
भूमि पर ही ठहरना हैं। परन्तु इसको भो निज घर तो 
नहों मानना है । 

हमारे जोबन परिवर्तन में पहला सवाल है कि चतना 
बाहर को तरफ बह रही टू कि श्रन्तर की तरफ, दृष्टि 
बाहर 'पर' के ऊपर है कि अन्तर में 'सव के ऊपर -- 
महिमा 'पर' की श्रा रही है कि 'स्व' की-रस 'पर' में ग्रा 
रहा है कि स्त्र' में---सभी वातों का एक ही उत्तर है शोर 
सभी एक हा सवाल है । प्रगर घन की, छरीर की, महिमा 
थ्रारही है ता हम पर! वी मद्तटिमा थे सत्र! का तिरसकार 
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है, इसमे निज स्वभाव का तिरस्कार है। प्रगर हम एक 
बड़े भ्रादमी के खड़े रहते एक मामूली श्रादमी का प्रादर 
करते है तो उस बडे आदमी का तिरस्कार हो जाता है, 
ग्रगर भगवान चेतन्य स्वभाव के रहते 'पर' का, घन का, 
वंभव का, द्वारीर का, कर्म का, पुण्य का, प्रादर भरा रहा 
है, उसकी महिमा भ्रा रही है तो समभना चाहिए कि तूने 
भगवान चैतन्य का श्रपमान किया है, श्रौर 'पर' मे रस 
भा रहा है तो समझना चाहिए भगवान चेतन्य का रस 
तेरा विरस हो गया है। अ्रगर तेरी चेतना बाहर बह 
रही है तो भीतर मे तू खाली है, दरिद्री है। जो भीतर 
का दरिद्री होता है, खाली होता है, वही उस खालीपन 
को बाहर से, 'पर' से, भरने की चेष्टा करता है। “पर 
से वास्तव में भरा नहीं जा सकता परन्तु प्रपने को भ्रम 
में डाल लेता है। भ्रगर दृष्टि बाहर 'पर' पर जा रही है, 
तो तेरी दृष्टि व्यभिचारिणी है, पर-पुरुष पर दृष्टि रखने 
वालो स्त्री की तरह, परवन पर दृष्टि रखने वाले 
चोर को तरह । तेरी दृष्टि अगर बाहर मे है तो भीतर 
से तू अन्धा है। तो भाई श्रगर श्रन्तर दृष्टि की प्यास 
लगी तो तू कहां जा सकता है ? श्रगर बाहर गया भी तो 
वही तक जाएगा जहां से निज वस्तु मे फिर पुरुषार्थ 
जागृत हो सके । 

इसलिए श्रगर भीतर से बाहर श्राया है तब भी, शौर 
बाहर से भीतर जाना है तब भी, तेरा ठहराव प्रगर 
वास्तविक निज स्वरूप में है तो निज स्वरूप को साक्षात 
प्राप्त करने वाला भगवान सर्वश, निज स्वरूप का कथन 
करने वाली उनकी वाणी, श्रीर निज स्वरूप की साधना 
में लगे साधु को छोड़कर कहा जाएगा ? उनको ही 
महिमा प्राएगो, उनके प्रति ही विनय को प्राप्त होगा । 
इसी को शुभ भाव कहते है, यही ब्रास्तविक पुण्य है, 
क्योंकि योगसार में लिखा है कि जो श्रात्मा को स्वाधोन 
बनावे उसे पुण्य कहते है भौर झ्रात्मा को पराधीन बनाये 
उसे पाप कहते हू । उपर्युक्त स्थिति हो श्राप्मा को स्वा- 
धीन बनाने वाली है । जो घन, बंभव, भोग-सामग्रो कर्म 
से मिलती है बह तो आत्मा के लिए पराधीनता का 
कारण है, वह झात्मा के लिए हितकारी कंसे हो सकती है । 


(2... 


पुरातत्वीय स्लोत तथा भगवान महावोर 


भगबान महावीर के जीवन-काल मे उनकी चन्दन 
की प्रतिमा निर्मित होने के उल्लेख कतिपय जैत ग्रन्थों मे 
मिलते है। भ्रनुश्रुति के अनुसार, भगवान महावीर की 
चन्दन भी प्रतिमा सिघुसौवीर के शासक उद्दायण 
(रुद्रायण) के शभ्रधिकार मे गई। बाद मे उनसे उसे 
उज्जन के शासक प्रदयोत ने ले लिया और मूर्ति को 
विदिशा नगरी में रखा। उसकी एक प्रतिकृति बनवाकर 
बीतभयपट्टन नामक नगर में रखी गई । दंवयोग से 
भारी तूफान आने के कारण यह प्रतिकृति नीचे दब गई । 
उसके दबने से सारा नगर नष्ट हो गया। श्री हेमचन्द्रा- 
चाय॑ के अनुसार, गुजरात के प्रसिद्ध शासक कुमारपाल ने 
इस प्रतिक्ृति को निकलवाकर उसे शभ्रणहिलपाटन नगर मे 
प्रतिष्ठापति कराया । 

भगवान महावीर की इस चन्दन श्रतिमा के आधार 
पर कालान्तर में भ्रन्य मूतियों का निर्माण हुम्नमा होगा। 
कॉलिंग के प्रसिद्ध शासक खारबेल का एक शअ्रभिलिख 
भुवनेश्वर के समीप हाथीगुफा में मिला है। इस लेख में 
लिखा है कि कलिग मे तीर्थकर की एक प्राचीन मूर्ति थी 
जिसे मगध के शासक नंद श्रपनी राजधानी पाटलिपुत्र ले 
गये । लेख में भ्रागे लिखा है कि खारवेल ने पुनः इस 
प्रतिमा को मगध से कलिग मे लाकर उसकी प्रतिष्ठापना 
की । इस उल्लेख से ईसवो पूर्व चोथी शती मे तीर्थंकर 
प्रतिमा के निर्माण का पता चलता है । 

यहां जीवन्तस्वामो-प्रतिमा का परिचय दे देना 
प्राबश्यक है । तपस्या करत हुये महावीर स्वामी की एक 
संज्ञा 'जोवन्तस्वामी' हुई | कुछ ग्रन्थों के श्रनुसार, यह संज्ञा 
उनकी प्रारम्भिक श्रवस्था को द्योत्क है, जब वे मुकूट 
तथा अन्य विविध ग्राभूषण धारण किये हुये थे । भ्रकोला 
से इस स्वरूप में भगवान की एक भ्रस्यन्त कलापूर्ण प्रतिमा 
मिली थी। यह मूर्ति कासे की है और श्रब बड़ौदा के संग्रहा- 
लय में प्रदर्शित है । भगवान्‌ ऊचा मुकुट तथा अन्य प्रमेक 
ग्राभूषण पहने है। उनके मुख का शांत, प्रसन्‍न भाव 
दशेनोय है । मूति पर ईसवो छठो शतती का ब्राह्मी लेख 
जुदा है, जिसके अनुसार यह जोबत्तस्थामी को प्रतिमा है । 


[7 प्रो० कृष्णदत्त वाजपेयी, सागर 


मथुरा से कंकाली टीला से तथा कौशाम्बी प्रादि प्रन्य 
स्थानों से गुप्तककाल के पहले की तीथंकर-यूर्तियां प्राप्त 
हुई है। भगवान्‌ महावीर के अतिरिक्त प्रादिनाथ, 
पाइवेनाथ, सुपाब्वंनाथ, नेमिनाथ तथा मुनिसुत्रत की 
मूर्तिया विशेष उल्लेखनीय है । इनका पता कतिपय विशिष्ट 
चिन्हों तथा उन षर श्रकित लेखों से चलता है। ब्नेक 
प्रारंभिक मूर्तियों पर लांछनों का प्रभाव है। लाछनों का 
प्रयोग गुप्तकाल के बाद व्यापक रूप से मिलने लगता है। 


मथुरा तथा कोशाम्बी में पत्थर के बने हुए वर्गाकार 
या भ्रायाताकार “श्रायाग-पट्‌ट” मिले है । पूजा के लिये 
इनका प्रयोग होने के कारण इन्हें “प्रायागपट्‌ट' कहा 
जाता था। श्रनेक पट्‌टो पर बीच में ध्यानमुद्रा में पद्मा- 
सन पर प्रवस्थित तीर्थंकर मूति है। उसके चारों पश्लौर 
भ्रनेक सुन्दर प्रलकरण तथा प्रशास्ति चित्र बने है। 
श्रायागपट्टों का निर्माण ईसबी पूर्व प्रथम छाती से प्रारम्भ 
हुआ । उन पर उत्कीर्ण लेखों से ज्ञात होता है कि उनमें 
से श्रधिकाश का निर्माण महिलाश्रों की दानशीलता के 
कारण हुग्ना । मन्दिरों, विहारों तथा मूर्तियों के निर्माण 
में पुरुषों की श्रपेक्षा स्त्रिया प्रधिक रुचि लेती थीं। 
प्राचीन शिलालिखो से इस बात की पुष्टि होती है ! 

कुषधाण-काल (ई० प्रथम-द्वितीय हाती) से जैन 
सर्वतोभद्रिका' प्रतिमाश्रों का निर्माण प्रारम्भ हुआ । इन 
पर चारो दिशाओ्रो मे प्रत्येक श्रार एक-एक जिन-मूति 
पद्मासन पर बेंठी हुई या खड्गासन में खड़ी हुई मिलती 


है । ये तीर्थंकर प्राय. प्रादिताथ (ऋषभनाथ ) , पादबंनाथ, 
नेमिनाथ तथा महाबीर है । 


मध्यत्रदेश के चुवेला-सग्रहालय म एक श्रस्यन्त सुदर 
स्वेतोभद्र-मूर्ति है, जो पूर्व मध्य काल की है। उस पर 
उक्त चारों तीर्थकरों के चिक्ठ भी अकित है, जिससे उनके 
पहचानने में कोई सदेह नहीं रह जाता । 

सर्वतोभद्विका-प्रतिमा की परम्परा मध्य काल के ध्म्ल 
तक जारी रही | मथुरा से प्राप्त भ्रनेक सब्बंतोभद्विका 
मूरतिया प्रभलिखित हुं भौर मृति-बरिज्ञान को दृष्टि है 
बड़े महृत्व की है । 


२१, कर] ३०, कि० है 


गुप्त युग तथा मत्यकान वे लिर्नित भगवाव महावीर 
की मूर्तियां बड़ी धहया में आज हुई है। कुछ ऐपे शिला- 
पट्ट गुप्तकाल में उपलब्ब होते लगते है, जिन पर चौबीमों 
तोथकरों का एक साथ भ्रकन मिलता है। गरुष्न युग तथा 
विक्षेष कर मध्यकाल में तीर्थंकर प्रतिमा के श्रगल-बगल 
या ऊपर-तीचे श्रनेक देवी-देवताप्रों एवं यक्ष, सुपर्ण, 
विद्याघर भ्रादे के चित्रण भी मिलते है। ये भगवान्‌ के प्रति 
सम्मान का भाव प्रदर्शित करते हुए भ्रकित मिलते है । 
महावीर को गुप्तकालीन कतिपय मूर्तिया भारतीय 
कला के सर्वोत्तम उदाहरणों मे गिनी जाती है। 
भगवान्‌ की शात. निदचल मुद्रा को प्रदक्षित करने मे 
कलाकारों ने प्रत्यधिक सफलता प्राप्त की | मूत्तियां 
प्रषिकतर पद्मासन में मिलती है। सिर पर कुचित केश 
तथा वक्ष पर वर्य मानक्य' चिन्ह मिलता है। पअ्रग-प्रत्यभो 
की गठन बड़ी सुगढ होती है । 
तीर्थंकर महावीर स्वामी के मन्दिरों का निर्माण कब 
से प्रारम्म हुआ, यह एक विवाइग्रस्त बात है । प्राचोन 
जैन प्रागमों में प्राय. तीर्थकर-मन्दिरों का उल्लेख नही 
मिलता । महावीर स्वामी प्रपते भ्रमण के समय मन्दिरो 
में नही ठहरते थे, बल्कि 'चेत्यो में विश्राम करते थे। 
इन चैध््यों को टोकाकारों ने 'यक्षायतन' (यक्ष का पूजा- 
स्थल) कहा है। भारत में यक्ष पूजा बहुत प्राचीन है । 
यक्षों के मंदिरों या थानों मे उनकी पूजा होती थी । 
भगवती सूत्र नामक जैन ग्रंथ के श्रनुसार भगवान महावीर 
ने 'वृषियो-शिलापट्ट के ऊपर बेठकर एक वृक्ष (काल) 
के नीचे तप किया, जहा उन्ह सम्यक्‌ज्ञान की प्राप्ति हुई। 
भगवान बद्ध ने पीपल-वृक्ष के नीचे बंठकर ज्ञान प्राप्त 
किया था । बुद्ध के उस झ्रासत का ताम बोषिमड' प्रसिद्ध 
हुआ । उसका ग्रंकन प्रारस्मिक बौद्धकला में बहुत मिलता 
है, जिसकी पूजा का बड़ा प्रचार हुप्ना। बोधिमड तथा 
बुद्ध से संबंधित बोधिवृक्ष, घमेचक, स्तूप ग्रादि की ही 
प्राश्म्म मे पूजा होतो थी। बुद्ध की मानुषी मूर्ति का 
निर्माण बाद मे शुरू हुआ । उसके पहले जेत तोथंकरों को 
मानुषी प्रतिमाये भस्तित्व मे भ्रा चुकी थी। 
बैत्य-बुक्ष की पूजा जैन धर्म का भी एक ग्रग बस 
गई | विभिन्‍न तीर्थ करों से सबधित चेत्य वृक्षों के विवरण 
जन साहित्य मे उपलब्ध है। ऐसे वस्यरों म॑ कल्पव॒क्ष, 


हानेकान्त 


शाल, भ्राम्र प्रादि महत्वपूर्ण वृक्ष माने जाने लगे श्रौर 
इनका प्रदशन तीर्थद्धुर प्रातमात्रों तथा उनके शास्तन- 
देवताओं के साथ किया जाने लगा । चेत्य वृक्ष ही मदिरों 
के प्रारंभिक रूप मान्य हुए । यद्यपि प्राधुनिक प्र में 
प्राचीनतम जिन-मदिरों के स्वरूप का स्पष्ट पता हमे नहीं 
है, पर इतना कहा जा सकता है कि भ्रनेक मंदिर ईसा से 
कई सौ वर्ष पूर्व अम्तित्व में भ्रा चुके थे । 
वैशाली के ज्ञातु कुल में वैशाली नगरी के समीप कुड 
ग्राम भे (प्राधघनिक वासुकुड”) मे ई. पूत्र ४६६ में भग- 
वान महावीर का जन्म हुआ । उनके पिता सिद्धार्थ इस 
कुल के मुखिया थे । महावीर की माता त्रिशला विदेही 
वैशाली के चेटक नरेश को बहन थी । प्राचीन जैन ग्रंथों मे 
महावीर स्वामी को 'विदेहसुकुमार' त्था 'बेशालिक' नाम 
भी दिए गए है । उन्होने दक्षिण बिहार पर्वतीय तथा जाग- 
लिक प्रदेश में ग्ननेक वर्ष बिताये। इमसे यह स्वभाविक था 
कि वह क्षेत्र महाबीर स्वामी के उपदेशों का विशेष पात्र 
होता | जन अनुश्रुतियों के श्रनुसार, राजगृह महावीर 
स्वामी को सबसे अधिक पसंद था। उन्होंने चौदह बर्षा- 
वास राजगृह तथा नालदा में किये । राजयगृह में महावीर 
के पूर्वज तीर्थद्धूर मूनिसब्रत का जन्म हुआ था। मुनि- 
युव्रत का नाम मथुरा से प्राप्त द्वितीय झतो की प्रतिमा 
पर स्ंप्रथम उत्की्णं मिलता है । 
जेन प्रनुश्रुतियों के अनुसार, भगवान महावोर का 
निर्वाण बहत्तर बरष को प्रायु में पावापुरी में हुप्ला । 
झनेक विद्वान्‌ बिहार प्रदेश के वतंमान नालदा जिले मे 
स्थित पावा को प्राचीन पावापुरी मानते है। परन्तु इसे 
प्राचीन नगरो मानने में एक कठिनाई यह है कि यहा 
बहुत थआाचोन पुरातत्त्वीय श्रवशेष नही मिले है। विद्वानों 
का दूसरा वर्ग प्राचोन पाबापुरी को स्थिति उत्तर प्रदेश के 
देवरिया जिले में मानता है। इस जिले के फाजिलनगर 
तथा साठियाव नामक गावों के मध्य श्रासमानपुर श्रौर 
उसके समीप अनेक प्राचीन टोले है। इन टीलो से ठोकरो, 
सिक्‍को, मूर्तियों श्रादि के रूप में पुरातत्व की भ्रचुर सामग्रो 
मिली है | जन साहित्य के भौगोलिक तथा श्रन्य विवरणों 
के आधार पर देवरिया जिले के इस रथल को ही प्राचोत 
पावा मानना ठीक प्रतीत होता है । 
--प्रध्यक्ष, पुरातत्व विभाग, 
सागर विदवर्विद्यालय, ध्ागर, मध्य प्रदेश 


भगवान पाश्व के पंचमहान्रत 


दिशस्व्रर मान्यतानुसार जन आ्रागमों की वर्तमान 

शू खला, युग के आदिनेता तीर्थक्र ऋषभदेत्र से अवि- 
च्छिनत रूप मे जड़ी हुई है। ऋषभदेव द्वारा प्रदर्शित मार्ग 
को सभी तीर्थंकरों ने समान रूप में प्रवरतित किया है । 
इसके मुख्य कारण ये भी है कि-- 
१>सभी तीथंकर सम-सर्वज्ञ थे प्र्थात्‌ सबका ज्ञान पूर्ण 

सदुशता को लिए था । 
२->-सभी की देशतानिरक्षरी थी ।' 
रण सभी की सर्वज्ञावस्था की प्रवृत्ति मन के विकल्पों से 

रहित थी। उसमे हीनाधिक वाचन को स्थान 

[विकल्पों के अभाव में | नहीं था । 

तोथेकरों ने साधुओं के मूलगुण २८ आवार्यों के ३६ 

शोर श्रावकों के व्रत १२ ही बतलाएु । इन सबकी सख्या 
में और सभी के लक्षणों मे कोई भेद नहीं किया । देसी 
प्रतार धर्म १०, पाप ५, ग्रौर राज्ञा ४ को सख्या और 
लक्षणों में भी उन्होंने कोई भेद नहीं किया ) ऐसी स्थिति 
में _ह कहना कि भगवान पाइवेनाथ ने चातुर्पाम का उप- 
देश दिया! थबीच के बाईस तीर्थंकरों के समयो मे भी चार 
ही महाव्रत थे--भादि, उपयुक्त नही जँचता । और ऐसी 
घोषणाग्रो मे त्त्कालीग लोगो की ब॒द्धि तीन्र या मद थी 
या वे सरल और कुटिलता के भेद को लिए हुए थ' आदि 





१ 'भमहाबीर देह में भी विदेह थे उन्हीं की 'निरक्षरी' 
“वाणी की अनुगूज वातावरण में है ।! 

“ऊसमणसुत्त, भूमिका १० १६ 

'गणधर-जो पअर््न्तोपदिष्ट ज्ञान को 'शब्दबद्ध' करते 

है । -“बहीं, पर० शब्दकोप पृ० २६४। 

>-समणसुत्त-- यह एक सत्र सम्मत प्रातिनिधिक 

ग्रन्थ है ।' “वेही, भूमिका पृ० १८ 

२. चाउज्जामो य जो धम्मो, जो इमो प्रसिक्तिवए । 
देसिश्रो वड्ढमाणेप्त पासेण य महामुणी ॥। 

(उत्तरा० २३/१२) 


()] श्री पदमचन्द शास्त्री, एम० ए०, दिल्‍ली 


कारण बताना भी उचित प्रतीत नहीं होता । 

जहाँ तक मैं समभता हु चातुर्याम! की मान्यता की 
स्पष्ट घोषणा ब्वेताम्वर आझ्रागमों को है! । इसी के भप्रनुरूप 
सयम के प्रमग में दिगम्बरों में भी एक उल्लेख पाया 
जाता है | दिगम्बरों की ओर से चातुर्याम की कई बार 
कई विद्वानों ने पुष्टि की है । जैसे-- 

£ --पाब्वनाथ ने चातुर्याम का उपदेश दिया था ।' 

२ ->चातुर्याम रूप घ॒र्मं के मस्थापक पाइवनाथ थे यह 
एक ऐतिहासिक तथ्य है ।' 

३-- भगवान पाइवंनाथ के द्वारा संस्थापित चातुर्याप 
धर्म के आधार पर ही भगवान महावीर ने पत्र 
महाद्रत रूप निग्न॑थ मार्ग की स्थापना की ।' 

आदि 

जहा तक मुझे स्मरण है--इन्दौर से प्रकाशित तीर्थ - 
कर-मासिक' के 'राजेन्द्रसूरि-विशेषाक मे भी दो विद्वानों 
के लेखो में ऐसी ही बातें दुढ़रा! गई थी ” इस समय मेरे 
समक्ष अक न होने म उद्धरण नही लिख पा रहा हूं । 
यदि दि० बत्रिद्रानों की चातुर्याम सबबी बात को माना 
जाय --जैसा कि होता भी चाहिए तो निम्न प्रइनो पर 
बिचार कर लेना आवश्यक है-- 








पुरिमा उज्जुजड्डाउ वक्‍कजड्डाय पच्छिमा । 
मज्मिमा उज्जुपन्नाउ तेण धम्मे दुह्ा कए ॥' 
(उत्तराष्ययत, २३।२६) 
३. 'बावीस तित्थयरा सामायिय सजम उवदिसति। 
छेदृवकठावणिय पुण भगव उसही य वीरो य ।॥। 
(मूला० ७४३३ ) 


पुरिमा य पच्छिमा विहु कप्पाकप्प ण जाणति॥।* 
(मूला० ७५३५) 
४. 'ुक्तिमद्वतनन यस्य तस्य कार्य: परिग्रह: ।' 


ब्श, अर्थ ३०, कि० १ 


१--वि० मास्यता में चातुर्याम स्वीकार करते पर 
साधुभों के २८ मूलगुणों की सख्या कैसे प्री होगी ? 
क्योंकि ब्रह्मचर्य प्रपरिग्रह मे गर्भित होने से महा- 
प्रतों में एक कम करना पड़ेगा। 
२- क्या कहीं साधुझों के मूलगुण २७ होने का 
उल्लेख है ? 
रे--आाचायों के मूलगुणो मे ३६ के स्थान पर ३५ की 
ही सख्या रह जायगी (एक महाव्रत तो कम हो ही 
जायगा) पर ब्रह्मचयं धर्म का ग्रन्तर्भाव (महाव्रतों 
की भाति) प्राकिचन्य में करना पग्रनिवाय हो 
जायगा । इस श्रापत्ति का निराकरण कैसे होगा ? 
४-- क्या कही आचार्य के मूलगुण ३५ होने का 
उल्लेख है ? 
५--कैया चातुर्याम श्रौर पंचमहाव्रत की विभिन्‍न मान्य- 
ताशों मे तीथे करो की देशना को विशेष ध्वनि 
रूप या श्रनक्षरी मानने मे वाघा उपस्थित न होगी? 
६“ क्या विभिन्‍न स्वभाव प्रोर विभिन्‍न वृद्धि के लोगों 
की भरपेक्षा से हुई ध्वनि मे मन का उपयोग न 
होगा ? 
७--क्या कही उन पापों की सरूया चार मानी गई है 
जिनके परिहार रूप चातुर्याम होते है ? यदि बाईस 
तीथं करों ने चार पाप बतलाए हों तो उल्लेख 
ढूंढना चाहिए। शायद कही कुशोल को परिपग्रह में 
समिलित कर दिया हो ? 
८>सज्ञायें चार के स्थान में कही तीन बतलाई है क्या? 
(यतः मेथुन परिग्रह के श्रन्तर्भूत हो जाएगा) 
६--महावीर ने दीक्षा के समय चातुर्याम घारण किए या 
पंचमहाब्रत ? यदिषंचमहाश्रत घारण किए तो वे २२ 
तीथं करों की परम्परा में क॑से माने जाएंगे ? यदि 
चातुर्याम मे दीक्षित हुए तो श्रादि के तीथकर की 
घमम परम्परा में कसे माने जायेंगे ? 
१०--क्या कहीं १० धर्मों के स्थान पर, ब्रह्मचयं को 
भ्रकिचन्य में गर्भित किया गया है भ्रौर धर्मों की संख्या 
€ बतलाई गई है ? 
११--' स्त्री को परिग्रह मे गिनाया गया है या नही ? 





इनैकांत 


यदि गिमाया गया है तो संख्या के परिमाण की 
दृष्टि से श्रथवा भोग की दृष्टि से ? 
इसी प्रकार के श्रन्य भी बहुत से प्रइन उपस्थित हो 
जायेंगे। ऐसे प्रदनों के निराकरण के श्रभाव मे समस्त 
प्रागम ही सावरण (सदोष) हो जायेंगे। ग्रतः दि० 
विद्वानों से मेरा निवेदन है कि वे पुनविचार करें। मेरी 
बुद्धि में तो ऐवा है कि सभी तीयवं करो के उपदेश समान 
रहें हैं। कही भी किचित्‌ भी भ्रस्तर नही झ्राया है । जो भी 
भन्तर दृष्टिगोचर होता है, वह सब प्राचार्यों की देन है : 
जो उन्होंने समय समय पर लोगो की दृष्टि से किया है। 

(१) यदि हम द्वेताम्बर परपराओ्रो के उल्लेखो पर 
बिचार करें तो हमे वहाँ एसे उल्नेख भी मिलत है 
जिनसे यह सिद्ध होता है कि पाइव॑ से पूर्व भी पच- 
महाव्रतो का चलन रहता रहा है। आ्राचाय हेमचन्द 
जी पाइवनाथ द्वारा दिए उपदेश को जिस भाति 
बतनाते है उससे ब्रह्मचयं को अपरिग्रह में गभित 

नहीं माना जा सकता। अश्रर्थात्‌ पाइवंनाथ द्वारा 
ब्रह्मचयं श्लौर प्परिग्रह को एक किया गया हो, ऐसा 
सिद्ध नही होता । यथा-- 
सद्विधा सवंविरति देशविरति भेदतः । 
सयमादि दह्माविधो, प्रनगाराणां स ग्रादिम: ॥॥ 
(त्रि० श० पु० च० पर्व ६, सग्ग ३) 
यह पाइवेनाथ का उपदेश है। इसमें मुनिधर्म, संयम 
भ्रादि के रूप में दश प्रकार का बतलाया है। ब्रह्मचयं का 
प्रन्तर्भाव अपरिग्रह में नहीं क्रिया गया | यदि तीर्थकर को 
दोनों मे से एक ही रखना इष्ट होता तो वे दह के स्थान 
पर नौ का ही विधान करते | आागमो में जो सथम कहे है 
वे हैं :-- 
खंती य मद्दत्र ग्रज्जव, मुत्ती तव मजमे य बोधब्वे । 
सच्च सोयं आर्किचणच बंभ च जद धम्तो ॥।! 

(२) पाइ्व से पूर्व तीर्थ कर नमिनाथ ने वरदत्त को जो 
उपदेश दिया है उससे भी पचर महाव्रतों की पुष्टि 
होती है। उन्होंने 'सावद्य योगविरति' को चारित्र 
कहा। ध्रौर भ्रवद्यों (पापों) की सख्या सदा पाच 





१. क्षेत्र वास्तु धन धान्य, द्विदद च चतुष्पदम्‌ । बाह्यानां गोमहिष मणिमक्तादीना चेतनाचेतनानाम्‌ ।।-- 


भगवान पाएवे के पंचमहाश्॒त २५ 


रही है। भ्रतः पंच पापों को पृथक पृथक्‌ विरति 
पंच महाब्रतो को ही सिद्ध कर सकती है । इलोक 
इस प्रकार है-- 
'सावह्य योगविरतिइचा रित्रं मुक्तिकारणम्‌ । 
सर्वात्मना यतीन्द्राणा, देशतः स्थादगारिणाम्‌ ॥ 
(ज्ि० श० पु० च६ पर्व ८ सं ६) 

(३) दीक्षा ग्रहण करते समय तीर्थंकर पाचो पापों के 
सर्वेथा त्याग की घोषणा करते है। परिग्रह गभित 
ग्रव्नह्म ज॑से चार के त्याग की घोषणा नही करते 
श्रौर न कही पापों की खार संख्या का विघान ही 
किया गया है।॥ तीर्थ करों की घोषणा है--- 

सब्बं में अ्करणिज्ज पाव॑ कम्मं ।' 

(४ तीथे कर ग्ररिष्टनेभि के समय मे ब्रह्मचये की 
गणना स्वतन्नरूप से होती रही है--अपरियग्रह में 
नही, ऐसे भी प्रमाण मौजद है । उस समय भी पूर्ण 
ब्रह्म चय की बात (मुनि श्रवस्था मे) पृथक रूप से 
निर्दिष्ट होती रही है! विवाह के प्रसंग में (जब 
नेमिनाथ राजुल से विवाह नहीं करना चाहते तब 
राजघराने की) श्रन्य रानिया नेमिनाथ से 
कहती है-- 

'समये प्रति यद्येथा ब्रह्मापि यथारुचि: । 
गाहेंस्थ्ये नोचित ब्ह्म, मंत्रोदूगार इवाशुचौ ॥।' 
(त्रि० द्व० पु० च० पं ८।१०५ हैमचन्द्राचाय ) 

(५४) तीथ कर नमिनाथ की एक भविष्यवाणी में भी 
ब्रह्म चय की बात स्पष्ट है और श्रपरिग्रह से उसे 
नहीं जोड़ा गया है। इससे भी ज्ञात होता है कि 
ब्रह्म चये पृथक रूप से स्वतन्त्र रूप में माना जाता 
रहा है :-- 

पुरा नमिजिनेनोक्तं नेमिरहेन्‌ भविष्यति । 

कुमार एवं सन्न व, नार्थो राज्यश्रियास्यतत्‌ । ॥॥३५॥ 

प्रतीक्षमाण: समय जन्मतो ब्रह्मचायंपम्‌ । 

श्रदास्यते परिक्रज्यां मान्यथा कृष्ण, चिन्तय )॥।| ३६ |। 

उक्त प्राकाशवाणी है, जो अरिष्टनेमि के सबघ में 
२१वें तीर्थ कर नमिनाथ द्वारा कभी (पहिले) की गई 
भविष्यवाणी को इंगित करती है। इससे सिद्ध है कि 
ब्रह्मचयं की महिमा २१वें तीर्थंकर के समय मे भी पृथक 


रूप से गाई जाती रहो है, अ्र्पार्ग्रहे गर्भित रूप में नहीं । 
(६) भगवात्र पाइ्बंताथ से पहिले के तीर्थकर ग्ररिष्ट- 
नेमि ने थावर्चापुन्न को दीक्षा देकर श्रपना छिष्य 
बनाया ओर उन्हें १००० शिष्यपरिवार वाला 
करके बिहार की ग्राज्ञा दी। थयावर्चापत्र अपने 
शिष्यो के साथ बिहार करते करते सौगन्धिका 
नगरी में पहचे । उस नगरी में सुदर्शत नामक सेठ 
<हता था । उस सेठ ने पहिले कभी किसी शुक! 
तामक सनन्‍्यासी से साख्यमत का उपदेश सुना था 
ग्रौर वह साँख्यमत का श्रद्धानी हो गया था। जब 
उसे थावर्चापूत्र के आगमन की बात मालुम हुई तो 
वह उनके पास गया। थावर्चापुत्र को देखकर 
सुदर्शन सेठ ने पूछा कि श्रापका धर्म कंसा है ? तब 
थावर्चापृत्र ने घर्मोपदेश में “पंचमहान्रत रूप घम्म 
का उपदेश किया । यदि बीच के तीर्थंकरों के समय 
में चातुर्याम ही थे तो बाईसवबें तीथ्कर के साक्षात्‌ 
शिष्य ने पंचमहात्रतों को धर्म क्‍यों कहा ? वे चातु- 
याम रूप में ही उनका व्याख्यान करते । इसका 
निष्कर्ष तो यही निकलता है कि पंचमहाद्वतों का 
पूर्व सभी तीर्थंकरों के समय में एक जैसा चलन ही 
रहा है| प्रसग का मूल इस भांति है-+ 
तत्तेण थावच्चापुत्ते अणगारे अरहम्नो प्ररिट्र नेमिस्स 
तहारूवाण थेराण ग्रतिए सामाइयमाइयार चोहसपुव्बाइ 
प्रहिज्जति श्रहिज्जति बहुहि जाव चउत्थ बिहरति ॥२६॥॥ 
तत्तण अरहा पअब्ट्ठनेमी थावच्चापुत्तस्स भ्रणगारस्म 
त॑ इब्भाइयं श्रणणार सहस्सं सीसत्ताए दलयति ॥॥ ३० ॥ 
336 78:% [जाताधघरमंकथा, सेलगराजर्थि अ्रध्ययन ५५ पृ०२४४ 
श्री अमोलक ऋषि, सिकंद्राबाद प्रकाशन ] 
सुदर्शन का थावच्चापुत्त से प्रइ्नोत्तर --- 
तुम्हाणं कि मूलए घम्मे पण्णत्ते ? तत्तेण थावच्चा- 
पत्ते सुदंसणंणं एवं वत्ते समाणे सुदंसणं वयासी--सुदंसणा 
विणयमूले घम्मे पण्णत्त । सेविय विणए दुविहे पण्णले 
त जहा-- श्लागार विणएय शभ्रणबघार विणएय । 
तत्थणं जे से आरागार विण संबय पत्र अ्रणव्वयाइ सत्त 
सिक्वायाइ, एक्कारस उवासगम पडिमाश्रात्तो। तत्थणं जे 
से भणगार विणए सेणं पचर महृग्वबपाई त॑ जहा--सब्बाशो 
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पाणाइवायाश्रो वेरमण, सब्वा ध्रो मुसावायश्रो वेरमर्ण, 
सथ्वाधो भ्रदिन्‍्तादाणाश्रो वेरमण, सब्वाओों मेहुणाओ वेर- 
मणं. सब्वाश्री परिग्यहाश्रो वेरमण'' “वादे श॥ा 
(वही पु० २५०) 
(७) यद्यपि अभिधान राजेन्द्रकोष मे जहाँ परिपग्रहों 
(बाह्य परिग्रहों) का संकेत है वहाँ उनमें 'द्विपद' 
का उल्लेख है--स्पष्ट रूप में स्त्री का उल्लेख नही 
है यथा--घनं घान्य॑ क्षेत्र वास्तु रूप्यं सुवर्ण कुप्यं 
'द्विपद:' चतुष्पदाश्च । तथापि यदि यथाकथ्थंचित्‌ 
स्‍त्री को द्विपद रूप परिग्रह माना जाता है तो वह 
मात्र संख्या-परिमाण की दृष्टि से ही माना जो 
सकता है। मिथुन संबंधी भाव या कर्म से संबन्धित 
नही माना जा सकता । यह परिमाण की बात परि- 
ग्रह परिमाण नामक श्रावक ब्रत के श्रतीचारो का 
वर्णन करने वाले सूत्र से भी पूर्ण स्पष्ट हो जाती 
है। उस सूुन्न में श्राचार्यं ने 'प्रमाणातिक्रम:ः पद 
देकर “संग्रह-मर्यादा” को ही इंगित किया है । 
प्रभिधान राजेन्द्र कोष में एक स्थान पर ऐसा भी 
लिखा है--णाणामणिकणगरयण महरिहपरिमल 
“सपुत्तदार” परिजन दासीदास****** !! 
उक्त पद में श्राएं 'सपुत्तदार' शब्द का विश्लेषण 
करते हुए कोषकार लिखते है --सपुशत्रदारा: सुतयुक्तकल- 
ज्राणि ।' इससे भो “परिमाण” को ही बल मिलता है। 
जेसे किसी ने एक दासी या दास का परिमाण रक्‍खा तो 
वह उसके परिमाण में रहने के लिए 'सुतयुक्तदासी” को 
नहीं रख सकता । क्योंकि यदि वह रखेगा तो उसकी एक 
संख्या रूप परिमाण में दोष श्रा जायगा । यत: दासी के 
साथ रहने के कारण उसका पुत्र भी दास कार्य में सहायक 
सिद्ध होगा और ब्रती के ब्रत-भंग का कारण होगा । 
इन प्रस्मों से स्पष्ट है कि जिस भाव में ब्रह्मचयं है 
बहू भाव अपरिग्रह से प्रछूता है। अ्रतः एक में दूसरे का 
समावेश नहीं हो सकता । हाँ, यदि खीचतान करके समा- 
वेश माना ही जाय तो चोरी श्रादि पाप भी परिमग्रह में 
गर्भित किए जा सकते हैं श्रथवा एक भ्रहिसा महाद्रत में 
भी सभी ब्रत सम्मिलित हो सकते है। पर, ऐसा किया 
नहीं गया । सभी महात्रत श्रादिनाथ युग से महावीर युग 


ग्रनेकान्त 


तक चलते रहे है। श्रतः चातुर्याम धर्म पादर्व का है! ऐसा 

कथन निर्मल बैठता है । 

श्री तत्त्वार्थ राजवातिक में प्रथम प्रध्याय के सातवें 
सूत्र की व्याख्या में श्राया “चतुर्यामभेदात्‌” पद भी बिचार- 
णीय है कि इसका समावेश कब झौर कंसे हुआ । हो 
सकता है बाद के विद्वानों ने (चातुर्याम धर्म पाइवेनाथ 
का है ऐसी धारणा मे) मूल पद संशोधन की चेष्टा की 
हो श्रन्यथा, प्राचीन ताडपश्नीय प्रतिलिपियों से तो ऐसा 
सिद्ध नही होता । व्यावर, श्रवणवेलगोला भ्ौर मडविद्री 
की ताडपत्रीय प्रतियों में 'चतुयेमभेदात्‌” के स्थान मे “चतु- 
येति भेदात्‌! पाठ है । 

(५) भ्रब भ्राती है केशो-गोतम संवाद की बात ।॥ सो, 
यह विचारणीय है कि वे केशी पाएवे परफरा के वे 
ही केशी है जिन्होंने प्रदेशी राजा को संवोध दिया 
था या भ्रन्य कोई केशी है ? वे केशी चार ज्ञान के 
धारक थे झौर पाहवें की शिष्य परम्परा के पटुघर 
आ्राचार्य थे। उन्होंने गौतम से प्रदन किया हो यह 
बात जेंची नहीं | यतः संवाद के (कथित) समय 
तक गौतम भ्रौर कशी दोनों समान ज्ञान धारक ही 
सिद्ध हो सकते हैं । 

केशी के ज्ञान के संबंध में रायपसेणी में लिखा है--- 
<इच्चेए ण॑ पदेसी ! श्रह॑ तव “चउच्विहेण नाणेण॑” इमे- 
यारूग॑ अ्रब्भत्थियं जाबव समुप्पलं जाण,मि ।“ भगवती सूत्र 
से भी उक्त कथन की पुष्टि होती है। 

इस संबंध में पाठकों के बिचारार्थ श्रधिक कुछ न 
लिखकर यहां एक उद्धरण मात्र दिया जाना हीं 
उपयुक्त है । 

“भगवान्‌ पाए्व॑नाथ के चौथे पदटुधर श्राचार्य कंशी , 
श्रमण हुए जो बड़े ही प्रतिभाशाली, बालब्रह्मचारी, चोदह 
पुवंधारी और मतिश्रुत एवं अ्रवधिज्ञान क्र घारक थे । 

*"">पाहवे संवत्‌ १६६ से २५० तक श्रापक्ा कार्यकाल 

बताया गया है। आपने ही अपने उपदेश से श्वेताम्बिका 

के महाराज 'प्रदेशी' को घोर नास्तिक से परम आझास्तिक 
बताया ।*** *** भ्राचायं कशिकुमार पादव॑निर्वाण संवत्‌ 

११६ से २५० तक श्रर्थात्‌ ८४ वर्ष तक प्राचार्य पद पररहे 

और भप्रस्त में'*“ मुक्त हुए ।” इसप्रकार भगवान्‌ पाश्वंनाथ 
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के चार पट्टधर भगवान पाइवबेनाथके निर्वाणवाद के २५० 
वर्षों में मुक्त हुए ।**“इस सबंध में वास्तविक स्थिति यह 
है कि प्रदेशी राजा को प्रतिवोध देने वाले कशी श्रौर गोतम 
ग़णघर के साथ संवाद करने वाले केशीकुमार श्रमण एक 
न होकर भ्रलग भ्रलग समय मे दो कंशि श्रमण हुए है ।' 

आझ्राचायं क्रेंशी जो कि भगवान पाइवंनाथ के चौथ 
यपट्टधर ओर प्रदेशी के प्रतिबवोधक मार गए है उनका काल 
'उपकेशगच्छ पद्टावली' के अनुसार पाइव॑निर्वाण संवत्‌ 
१६६ से २५० तक का है । यह काल भगवान महावीर की 
छद्यस्थावस्था तक का हो हो सकता है। इसके विपरीत 
श्रावस्ती नगरी मे दूसरे केशीकुमार श्रमण और गौतम 
गणबर का समिलत भगवान महावीर के कंवलीचर्या के 
१५ वर्ष बीत जाने के पदचातु होता है। इस प्रकार प्रथम 
केंशी श्रमण का काल महावीर के छछलद्यस्थकाल तक का 
* 85 ठहरता है ।' 

“इसके ग्रतिरिक्त रायवसेणी सूत्र में प्रदेशी प्रति- 
वोधघक कंशिश्रमण छो चार ज्ञान का घारक वताया 
गया है तथा जिन कंशि श्रमण का गौतम गणधघर के 
साथ श्रावस्ती में संवाद हुआ्आ, उनके उत्तराष्ययन 
सूत्र में तीन ज्ञान का घारक बताया गया है 
[केशीकृमार समणे, विज्जाचरणपारग भ्रोहिनाणसुए 
उत्तरा, अर० २३|। 

ऐसी दशा मे प्रदेशी प्रतिवोधक चार ज्ञानधा रक के शी- 
श्रमण जोभहाबीर क॑ छद्मस्थ काल में हो सकते है, उनका 
महाबीर के कंवलोचर्या के १५ वर्ष वाद तीन ज्ञान के 
घारक रूप में गोतम क॑ साथ मिलना किसी तरह युक्‍्ति 
संगत भ्रौर सभव प्रतीत्त नही होता ।! 

--जैनधर्म का मौलिक इतिहास गश्रा० हस्तीमल जी 
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इसमे सदेह नही कि निग्न॑त्थों का श्रस्तित्व बद्ध से 
पूर्व विद्यमान था । प्लौर जंसी कि कई इतिहास प्रस्वेषियों 
को धारणा है कि म० बुद्ध ने पादबंनाथ के धर्म को स्वी- 
कार किया था, झौर बाद को छोड़ दिया। सो यह भी ठीक 
हो सकता है । पर यह कहना नितान्‍्त अमपूर्ण है कि बुद्ध 
ने पाइवंनाथ के चातुर्याम को श्रपनाया था। यह तो सभव 
है कि बुद्ध को अहिसा भ्रादि के स्रोत (जिन्हें चातुर्याम 


कहा जा रहा है) पाइवें से मिले हों पर, यह कैसे कहा जा 
सकता है कि जो पाइव॑ के थे वे सभी बद्ध ने प्रपना लिए 
या जान लिए हो | हो सकता है भ्रौर जंसा देखा भी जा 
रहा है कि बौद्धों मे चार संख्या की भरमार रही है। 
श्रत: उन्होंने पाश्वे के घर्म को भी चार की श्रपेक्षा मे 
देखा हो श्र पाइव के घमर्म को चातुर्याम नाम दे दिया 
हो । अन्यथा वस्तुत. तो इसका स्पष्टीकरण “चातुज्जाम 
सवर संजुत्तो' प्रसग मे ज॑सा हो रहा है, वसा स्वीकृत 
होना चाहिए । 

श्रजात शत्रु ने बुद्ध का बतलाया कि बह स्वय निग- 
ठनाथपुतच (महावीर) से मिले श्रौर महावीर ने उनसे 
कहा कि -निर्गमध चातुर्याम सवर सवुत' होता है। भ्र्यात्‌ 
वह (१) जल के,व्यवह्ाार का वारण करता है, (२) सभो 
पापों का वारण करता है (३) सभी पापों का वारण 
करने से धुतपाप होता है (४) सभी पापों का वारण 
करने में लगा रहता है। ग्रत: वस्तुस्यिति यह भी हो 
सकती है कि चातुर्यामसावर के स्थान में लोगा ने 'सवर' 
शब्द छोड़ दिया हो श्रोर कालान्तर मे “चातुर्याम' से 
प्रहिसा आ्रादि को जोड़ दिया हो | प्रच्थथा चातुर्पामसंवर' 
के स्थान पर 'चतु. सबर' ही पर्याप्त था। 'याम' का 
कोई प्रयोजन ही नही दिलाई देता । गत. फलित होता 
है कि ऊपर कहे गए “चातुर्तामसंवबर' के अतिरिक्त भ्रन्य 
कोई चातुर्याम नही थे । 

बौद्ध ग्रन्थों मे अनेक प्रसंगा में चार की सल्‍््या उप- 
लब्ध होतो है । कई में तो [कशथित-प्रभिद्ध किए गए ] चार 
यामों से पूरी पूरी समता भी दृष्टिगोचर होता है। जेसे 
जार कर्मबलेश” 'चार पाराजिक' ओर चार आझ्राराम 
पसन्दी इत्यादि + 
(१) चार कर्क्‍्लेश-इनका वर्णन दीपतिकाय' के घिलो- 

गवाद घुत ३।८ में किया गया है। वहा चारों के नाम 

इस प्रकार ग्रिनाए गए है--१: प्राणिमारना २ 

अदत्तादान ३. मूठ बोलना ४. काम । 
(२) चार पाराजिक-इनका वर्णन 'विनयपरिटक! में इस 

प्रकार है -१. हत्या, २ चोरी २. दिग्यद्ञक्ति 

(अविद्यमान ) का बावा, ४. संथुन । 


(३) चार आराम पसदी-इनका वर्णन 'दीघनिकाब' 
(शंप 3० २८ पर) 


जिन 


जिनदशंन का बहुत महत्व है । बास्तव मे जिनदर्शन 
क्या है, इसका बिचार करना है। जिनदर्शन का अर्थ मूर्ति 
का मात्र दर्शन करना नही । पहली बात तो यह है कि जो 
लोगभगवान को कर्त्ता-सृष्टा मानते है उनके जिन दशेन 
हो हो नहीं सकता | जंन दर्शन को कुछ लोगो ने 
नास्तिक बताया है। कहा गया है कि जैनी लोग भगवान 
को कर्त्ता नहीं मानते इसलिए नास्तिक है ! परन्तु धीरे- 
धीरे ऐसा रूप हुआ कि जेती लोग भी भगवान को कर्त्ता- 
सृष्टा मानने लगे श्रौर इसी प्रकार का रूपक चल पड़ा । 
फल यह हुश्ना कि वास्तविक श्रध्यात्मिक रूप हमारे हाथ 
से छूट गया । जैन दर्शन वह दशंन है जिसमे कि हरेक 
व्यक्ति को प्रपना भाग्य विधाता बताया गया है, वह 
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(प्रष्ठ २७ का शेषांश ) न्‍ 
पासादि सुत्त में है--भ० बुद्ध कहते है कि--१. 
कोई मूर्ख, जीवो का वध करके झानंदित होता है 
२. कोई भूठ बोलकर ग्रानंदित होता है ३. कोई 
चोरो करके ग्रानंदित होता है ४. कोई पाच भोगों 
से सेवित होकर ग्रानंदित होता है | ये चार भ्राराम 

सनन्‍्दी निकृष्ट 
उक्त सभी प्रसंग चातुर्याम से पूर्ण मेल खास है 
यह मानने को वाध्य करते हैं कि चातुर्याम पाइ्वंनाथ के 
नहौं अ्रपितु भगवान बुद्ध के हो सकते है जो “चातुर्याममंवर 
रूप में कहे गए है । जो भी हो उक्त स्थिति में इसी बात 
को बल मिलता है कि पाइव्व के पंच महात्रत थे, चातुर्याम 
नही ।' विद्वान्‌ विचार करें। 


श्रोर 


वीर सेवा मन्दिर, 
२१, दरियागज, नई दिल्‍ली-२ 
[][][) 


दशतनत 
ए भ्री बाबूलाल जन, दिल्‍ली 


अपने अच्छे-बुरे का आप ही मालिक है। कोई ईइवर 
ऐसा नही जो उसकी प्रेरणा करता हो, उसको फल देता 
हो, उसका श्रच्छा-बु रा करता हो, या वह उसके श्रधीन 
हो । लोग ज्यादातर भगवान की भक्ति करते है । वह इसी 
अभिप्राय को लेकर करते है कि भगवान प्रसन्न होने से 
हमें घन-वेभव देगा श्रौर नाराज होने से नरक में डाल 
देगा। इसी भय श्रौर लोभ के कारण भगवान की सत्ता 
बनी हुई है । जिस रोज यह भय और लोभ हट जाएगा 
उस रोज शायद भगवान की सत्ता भी न रहे । समूचे धम्मं, 
समूची पूजा, समूचे ग्राचरण का आधार एक मात्र नरक 
का डर और स्वर्ग का लोभ है । 


इसलिए सबसे पहलो बात यह है कि भगवान में 
कर्त्तापना नहीं होना चाहिए। अ्रगर कोई जिनेन्द्र को 
कर्त्ता मौन पूज रह' है तो वह जिनेन्द्र की मूर्ति पजते 
हुए भी रामी देव का पूज रहा है, क्योंकि उसने प्रपनी 
मान्यता मे उस रागी माना है। एक कपड़े का धागा रखने 
पर अगर वह जिनन्द्र प्रतिमा नही रहती तो कर्त्तापना 
रहने पर वह जिनन्द्र प्रतिमा कैसे रह सकती है ? जिनेन्द्र 
को कर्त्ता मानने वाले ने जिनेन्द्र की स्तुति नही की है 
उसकी निन्‍्दा को हैं। बीतरागी को रागी कहना स्तुति 
कंसे हो सकतो है ? यह तो निन्‍्दा है। इसलिए सबसे 
जरूरी बात यह निर्णय करना है कि भगवान मेरा कुछ 
नहीं कर सकता । वस्तविक रूप से देखा जाबे तो भगवान 
जो शुद्ध भ्रात्मा है वह तो सिद्धशिला पर विराजमान है 
श्रोर भ्रपने अनन्त प्राननन्‍्द में मग्न है। प्रगर वह पर की 
चिन्ता करने जाय तो उसका श्रनन्त श्रानन्द नष्ट हो जावे । 
सामने बेदी में हमने पाषाण पर उनके स्वरूप को स्थापना 








१. जहा तक हम जानते 
राकंत तक नहीं ह॑ 


कि पादवे और महावीर घमम के उक्त भेद की चर्चा का दिगम्ब 
--जन साहित्य का इतिहास, पुर्ंपीठिका, प्‌ ० 


न साहित्य मे कोई 
६ (प्रथम सस्करण) , 


जिम दहोग २६ 


अपने प्रवलम्बन के लिए कर रखी है। वह भगवान 
हमारा भला-बुरा कर दे यह सवाल पंदा ही नही होता, 
चाहे वह चांदनपुर का महाबीर स्वामी हो, चाहे और 
कोई हो। 

सवाल पैदा होता है कि इस प्रकार की स्तुतिया बड़ें- 
बड़े विद्वानों ने और श्राचार्यों ने बनाई है । वे क्या गलत है ? 
उसका उत्तर है कि चे स्तुत्तिया गलत नहीं है, बे स्तुतिया 
व्यवहार दृष्टि से की गई है; जैसे भश्रगर हम शिखर जी 
के पहाड़ पर जावें श्रौर रास्ता भूल जावें और वहा कोई 
निशान हो भश्रथवा कोई ग्रादमी खड़ा हो, वह हाथ का 
इशारा कर रहा हो, उस इशारे को देखकर श्रगर हम रास्ता 
समभ ले और उस रास्ते से नीचे भ्रपने घर में श्रा जावें, 
तब हम कहते है कि उस ग्रादमी ने हम घर पहुचा दिया 
और उस व्यक्ति का उपकार भी मानते है । वस्तुतः वह 
प्रादमी हमको कन्धे पर उठाकर नही लाया है। हम श्रपने 
पैरों से चलकर भाए है, परन्तु कहते यही है कि उसने 
हमे घर पहुंचा दिया । इसी प्रकार ये हम जब जिनेन्द्र का 
गुण'नुवाद गाते हैं, उससे हमारे परिणामों में 
सरलता आती है, जिससे पाप-प्रक्रि का नाश होकर 
पुण्य प्रकृति का उदय झाता हैं। तब हम कहते है कि 
हू भगवान, भ्रापने हमारा भला कर दिया ग्रथवा अमुक 
काम कर दिया। वहा पर हमे वस्तु को ठीक से समझ 
कर भ्रर्थ करना चाहिए। व्यवहार में प्रादमी बडा हो 
जाता है परन्तु कहते यही है कि कपड़ा छोटा हो गया । 
बहा तो हम उसका श्रर्थ ठीक समभते है कि कपड़ा छोटा 
नही हुआ, पहनने वाला बड़ा हुम्ना है। अगर वहा पर 
सीधा अर्थ करके यह समझे कि कपड़ा छोटा हो गया तो 
विपरीतता हो जाएगी । वेसी ही बात यह। पर है- यहा 
पर हम सोधा प्रर्थ करके श्रनर्थ को प्राप्त हो जाते हे । 
तब सवाल उठता है कि ऐसी स्तुति क्यो की ? इसका 
उत्तर है कि तत्वज्ञानी तो कोई-कोई होता है, वह तो 
एसी स्तुति करने पर भी अर्थ ठीक समझ जाएगा श्रोर 
ग्रज्ञानी कम-से-कम कर्त्ता समझकर भी इसमें लगेंगे तो 
ग्राग चलकर तत्व समभकर इसको ठीक समझ लेंगे, एसा 
रमन में भ्रवधारण कर व्यवहार दृष्टि श॒ स्तुति की 
गई है । 


दूसरो बात यह है कि स्तुति कुछ शरीर श्राश्नित की 
जाती है, कुछ बाहरी पदार्थों के श्राश्चित की जाती है, 
कुछ आत्म प्ाश्चित गुणो के झ्राधार की जाती है। यहां 
पर सभी बातो को भ्रात्मा की मान लें तो श्रसमान जातीय 
दो द्रव्यों मे एकत्व-बुद्धि होफर मिथ्यात्व की पृष्टि हो 
जाती है। इसी स्तुति को पढ़ते हुए, करते हुए, यह समझना 
चाहिए कि यह तो ग्रात्मा का गुण है श्रौर यह 'पर' के 
सयोग को लेकर कथन है, वह आत्मा का ग्रुण नहीं है; 
जेसे किसी राजा का कथन करते हुए यह कहा जाता है 
यह गुणवान है, दयालु है, न्‍्यायपत्रिय है। यह तो उसके 
ग्रुणो का कथन है | परन्तु उसके शहर की सुन्दरता का 
वर्णन करना, बाग-बगीचों का कथन करना, वह राजा 
का कथन नही परन्तु उससे साबित यह होता है कि राजा 
कला प्रिय है। ऐसा ही अर्थ भगवान की स्तुति में लेना 
चाहिए। कही शरीराश्वित कथन है, कही मा-बाप के 
झश्चित कथन है, कही समोशरण के झाधार कथन है, 
ये सब भगवान की आत्मा के गुण नहीं है। इस प्रकार 
स्तुति-पुजा करते हुए ठीक से समभकर करे तो ठीक है । 
भगवान की मूर्ति के द्वारा हमे उम्र मूतिवान को देखना है 
जो सिद्धशिला पर विराजमान है श्रौर शक्ति रूप मे इस 
शरीर में विराजमान है; जैस चील उडती श्राकाश्ष में है 
परस्तु लक्ष्षभेद करती जमीन पर है, इसी प्रकार देखना है 
मूति को और लक्ष्यभेद करना है श्रपने में जहा चंतन्य 
विराजमान है । इस मूर्तिदर्शन के द्वारा आत्मदर्शन करना 
है। ग्रगर ग्रात्मद्शन न करके मूर्तिदर्शन ही करता रहा 
तो कार्य की सिद्धि नही होगी । 

हम मन्दिर में मूति पूजने नहीं आते, हम तो जिनेन्द्र 
बनने को गाते है। भीख मांगन को नहीं श्राते । मूर्ति के 
सामने खड़ होकर जिस रोज हम कहेगे कि भगवान ? हम 
भीभगवान बनकर रहेग, उसी राज वास्तविक दर्शन होगा । 
बह कहता है कि हैं भगवान ! पर दर्शन देना। यहा पर 
बात यह है कि फिर दर्शन की जरूरत ही न रह । जब 
तक अग्रेजों को कहते रहे कि हमे स्वराज्य दे दो, उन्होंने 
नहीं दिया । परन्तु जब यह कहा कि हम स्वराज्य लकर 
रटगे, उस रोज स्वराज्य मिल गया । यहा भगवान सबब 
क॒द्दते है कि परमात्मा द्वोना तेरा जन्मसिद्ध प्रषिकार है, 
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तू परमात्मा हो सकता है। परन्तु वह मान रहा है कि नहीं 
महाराज ! मुझे तो आपकी सेवा ही करनी है। जो 
भगवान होना चाहता है, उसके हृदय में स्वाभाविक भक्ति 
भगवान के प्रति होगी ही, परन्तु भिखमगापना नही 
रहेगा । यहां तो यह कहा जा रहा है कि मैं भगवान बन 
कर रहूंगा वहां भीख मागना नही है । 


मूति के सामने जब हम जाते है तब जैसे किसी का 
छाता देखकर या चश्मा देखकर हमें श्रपना छाता या 
चश्मा याद शभ्रा जाता है और फिर हम उपकार से उसको 
कहते है कि तुमने मुऊ्रे ्रपना चइमा याद दिला दिया । 
वस्तुतः देखा जाए तो वह कहता है कि मैने क्या किया ? मैं 
तो अपना चइमा लेकर जा रहा था, उसको देखकर श्रगर 
तुम्हे भ्पता चशमा याद झा गया अथवा तुमने भ्रपना 
चदमा याद कर लिया तो इसमे मेरा क्या है ? इसी 
प्रकार, हम भी उस मृति को देखकर अपने स्वरूप को 
याद कर लें तो उपकार से कहते है कि हे भगवन्‌ ! 
आ्रापने मुझे अपना स्वरूप याद दिला दिया। इसलिए 
रोज दर्शद करना जरूरी है जिससे उनका स्वरूप देखकर 
प्रगर अपने स्वरूप की याद झा जावे तो सम्यकदर्शन हो 
जावे । जितने भी बाहरी निमित्त होते है वे कार्य कर दें 
यह उनकी सामथ्यं नहीं होती, उनको निमित्त बनाकर 
हम कार्य कर लें ऐसा वस्तुतत्त्व है। हमे साचना है कि 
स्त्री ने राग करा दिया श्रथवा स्त्री का श्राश्नय लेकर 
हमने राग कर लिया हैं । दोष स्त्री का है कि हमारा ? 
इस बात को जिस रोज सममेंगे तब पुरुषार्थ जागृत 
होगा । यहा निमित्तपत का निषेध नहीं, परन्तु गलती 
निमित्त की नही, हमारे हूँ । इसलिए निमित्त से राग- 
द्ेष ग्रथवा उसको भला-बुरा कहने का कोई प्रयोजन नही 
हैं । गलती हमारी हैँ, हमने उसका निमित्त बनाया हूँ 
यह हमारा चयन हूँ, चुनाव हें। हम किसको नि्मित्त 
बनावें यह हमारी स्वाधीनता है, पराधीनता नही । यही 
बात देवदशंन में हैं। हम उसका आत्मदर्शन मे निमित्त 
बनायें भ्रथवा अन्य किसी कार्य के लिए। सम्यक्द्शन 
तभी होगा जब हम श्रात्मदर्शन मे उसको निमित्त बसा- 
येगे । बनाना हमे पड़ेगा । लकड़ी है, उसका सहारा लेकर 


इझलनेकाश्त 


हम घल भी सकते है श्लरौर उससे किसी को मार भी सकते 
हैं, उसको जला भी सकते हैं। थे सब शक्तियां उस वस्तु 
की उसमें हैं, यह हुमारा चुनाव हैँ कि हम उसे किस कार्य 
में निरमित्त बनाते है। 

भगवान की मूर्ति आझ्रात्मा का छुद्ध स्वरूप है श्लौर 
हमारी प्रात्मा अश्ुद्ध स्वरूप हैं । जैसे कसौटी पर एक 
प्सली सोने की लकीर लगाई जाती है, एक मिलाबटी 
की और जौहरी यह नकक्‍की करता है कि इसमे कितना 
बट्ा हैं। बद्ठा माने खोट, जो ग्रहण करने योग्य नहीं है 
झौर श्रगर वह खोटद निकाल दी जावे तो दोनों लकीरें 
समान हो जाएंगी। ऐसी मूर्ति के सामने जाकर हमें 
देखना है कि हमारे में कितना बट्टठा हैं ? जिस रोज वह 
बट्ठा समझ में आ जाएगा, भेद विज्ञान हो जाएगा | सोने 
से खोट बही दूर कर सकता हैँ जिसने पहले सोने प्रोर 
खोट के भेद को जान लिया हैं । 

एक वृक्ष पर एक पका आराम लगा है श्रौर एक कच्चा 
ग्राम लगा हैं । कच्चा श्राम कह रहा हं पके आम को कि 
तुम और मैं एक ही वृक्ष के, एक ही जाति के श्राम है, 
तुम भी पहले कच्चे थे श्रौर कच्चे से ही पक्के श्राम हुए 
हो और मुभमे भी पका अश्राम होने की शक्ति हैँ । पका 
भ्राम होकर रहुगा | यहा भक्त भगवान को कह रहा है कि 
प्रापकी श्र मेरी एक ही जाति है, श्राप में श्रौर मुझमें क्‍या 
फर्क हूँ ? द्रव्य दृष्टि से बस्तुत. तो कोई फर्क है नही, 
गुणों की गअपेक्षा भी कोई फर्क नहीं । आप भी अ्रनन्त 
गुणात्मक है, मै भी प्रनन्त गुणात्मक हु; श्राप से मेरे में 
एक गुण भी कम नहीं हूँ; आप भो अ्रसंख्यात प्रदेशी है 
श्रौर मैं भी असंख्यात प्रदेशी हु | श्राप मे श्र मुझ में फर्क 
मात्र इतना हे कि श्रापके गुणों का पूर्ण विकास हो गया 
है, आपकी पर्याय शुद्ध रूप हो गई है, मेरे गुणों का पूर्ण 
विकास हुआ ही नही है, मरी पर्याय अजशुद्ध है। परन्तु 
मुझमे भी शअ्रपनी पर्याय को शुद्ध करने की शक्ति है श्ौर 
में भी अपनी पर्याय शुद्ध करके रहुगा। प्रापमे और म्‌झमे 
समय को भ्रपेक्षा से मात्र एक अंतर्मुहुतं का फर्क है । श्रगर 
मैं अपना पूरा पुरुषार्थ करूँ तो एक अ्रतमुह॒त में भ्शुद्ध 
पर्याय से छुद्ध पर्याय कर सकता हू । इस श्रकार से जो 
कोई भगवान के द्रव्य-गुण-पर्याय के साथ अपना मिलान 


लिन वर्षात ३१ 


करता है, वह भेद विज्ञान को प्राप्त होता है। जब शेर 
शोर हाथी का जीव भगवान पाह्वेनाथ श्रौर महावीर हो 
सकते है तो हम अगर भगवान महावीर बन जावें तो 
इसमें क्‍या भ्राएचय है ? 

ये पंच परमेष्ठी हमे अपने प्रात्मतत्व की खबर देने 
वाले है । इनके प्रति जो हमारी भक्ति है, वह वास्तव में 
इनके प्रति नहीं, परन्तु प्रपनी चेतन श्रात्मा के प्रति ही 
भक्ति है। जब हनुमान सीता की खबर लेने गये और 
खबर लेकर शब्राये ततव उनका प्रसन्‍न मुख देखकर राम 
समभ; गये कि खबर लग गई है। तब राम बंठे नही रह 
सके, उठकर श्रागे चले श्रौर जाकर हनुमान को छाती से 
लगा लिया । यहाँ पर यह अनुराग हनुमान के प्रति नही 
था, परन्तु यह प्रनुराग सीता के प्रति था श्रौर हनुमान 
उसकी खबर लाया था, इसलिए यह हनुमान के द्वारा 
व्यक्त किया जा रहा था। जैसे कोई पहले कलकत्ते से 
राजस्थान जाता था तो गाव में कई रोज तक वे लोग 
जिनके सम्बन्धी कलकत्ते रहते थे उसको अपने घर बुलाते 
थे श्ौर उसका बडा ग्रादर सत्कार करते थे । वास्पव में 
वह भ्रादर-सत्कार उसका नहीं था बल्कि उनके प्रियज्नन 
की खबर का था। इसी प्रकार ये पंच परमेष्ठी हमे 
प्रपने चंतन्‍्य स्वभाव की खबर देने वाले है, उनमे भक्ति 
दिखाकर उनके माध्यम से हम अपने चैतन्य के प्रति ही 
अनुराग प्रगट कर रहे है । 

भगवान की मूर्ति को श्रगर अच्छे ढग से देखा जाए 
तो यह पंच महाश्रत के स्वरूप को दिखा रही है। वह कह 
रही है कि जो व्यक्ति अंतरग में अपने निज स्वभाव में 
रमण करता है उसके बाहर में इस प्रकार का रूप रहता 
है । कोई हिसारूप मत-बचनन-काय की क्रिया नहीं रहती । 
जो वास्तविक सत्य, त्रिकालक सत्य स्वभाव मे र्मण 
करता है, उसके वाहर सत्य और असत्य रूप कोई व्या- 
पार नहीं रढृता, वह दोनों से ऊँचा उठ जाता है। जो 
निज स्वभाव में ठहरता है, उसके बाहर में 'पर' छुट 
जाता है। जो निज ब्रह्म की चर्या को प्राप्त होता हैं 
उसके बाहर अनब्रह्म नही रहता, वह उत्कृष्ट ब्रह्मनय को 
प्राप्त होता हैँ और जो निज श्रात्मनिष्ठ हो जाता हैं उसके 
बाहुर मे 'पर' का ससरं नही रहता । इस प्रकार, अतरग 


ओर बहिरंग दोनों प्रकार ऊ पच् महाब्रत के स्वरूप को 
प्रयर एक दृष्टि मे समझना हो तो वह इस मृतति से समझ 
सकता हूँ । इसको समझने में फोई भापा की छदूरत 
नही; जैसे मोटर मे जाते हुए अगर भोपू का निशान 
लगाकर वहा पर क्रास लगाया गया दे तो हरेक व्यक्ति उसे 
प्रपनी-भ्रपनी भाषा में समझ लेता हे कि यहां भोपू बजाना 
मना हैं। उसे समझते के जिर फिसी भी भाषा के ज्ञान 
की जरूरत नहीं है । ऐसे ही यद जिनेन्द्र की मूर्ति के 
दर्कुत्त से, जो भाषा का जानवार नहीं हूँ वह भी पचमहा- 
ब्रत के स्वरूप को--दशलक्षण घर्म के स्वरूप को निएचय 
झ्रौर व्यवहार रूप एक साथ समझ यकता है । कहा जाता 
है कि भगवान उमास्वामी कही शाहार लेने गये थे । वहां 
दीवार पर लिखा था दश्शन-ज्ञान-चा रित्राणि मोक्षमार्ग: । 
आ्राचाय॑ ने उसके श्रागे सम्पक्‌ शब्द जोड दिया। जब श्रावक 
धर श्राया तो उस शूद्धि को देखकर बहुत प्रसन्‍न हुआ और 
उस साधु को खोजने जंगल में गया। वहाँ दोपहर के 
समय भगवान उमास्व्रामी पाच सौ शछिष्यों के बीच बैठे 
दोपहर की सामयिक कर रहे थे। उन्हे दूर से देखकर, 
यद्यपि उमास्वामी शब्दों से कुछ नहीं कद रहे थे, उनके 
स्वरूप को देखकर, उनकी ब्राकृति से टी अन्तरग सम्यक्‌ 
दर्शन का स्वरूप समभ पे श्रा गया । इस प्रकार, अपने 
निज स्वभाव को जातकर जब प्रात्मा, आत्मा में भ्रन्तर 
दृष्टि को प्राप्त होता है तो बाहर मे ऐसा रूप रहता है । 
जब वह श्रावक् इस बात को ग्राक़ति देखकर समझ 
सकता है तो हम जिलेन्द्र की मूति को आक्ृति देखकर 
रत्नत्रय के स्वरूप को क्यो नहीं समझे सकते । 


मूर्ति की नासाग्रदृष्टि है, वह बहिरंग दृष्टि नही है । 
बहू दृष्टि बता रही है. कि बाहर में कुछ नहीं, बाहर में 
प्रानन्‍्द नही, बाहर स सुख भ्राने का नहीं॥ परन्तु जब 
यह श्रात्मा शरीर से भिन्‍न, शरोर से दृष्टि हटाकर अपने 
आय में इष्टि लगात है तो अनुल ग्रानन्‍्द को प्रात्त होता 
है | प्रगर हम ग्रवनी कसौटी पर दुनियरः के सभी भगवानों 
को कसकर देखे और दस दृष्टि से देखें कि हमे ऐसा 
बनना है वा, तो हम ब्रवन ग्राप जबाब मिले जाएगा । 
सुख का वास्तविक स्वरूप समझना है तो रह मूर्ति बताती 
है कि जब €व का आाश्नव लेकर, बाहर से दृष्टि हटा कर, 


१४, थर्वे ४०, फि० हे 


भ्रस्तर में मस्त होता है तो यह श्रात्मा प्रनन्‍त सुख का मोक्ता 
होता है। भ्रसल मे यह परम श्रानन्द को मूर्ति है । 
श्रात्मा बाहर से हटकर, अन्तरदष्टि होकर, निज से 
निजस्वरूप को बेदता है तब यहू रत्नत्रय की एकता को 
प्राप्त होता है, अन्तर में, स्वरूप में मग्त होता है, बाहर 
में 'पर' से हटता है। यही बाव दशलज्षण बम की है। 
उतम क्षमा-मर्दव-प्रार्जव श्रादि का अवर स्वरा ठीक से 
समभता हो तो इस मूरति को देखता होगा । वही व्यक्ति 
उत्तमक्षमादि घर्मं को प्राप्त हो सकता है जो भीतर में 


हस प्रकार अपने आप में मग्न होता है। इसके बहर में 
न कोई शत्रु है, न कोई मित्र है । 


मूति यह कह रही है कि हे संसार के प्राणी | प्रगर 
तुझे मेरा जंसा श्रनन्‍्त सुख चाहिए तो मेरी तरह पर से 
हटकर, बाहर से हटकर, अपने ग्राप में मर्न हो जा। 
मात्र मेरे पूजने से काम नहीं चलेगा | मेरी वास्तविक पूजा 
तो यही है कि तू मुर्के देखकर मेरी तरह अन्तरमग्न हो 
जा; जैसे श्रगर हम एक लकडी को ऊँची जगह रख लें 
झौर उसके श्रागे दीप-घूप जलाते रहे तब भी हमे चलना 
नही श्रा सकता, हम प्रपने इष्ट स्थान को प्राप्त नही हो 
सकते । उसकी जगह भ्रगर हम लकडी का सहारा लेकर 


चलने का उपाय करें तो चल सकते है। लकड़ी कहती 


हाभैकान्ल 


है कि मेरी असली पूजा तो यही है; तू मैरा सहारा लेकर 
चल श्ौर फिर मेरे सहारे की भी जरूरत न रहे । परल्तु 
हमने जहा मूर्ति के द्वारा प्रात्मदर्शन करनाथा व 
उसकी मात्र पूजा करके प्रपने कत्तेव्य की इतिश्रो समझ 
ली। यह ठीए है जो वैसा बतना चाहेगा उपके भीतर 
उतकी भक्ति तो पद होगी हो, परन्तु मात्र भक्ति करने 
वाला वैसा नही बन सकेगा । 

भगवान का दर्शन करते हुए यह वर्तमान हीन 
पर्याथ प्रपने चैतन्य स्वभाव से कहती है कि हे चैतन्य, जो 
वर्धाय तेरे मम्मुष होती है वह दुःख रूप से, होनता से, 
बदली होकर उत्कृष्टता की प्राप्त हो जाती हुं। प्रसल 
में भगवान की जो स्तुति हैं वह भगवान के सम्मुख होकर, 
अपने चैतन्य स्वभाव की स्तुति वर्तेमान पर्याय करती हैं 
झऔर वह कहनोी है कि जो तेरा याने निज स्वभाव का प्राश्नय 
लेता हैं, उसकी पर्याय दुःख रूप नही रह तो, सुख रूप हो 
जाती हैं| भगवान के माध्यम से स्तुति तो निज स्वभाव 
की ही करती हैं । 

पहले 'दापों श्रहम्‌' होता है, फिर दा! चला जाता 
है 'सो प्रहम्‌' रह जाता हैं । यह भ्रहम्‌ 'पर' मे नही, निज 
स्वाभाविक श्रहम होता है । (3) 0) ) 

सम्मति विहार, दरियागंज, दिल्‍ली। 











बातरशना मनियों की परम्परा 


भारतोय साहित्य के प्राच्चीनतम ग्रन्थ ऋग्वेद (१०, १३६ २ ) में न केवल मुनियों का उल्लेख 


है किन्तु उनको, या उनकी एक विशेष शाखा को, वातरशता मुनि 


कहकर उनकी वृत्तियों का 


विवरण भी दिया गया है। ये म्‌नि मलघधारी अर्थात्‌ शरीर को पसीते ग्रादि से मलिन होते हुए भी 


स्‍्नानादि के प्रति उदासीन थे जिससे वे पिशंग, पिगलवर्ण दिखाई देते थे। 


वे मौन रहते थे, और 


ध्यान में तत्नीन रहने के कारण उन्मत्त दिखाई देते थे । वे वायु 'इवासोच्छवास को प्राणायाम द्वारा 


रोककर देवता स्वरूप को प्राप्त हो जतेथे। 


मः 


व्यलोक उनके बाह्य शरार मात्र को देख पाते थे, 


झतरात्मा को तहीं। मृनियों के साथ 'वातरशना” विशेषण, ऋषि-पृथक्‌ वैराग्य, प्रनासक्ति मौनादि 
बृत्तियों वाले मनियों को विशेष अर्थ देता है। वातरशता (वातच्वायु, रशना>्मेख ला) से प्रथ है 


जिनका वस्त्र वायु हो अर्थात्‌ नग्त ॥ वातरशना जेैंत परम्परा 


जिनसहस्रनाम में उल्लेख झता है-- 


दिग्वासा वातरशनो निग्र॑न्थे ज्ञोनिरम्बर: । 


क्रे लिए नितानत परिचित छाब्द है । 


>+महापुराण २५, २०४ 


बस्तुतः वात रशना, दिग्वासा, निग्नेन्ध और निरम्बर पर्यायवाची शब्द है, और नग्न या दिग- 
म्बर स्वरूप को प्रकट करते हैं । भ्रतः यह स्पष्ट है कि ऋग्वेद को रचना के समय दिगम्बर मुनि पर- 
म्परा विद्यमान थी और ऐसे मुनियों की ऋषि सम्प्रदाय में इतनो प्रतिष्ठा थी कि वे देवता तुल्य माने 
ते थे शोर इन्हादि देवों के वमान उनको ते । *का8 हीरा साल जैन (जेमिज्म थे. एजेप) _ थे प्लौर इन्द्रादि देवों के समान उनकी स्तुति व वंदना की जाती थी । 


--डा० हीरा लाल जैन (जेनिज्म थ एजेज! 


साहित्य-समीक्षा 


१. साम्प्रवायिकता से ऊपर उठो--प० उद्यय जन | 
प्रकाशक-- श्री जेत शिक्षण संघ, कानोड (उदयपुर) 
राजस्थान । पृष्ठ संख्या : २४४, प्रकाणन वर्ष १६७६; 
मूल्य : पाच रुपया । 

इस ग्रन्थ में जानेमाने समाजसेवी, भ्रनुभवी श्रध्यापक 
एवं प्रबुद्ध विचारक पं० उदय जैन के धमें, समाज एवं 
शिक्षा से सम्बन्धित चालीस लेखों का उत्कृष्ट संकलन है 
उनके इस संचयनगत प्राय: सभी लेख विभिन्‍न जैन पत्रि- 
काओं मे प्रकाशित हो चुके है। इन लेखों में रूढिगत पर- 
म्परा एवं चिन्तन के प्रति विद्रोह, सम्प्रदायातीत समाज 
की स्थापना एवं आग्रह श्रौर रूढिमुक्त मगलकारी समाज 
का स्वप्न निहित है। इन लेखो मे एक ओर तो जैनों की 
परस्पर मंत्री, उनके सामाजिक और वैयक्तिक चरित्रोत्यान 
तथा मुधारोन्मूख चेतना के स्वर विद्यमान है, वहा ऐसे 
लेख भी निबद्ध है जितका चिसनतन और दाशवत महत्व 
है, भ्रौर यशस्वी रचनाकार वी बहुमुखी प्रतिभा के 
परिचायक है। भागो नहीं, पऊड़ो; स्त्री मुक्ति. एक यथार्थ 
निर्वाण शताब्दी वर्ष की इतिश्री ; साम्प्रदायिकता से 
ऊपर उठो, जैसे लेख निश्चय ही पं. उदय जैन की क्रान्ति- 
घमिता ऊक्रे द्योतक है । 

भे पा सरल, प्रवाहमय एवं प्रभावोत्पादक है। पुस्तक 
का मूल्य उचित है । ““गोकुल प्रसाद जैन, सम्पादक 

२. नेमिनाथ मसहाकाव्यम्‌ (हिन्दी श्रनुवाद सहित)-- 
मूल रचनाकार - ख रतर-गच्छाचार्य श्री कीतिरत्न सूरि, 
सम्पादक-ग्रनुवादक-डा ० सत्यब्रत ; प्रकाशक श्री प्रगरचन्द 
नाहटा, बीकानेर एवं नाहटा ब्रदर्सम, ४ जगमोहन मल्चिक 


लेन, कलकत्ता---3; पृष्ठ २४६; प्रकाशन वर्ष : १६९७५; 
मूल्य दस रुपया । 

१५बी शती में रक्षित यह मंस्कुत महाकाब्य १२ सर्मों 
में विभक्त है। इससे पूर्व भी यह हर्ष विजय की सरलाथ्थ॑ 
प्रकाशिका टीका के साथ विजय घनचन्द्र सूरि ग्रन्थ माना 
से तथा यज्ञों विजय जैन ग्रन्थ माला से प्रकाशित हो चुका 
है, किस्तु श्रत्र ये प्रकाशन अ्रप्राप्य है। इस दृष्टि से भग- 
वान महावीर के २२००वें निर्वाण महोत्मव के अवसर पर 
प्रकाज्ित यह ग्रन्थ इस प्रकाशन के ब्रभाव की पूर्ति 
करता है । 

यह महाकाव्य कविवर कीलिरत्त सूरि के लोकानु- 
भव की ब्यापकता झ्ौर अपर्व साहित्यिक प्रतिभा का परि- 
चायक है तथा इसमें कविवर के जीवन काण की सबत्‌ 
१५०२ में लिखित महिमा भक्ति ज्ञान भण्डार, बीकानेर 
की प्रति के श्राघार पर, प्रामाणिक सशोघित पाठ दिया 
गया है। साथ ही पुस्तक के अन्त में, सर्गे-क्रम से हिन्दी 
प्रनुवाद भी दे दिया गया है। इसके अतिरिवत पुस्तक के 
प्रारम्भ मे डा० सत्यत्रत ने इप महाक्राव्य का व्यापक 
३६ प्रष्ठों मे निबद्ध समीक्षात्मक विश्नेषण भी दिया है, 
तथा सुप्रसिद्ध मनीषी श्री अ्गरचन्द लाहटा ने श्राचाय 
रत्न का जीवन परिचय और उनकी रचनाझ्रों के नमूने 
दिए है। इसी प्रकार, पुस्तक के श्रन्त में इस महाकाब्य 
गत सूभाषित संग्रह और प्रकारादिक्रम से पद्यानु कमणिका 
दी गई है । इस सब सामग्री के कारण इस ग्रन्थ की उप- 
योगिता एवं उपादेयता में प्रतीव वृद्धि हुई है । 


-- गोकल प्रसाद जैन, सम्पादक 


लिप दान 
ऋग्वेद में शिव को भेषज एवं ओऔषधिदाता कहा गया है । वृषभ को जैन शास्त्र-पुराणकारों 
में जन्म-जरा-मृत्यु आदि सांसारिक व्याधियों से पीडित जीवों को घमरूपी ओषधि प्रदान करने 
वाला कहा गया है। यहां तक कि महापुराण के अ्नुमार, जब उनका निर्वाण हुआ तब यह अनुभव 
किया गया कि एक महौपषधि का वक्ष मनुष्यों के जन्मादि रोगों को नष्ट कर पुनः स्वर्ग में चला गया। 





+डा० हीरालाल जन (जेंनिज्स था, एजेज ) 


छ. [ए. 0597/62. 
वीर-सेवा-मल्किर के उपयोगी मकाशनत 


पुरातन जैनवाक्य-सूचो ; यकृत ह प्राचीन ४६ मूल-ग्रन्थों की पद्मयानुक्रणी, जिसके साथ ४८ दीकादि ग्रस्थों में 
डदधृद्ध दूसरे पद्चों की भी अनुक्रमगी लगी हुई है। सब मिलाकर २५३५३ पद्च-वाक्यों की सूची । संपादक 
प्रर्तार श्री ज़गलकिशोर दी की गवेषणापूर्ण महत्त्व की ७ पृष्ठ को प्रस्तावना से प्रलंकृत, डा० कालोवदास 
नाग, एम. ए., डी. लिट के प्रावकथन (70/८७०0) और डा० ए. एन. उपाघ्ये, एम- ए.,डी. लिट, की भूमिका 


(7#0000०॥) से भरूषित है। शोध-खोज के विद्वानों के लिए झ्तीव उपयोगी, बड़ा साइज, सजिल्द ।/. १४-०० 
झ्राप्तपरीक्षा : श्री विद्यानन्दाचार्य की स्वोपज्ञ सटीक श्रपू्व कृति, झाप्तों क्षी परीक्षा द्वारा ईदवर-विषयक 
पुल्दर विवेचन को लिए हुए, न्यायाचाय॑ प॑ दरबारीलालजी के हिन्दी अनुयाद से युक्त, सजिल्द । दन्०० 
स्वयम्भ्‌ स्तोन्न : समन्‍्तभद्र भारती का भ्रपूर्व ग्रन्थ, मुख्तार श्री जुगलकिशोरजी के हिन्दी श्रनुवाद, तथा महत्त्व 
को गवेषणापूर्ण प्रस्तावना से सुशोभित । +«* २-०० , 
ह्तुतिविद्या : स्वामी समन्तभद्र की ग्रनोखी कृति, पापो के जीतने की कला, सटीक, सानुवाद झौर श्री जुगल- 
किशोर मख्तार की महत्त्व की प्रस्तावनादि से अ्लंकृत सुन्दर जिल्द-सहित । १-५० 
प्रध्यात्मकसलसार्तंण्ड : पंचाध्यायीकार कवि राजमल की सुन्दर आध्यात्मिक रचना, हिन्दी-झनुवाद-सहित । १-४० 
पक्‍तयनशासनत : तत्त्वज्ञान से परिपूर्ण, समन्तभद्द की श्रसाधारण कृति, जिसका भ्रभी तक हिन्दी पझ्ननुवाद नहीं 
हुमा था । मुख्तारश्री के हिन्दी अनुवाद झौर प्रस्तावनादि से श्र॒लंकृत, सजिल्द । ६३% १-२४ 
समीक्षोतर धर्मशास्त्र : स्वामी समन्तभद्र का गहस्थाचार-विषयक श्रत्युत्तम प्राचीन ग्रन्थ, मुख्तार श्रीजुगलकिशोर 
जी के विवेचनात्मक हिन्दी भाष्य और गवेषणात्मक प्रस्तावना से युक्त, सजिल्द । के ३-६० 


जनप्रन्थ-प्रशस्ति संग्रह, भाग १: संस्कृत भर प्राकृत के १७१ श्रश्रकाशित ग्रन्थों की प्रशस्तियों का मंगलाचरण 
सहित अप्रर्व संग्रह, उपयोगी ११ परिशिष्टों झऔर पं० परमानन्द शास्त्रों की इतिहास-विषयक साहित्य 


परिचयात्मक प्रस्तावना से अलंकृत, सजिल्द । ४० ईह ४-०० 
धमाधितन्त्र और ह्ृष्टोंपवेश : श्रष्यात्मकृति, परमानन्द शास्त्री की हिन्दी टीका सहित ४-०० 
ध्रवणबेलगोल शोर दक्षिण के श्रन्य जेन तीर्थ : श्री राजकृष्ण जैन ००« १-२४ 
प्रध्यात्मरहस्थ : प॑ झ्राशाधर की सुन्दर कृति, मुख्तार जी के हिन्दी भ्रमुवाद सहित ।  ा (-०० 


जनग्रन्थ-प्रदास्ति संग्रह, भाग २: श्रपञ्नश के १२२ श्रप्नकाशित ग्रन्थों की प्रशस्तियों का महत्त्वपूर्ण संग्रह। प्रचपन 
प्रभ्थकारों के ऐतिहासिक ग्रंथ-परिचय झौर परिशिष्टों सहित । सं. पं यरमानन्द शास्त्री । सजिल्द 4 १२-०० 
नस्याय-दीपिका : थ्रा. अभिनव घर्मभूषण की कृति का प्रो० डा० दरबारीलालजी न्यायाचायें द्वारा सं० अश्रवु०।.. ७-०० 
जन साहित्य श्रोर इतिहास पर विज्वद प्रकाश : पृष्ठ संख्या ७४, सजिल्द ) ५००० 
कसायपाह्ुडधुत्त : मल ग्रन्थ को रचना झ्राज से दो हजार वर्ष पूर्व श्री ग्रणघराचायं ने की, जिस पर श्री 
पतिवृषभाचायं ने पन्द्रह सौ वर्ष पूर्व छह हजार इलोक प्रमाण चूणिपृन्न लिखे सम्पादक पं हीरालालजी 
सिद्धान्त गास्त्री, उपयोगी परिशिष्टों श्र हिन्दी श्रनुवाद के साथ बड़े साइज के १००० से भी अधिक 


पृष्ठों में । पृष्ट कागज झौर कपड़े की पक्की जिल्द । है कर २०-०० 
ए८8॥५ : आ० पूज्यपाद की सवर्थिसिद्धि का अंग्रेजी में भनुवाद बड़े भ्राकार के ३०० पृ्‌., पक्की जिल्द ६-०० 
बैन निबन्ध-रत्नावली : श्री मिलापचन्द्र तथा श्री रतनलाल कटारिया .. ४००० 
ध्यानशतक (ध्यामस्तव सहित) : संपादक पं० बालचर्द्द सिद्धास्त-शास्त्री १२-०० 
भरावक धर्म संहिता : श्री दरयावसह सोधिया #००० 
जेन लक्षणावली (तोन भागों में) : (तृतीय भाग मुद्रणाधीन) प्रथम भाग २५-००; द्वितीय भाग २५-०० 


उभंत छाणाए्ट्ाब्छाए (एम्रएलधब शारएटग्फबव्तांत्र ण उधंत रिधटाधा०८०४) (788०0 2500) (एक्एथ फ़ांगा) 


्] 
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प्रकाह्क --- वीर सवा मन्दिर के लिए रूप्रवाणी टिंग हाएस दरियागज, वई दिल्‍ली-२ द्रिव। 


अनेकान्त 


ब्ष 2०७; किरण २ 


संम्पादन-मण्डल 
डा० ज्योतिप्रसाद जेन 
हा० प्रेमसागर जैन 
श्री गोऊुलप्रसाद जन 


सम्पादक: 
श्री गोकुलअसाद जन 

एम.ए., एल-एल.बो,, 
साहित्य रत्न 


दाधिक मूल्य ६) रुपया 
एफ किरण का मूल्य : 
१ रुपया ५० पंसा 


बोर सेवा 


प्ैमापिक शोध पत्रिका 





प्रप्रेल जन १६७७ 








विष्यानुक्रमणिका 
फ्र० विधय पृ० 
१. पंच परमेब्ठियों का स्वरूप ३३ 
२, छुभ राग की हेपोपादेयता--विश्वावारिधि 
डा० ज्योतिप्रसाद जैन, लखनऊ ३३४ 
३. धाधुनिक हिन्दी जन महाफाथ्पों में छम्द-योजना 
-“कु० इन्दु राय, एम. ए, लखनऊ ३६ 
४. सारस्थत व्याकरण के टीकाकार झौर मफर- 
उल-मलिक पुंजराज श्रीमाल--शी कुन्दन- 
लाल जैन, धिन्सिपल, दिल्‍ली ४१३ 
५. महावीर ने कहा था-- श्री रमाकान्त जैन, 
बी, ए., सा. २., त. को., लखनऊ डंघ 
६. प्रनादि मुलमंत्रोध्यम्‌ू--श्री पश्चचन्द्र क्षास्त्रो, 
एम. ए., दिल्‍ली भ० 
७. रगणसार के रचपयिता कौन ?--श्री वेंशीघर 
शास्त्री, एम. ए., सवाई भाशोपुर हेड 
८. भ्रग्नवाल जैन जाति के इतिहास की झावएयकता 
- श्री प्रगरचन्द नाहटा, औकानेर ६१ 
8, व्रात्य/ : जैन संस्कृति का पुबंधुरुष 
-- डा० हरोीन्द्र भूषण जैन, उज्जन $8 
१०. श्री पन्‍्तालाल जैन भ्रग्रवाल, दिल्‍ली 
-- श्री ज॑मेन्द्र कुमार आ. पृ. २ 
प्रकाशक 


सन्दिर, २१ दरियागंज, नई विल्‍्ली-२ 


98. १९. 30859] (62 
वीर-सेवा-सन्दिर के उपयोगी प्रकाशन 


पुरातव अंतवादय-सूची : कुल के प्रात ४६ मूल-ग्रन्थों की पद्मानुकमणी, जिसके साथ ४८ टीकादि प्र्यों में 
उदधुल्त दूसरे पद्चों की भी अनृक्तमगी लगी हुई है। सब मिलाकर २५३५३ पद-वाक्यों की सूची । संपादक 
पुस्तार श्री जगलकिशोर फी की गवेषणापूर्ण महत्त्व की ७ पृष्ठ की प्रस्तावना से भ्रलंकृत, डा० कालीदास 
साय, एम. ए.ढ, डी. लिट के प्राकक्थन (#०0८छ००) भ्रौर डा० ए. एन. उपाध्ये, एम. ए.,डी. लिट, की भूमिका 
(0040 ०7) से भूषित है। शोध-लोज के विद्वानों के लिए झतीब उपयोगी, बड़ा साइज, सजिल्द । १४-०० 
प्राप्तपरीक्षा : श्री विद्यानन्दाचायं की स्वोपज्ञ सटीक श्रपूर्व कृति, आ्राप्तों की परीक्षा द्वारा ईइव र-विषयक 


न्‍्दर विवैचन को लिए हए, न्यायाचार्य पं दरबारीलालजी के हिन्दी श्रनुदाद से युक्त, सजिल्द । ८-०० 
स्वयम्भू स्तोन्र : समन्तभद्र भारती का श्रपूर्व ग्रन्थ, मुख्तार श्री जुगलकिशोरजी के हिन्दी प्रभुवाद, तथा महत्त्व 
री गवेषणापूर्ण प्रस्तावना से सुशोभित्त । बेड २०००, 
ह्तुतिविद्या : स्वामी समनन्‍्तभद्द की अनोखी कृति, पापो के जीतते की कला, सटीक, सानुवाद झौर श्री जुगल- 
किणोर मुख्तार की महत्त्व की प्रस्तावनादि से अलंकृत सुन्दर जिल्द-सहित । १-५० 
धरध्यात्मफमसम्तातंण्ड : पंचाध्यायीकार कवि राजमल की सुन्दर श्राध्यात्मिक रचना, हिन्दी-प्रनुवाद-सहित । १-५० 
पृसत्यनुशासन : तत्त्वज्ञान से परिपूर्ण, समन्तभद्द की असाधारण कृति, जिसका अभी तक हिन्दी श्रनुवाद नहीं 
हश्रा था । मुख्तारश्री के हिन्दी अनुवाद भ्ौर प्रस्तावनादि से श्रलंकृत, सजिल्द । ०५० १-२५ 
समोचोन धर्मशास्‍्त्र : स्वामी समन्तभद्र का गृहस्थाचार-विषयक भ्रत्युत्तम प्राचीन ग्रन्थ, मुख्तार श्रीजुगलकिशोर 
जी के व्विचनात्मक हिन्दी भाष्य भ्ौर गवेषशात्मक प्रस्तावना से युक्त, सजिल्द । है ३-६० 


जनप्रन्थ-प्रशस्ति संग्रह, भाग १: सस्‍्कृत और प्राकृत के १७१ भ्रप्रकाशित ग्रन्थों की प्रशस्तियों का मंगलाचरण 
सहित अपूर्व संग्रह, उपयोगी ११ परिद्चिष्टों और पं० परमानन्द ज्ञास्त्रा की इतिहास-विषयक साहित्य 


परिचयात्मक प्रस्तावना से झलंकृत, सजिल्द । हन ६१३ ४-०० 
समाधितस्थ श्रौर इधष्टोपदेश : भ्रष्यात्मकृति, परमानन्द क्षास्त्री की हिन्दी टीका सहित ४-०० 
अ्रवणबेलगोस श्रोर दक्षिण के श्रन्य जैन ती्थे : श्री राजकृष्ण जन ५४४ नल, १-२५ 
प्रध्यात्मरहस्य : पं ग्राशाघर की सुन्दर कृति, मुख्तार जी के हिन्दी श्रभुवाद सहित । 3४० १-०० 


जनग्रन्थ-प्रशस्ति संग्रह, भाग २: अप्भ्रश के १२२ श्रप्रकाश्िित ग्रन्थों की प्रशस्तियों का महत्त्वपूर्ण संग्रह । पचपत 
प्रन्थकारों के ऐलिहासिक ग्रंथ-परिचय और परिशिष्टों सहित । सं. पं परमानन्द शास्त्री । सजिलल्‍्द। ६२-०० 
स्याय-दीपिका : झा. प्रभिनव घर्मभूषण की कृति का प्रो० डा० दरबारीलालजी न्यायाचाय॑ द्वारा सं० झनु०। ७9०० 
जन साहित्य शोर इतिहास पर विद्यव प्रकाश ; पृष्ठ संख्या ७४, सजिल्द ) ५००० 
कसायपाहुडसुत्त : शल ग्रन्थ की रचना शभ्राज से दो हजार वर्ष पूर्व श्री गुणघराचार्य ने की, जिस पर श्री 
पतिवृषभाचार्य ने पन्द्रह सौ वर्ष पूर्व छह हजार इलोक प्रमाण चूणिपृत्र लिखे | सम्पादक पं हीरालालजी 
सिद्धान्त ज्षास्त्री, उपयोगी परिशिष्टों और हिन्दी भ्रनुवाद के साथ बड़े साइज के १००० से भी श्रधिक 


: पृष्ठों में । पृष्ट कागज और कपड़े की पक्की जिल्द | १ ८ २०-०० 
ए८वध॥9 : झ्रा० पृज्यपाद की सर्वार्थसिद्धि का अंग्रेजी में भनुवाद बड़े भ्ाकार के ३०० पृ., पकको जिल्द ६००० 
ऐोन लिबन्ध-रत्तावली : श्री मिलापचन्द्र तथा श्री रतनलाल कटारिया मत०० 
ध्यानशतक (ध्यामस्तव सहित) :! संपादक पं० बालचस्र सिद्धान्त-श्ास्त्री । १२-०० 
धावक धर्म संहिता : श्री दरयावसह सोधिया प००० 
जेत लक्षणावलो (तोत भागों में) : (तृतीय भाग मुद्रणाधीन) प्रथम भाग २५-००; द्वितीय भाग २५००० 


निज 


इ्ा। 89॥087भफए79 (एज्ररशबब। सालएल०णए४०१४ ० 'चय। रेलटा९१०८४) (2४४०४ 2500) (एऋत८ छां7) 
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प्रकादाक “वीर सेया मन्दिर.के लिए रूपबाणी प्रिंस हाइस, दरियाणज, नई दिल्‍ली-२ से मुद्रित । 


वर्ष ३२०: किरण २ 


सम्पादन-मण्डल 
ढ० ज्योतिप्रसाद जेच 
डा० प्रेमलागर जेन 
श्री ग्रोहुलप्रसाद ज॑ंन 


सम्पादक- 
श्री गोकुलश्रसाद जैन 
एम.ए., एल-एल.बो., 
साहित्यरत्न 


याषिक मूल्य ६) रुपया 


एक किरण का मूल्य : 
१ रुपया ५० पँसा 


(नृफान्त 


है. 


न न 


१०. 


प्रेसासिक शोध पत्रिका 


[[॥० 





विषया नुक्रमणिका 
॥ विषय पु० 
पंच परमेध्ठियों का स्वरूप ३३ 
शुभ राग की हेयोपादेयता--विद्वावारिधि 
डा० ज्योतिप्रसाद जन, लखनऊ ३४ 


» झाधुनिक हिन्दी जेन भहाक्षाव्यों में छल्द-योजना 


--कु० इन्दु राय, एम. ए., लखनऊ इ्ढ६ 


, सारस्वत व्याकरण के टीकाकार झौर मफर- 


उल-मलिक पुंजराज श्रीमाल--श्री कुल्दन- 
लाल जैन, प्रिन्सिपल, दिहली ड३्‌ 


« महावीर ने कहा था-- श्री रमाकान्त जैन, 


बी. ए., सा. र., त, को,, लखनऊ हप 


« भ्नादि मुलमंत्रोपपम्‌्--श्री पह्मघन्द्र क्षास्त्री, 


एम. ए.ढ, दिल्‍ली घ््‌ू० 


« रगणसार के रचयिता कौन ?---श्री अंशीघषर 


शास्त्री, एम. ए., सथाई माधोपुर ग्ूड 


- प्रग्रवाल जेन जाति के इतिहास की आवश्यकता 


-- श्री प्रमरचन्द वाहूटा, बीकानेर "६१ 


« ब्रात्य' : जैन संसक्ृति का पूर्बपुरुष 


-- डा» हरीन्द्र भूषण जैन, उज्जैन ६३ 
श्री पन्‍नालाल जेन श्रग्न वाल, दिल्ली 
--श्री ज॑नेर्द्र कुमार भा, प्र. २ 


प्रकाशक 


प्रप्रेल-जून १९७७ 








वीर सेवा मन्दिर, २१ दरियागंज, नई दिल्‍ली-२ 


जेन जागरण के प्रेरक- १ 


श्री पंन्‍्नालाल जैन अग्रवाल, दिल्‍ली 


श्री पन्‍्तालाल जी प्रग्रवाल ग्पक्ति नहीं, एक संस्या 
हैं। वहू विशेषकर दिल्ली के जैन सांस्कृतिक इतिहास के 
जीते जागते कोष हैं। इस दिशा में उनका का्म अत्यन्त 
मुल्यवान भोर इलाघतीय है। सन्‌ १८७७ की जैन रघ- 
यात्रा देहली के इतिहास, उन्हीं की खोज के परिणाम 
स्थरूप उपलब्ध हो पाया है। देहली की जेन संस्थाओं की 
सूची पूरे विवरण के साथ श्रंप्रेजी भर हिन्दी दोनों 
माषाप्रों में भ्रगर भाज प्राप्त है तो उन्हीं के सतत अध्यव- 
साय के कारण । इसके भ्रतिरिक्त, उनकी एक भत्यन्त 
झपयोगी कृति है 'प्रकाशित जैन साहित्य । उसमें उन्होंने 
जाने कहां-कटद्ठां से सूचनायें प्राप्त करके यह परिपूर्ण संक- 
लत समाज को प्रदान किया है। क्षोघफर्ताभों के लिए 
यह बहुत ही काम का संग्रह है, भर इसके लिए उनके 
श्रम की जितनी स्तुति की जाय थोड़ी है-। प्रतेकोनेक जैत 
एवं जुनेतर विद्वानों से श्री पन्‍नालाल जी ते निरन्तर भ्रपना 
सम्पर्क रखकर नवीन रचनाग्रों श्लौर निर्माणों को भूमिका 
प्रस्तुत को है। देश विदेश के विद्वानों एवं पर्यटकों को 
उन्होंने यधावश्यक सामग्री सुलभ की है श्र यथोचित 
मार्गदर्शन में उनके सहायक हुए हैं। झापके सहयोग से 
वीर सेवा मन्दिर, दिल्‍ली; माणिक बन्द दिगम्वर जैन प्रन्य- 
माला, बम्बई; भारतीय ज्ञानपीठ, बनारस; चबरे दिगम्बर 
ग्रन्थमाला, कारंजा; जीवराज ग्रंथमाला, शोलापुर; मद्रास 
विश्वविद्यालय, प्रयाग विश्वविद्यालय (हिन्शी परिषद) 
एवं दिगम्बर जैन पुस्तकालय, सूरत हारा भनेकानेक ग्रन्य 
प्रकाशित हुए हैं। उनके पास उन जैन-प्रजैन, देशी-विरेशी 
विद्वानों, लेखकों तथा सुधारकों के सेकड़ों पत्र सुरक्षित हैं 
जिन्होंने पिछले पचास वर्षों में जेन समाज धथवा साहित्य 
की सेवा में भ्रपना योग दिया है। बेरिस्दर चम्पतराय जी, 
जे, एल. जैनी, बाव्‌ सूरजप्लान वकील, मर॒पि शित्रेश्बवलाल 


0) श्री जनेरद्रकुमार 


बमेन, ब्र० शीतलप्रसाद, श्री गणेशप्रसाद जी वर्णी, पंडित 
नाथूराम जी प्रेमी, बाबू छोटेलाल जी प्रादि श्रनेकानेक 
जैन ऐतिहासिक पुरुषों के पत्रों की उनके पास श्रमुल्य 
निधि है जिनसे जेन समाज प्रौर जन जागरण का इति- 
हास प्रत्यक्ष हो सकता है। दिल्‍ली के लाल किले में हुए 
सांस्कृतिक सम्मेलन की साहित्यिक प्रदर्शनी में जेल 
भण्डारों के कुछ भ्रमूल्य प्राचीन ग्रन्थों श्रौर चित्रों का 
प्रदर्शन उन्ही के द्वारा सम्मव हुआ्आना। दिल्‍ली की वाई 
साहित्यिक, सामाजिक तथा शिक्षण संस्थाओं के आप 
उत्साहक्षील कार्यकर्ता रहे हैं श्रौर अपने कर्तव्यों भौर 
दायित्वों का वहां पूरी परायणता से निर्वाह किया है। 
ग्राप में आत्म प्रदर्शन का भाव एकदम नही है भौर 'गुणिषु 
प्रमोद ग्रापका स्वभाव बन गया है। ग्रापके भ्रसंस्य लेख, 
नोट झादि प्रमुख जैन पत्रों में प्रकाद्ित होते रहेहै। 
भ्रापके सहयोग झौर सहायता का उल्लेख तो प्ननगिनत 
ग्रन्थों में मिलता है। फुटकर रूप से किये गए उनके सेवा 
कार्यों की तो गिनती ही कया ? उनकी सूचो देने बंठें तो 
एक स्थतंत्र प्रन्थ का ही निर्माण हो सकता है। 
प्रापका जन्म माघ शुक्ला द्वादशी संबत्‌ १६६० को 
हुआ । पिता ला० भगवानदास जी प्रापके जन्म के 
समत्र नसी राबाद छावनी में थे, पर लालन पालन बच- 
पन से दिल्‍ली में ही होता रहा। श्राप निर्लोमि, धर्म परायण 
झौर परिवार अ्रादि की भोर से सुल्दी एवं निशिविन्त हैं। 
यशः कापना में प्रसव ने होते के कारण श्रापकी रचनात्मक 
प्रवत्तिपों में कभी बाघा नहीं पड़ सकी और अभ्रपने युवा- 
काल के समान प्राज भी आप साहित्य सेत्रा एवं साहित्य 
सेवियों की सेवा में पूवंत्र। तत्पर और दतवित्त बने 
हुए है 
(2 ६. 


प्रोम्‌ भ्रहें म्‌ 


अनकान 


परमागमस्य बीज॑ निषिद्धजात्यन्ध सिन्ध्रविधानम । 
सकलनयविलसितानां विरोधमथनं नमाम्यनेकान्तम्‌ ॥ 


यार राणा ८ आता ऋछनारल्‍् जबरन कत्ना ४7 - कम 2- बतकक्नलनाथक याद नपत आता सा कल सा रक अल कल लह ३लल चल लुलू 
चष ३० वीर-सेवा-सन्दिर, २१ दरियागंज, नई दिल्‍ली-२ अप्रेल-जन 
किरण २ वीर-निर्बाण सवन्‌ २४०३, वि० स० २०३३ ््‌ १९७७ 


पंच परमेष्ठियों का स्वरूप 


अर्हन्त स्वरूप 
घण-घाइकम्प-रहिया केवलणाणाइ-परमगुण-सहिया । 
चोत्तिस-अविसग्र-जुत्ता  श्ररिहंता एरिसा होंति ॥ नियमसार, ७१॥ 
घन-घातिकर्म से रहित, केंवलज्ञानादि परम गुणों से सहित झौर ज्योतीस अ्तिशयों से युक्त 
श्रहन्त होते हैं । 
सिद्ध का स्वरूप 
णटुद्र-कम्मबंधा श्रद्ठ-सहागुण-समण्णिया परमा। 
लोयग्ग-ठिदा णिच्चा सिद्धा ते एरिसा हों।त ॥ नियमसार, ७२।। 
जिन्होंने आठ कर्मो के बन्ध को नष्ट कर दिया है, जो श्राठ महागुणों ये संयुक्त, परम, लोक 
के भ्रग्म भाग में स्थित और नित्य 3, ये सिद्ध है । 
ग्राचार्य का स्वरूप 
पंचाचार-समग्गा पंचिदिय-दंति-दप्प-णिहुलणा । 
धीरा गुण-गंभारा श्रायरिया एरिसा होंति।॥ नियमसार, ७३॥ 
5 जो ज्ञान, दर्शन, चारित्र, तप, वीर्य इन प।व आचारो से परिषृर्ण, पाँच इन्द्रिधरूपी हाथी के 
मद को दलने वाले, धीर श्र गुण-गम्भीर हैं, वे श्राचायं है । 
उपाध्याय का स्वरूप 
रगमणत्तय-संज्त्ता जिण-कहिय-पयत्थ-देसया सूरा । 
णिक्कंखभाव-सहिया उबज्काया एरिसा होंति ॥ नियमसार, ७४!॥ 
जो सम्यग्दशंन, सम्यग्ज्ञान श्र सम्यक्चारित्र इन तन रप्नो रो युक्त, जिनेन्द्र के द्वारा कहे 
गए पदार्थों का उपदेश करने में कुशल और ग्राकाक्षा रहित है, वे उपाध्याय हैं । 
साधु का स्वरूप 
वाबार-विप्पमुक्का चउव्विहाराहुणात्तणरचा। 
णिर्गंथा णिम्मोहा साहू एदेरिसा होंति॥ नियमसार, ७५॥ 
जो सभी प्रकार के व्यापार से रहित हैं, रम्यक्दशेन, सम्परजान, सम्यक्चारित्र और तपहण चार 
प्रकार की झाराधना में लीन रहते हैं, बाहरी-भीतरी परिग्रह से रहित तथा निर्माह है, वे ही साधु हैं। 


न “>धतनी गरजनगनन अननगनद3े 


शुभ राग की हेयोपादेयता 


गत्‌ १८वीं शताब्दी के उत्तरार्ध में, कसबा चिलकाना 
(सुलतान१र- चिलकाना), जिला सहारनपुर (उ० प्र०) 
के निवासी भ्रग्रवाल जातीय दिगम्बर जैन पं० ऋषपभदास 
जी एक अच्छ प्रबुद्ध विद्वान, सुकवि एवं सुनेखक हो गये 
है । पुएाने लोगो से उनको बहुत प्रशंसा सुनी है। देव- 
योग से ३४-३४ वर्ष की श्रल्पायु मे ही उनका निधन हो 
गया था। हिन्दी और संस्कृत के साथ हो साथ वह उद्‌ 
और फारपी के भी पअ्रच्छे विद्वान थे, धर्म तो वह थे 
ही। उर्दू में उन्होंने 'मिथ्यात्वनाशक नाटक नाम को 
एक बहुत सुन्दर एवं सतोरज्क पुस्तक लिखी थी । हिन्दी 
गद्य एवं पद्य भे भी कई रचनाये थताई जाती है। वि० 
स० १६४३ (सन्‌ १८८६) गे उन्होंने अपने पितामह 
ला० सुखदेव जी, पिता कवि मानसेन जी तथा एक प्रन्य 
बुजुगें प० सन्‍्तलाल जी की प्रेरणा से सरस हिन्दी पद्म 
में 'पच्बालयति-पुज।पठ' को रचना की थी । उक्त पाठ 
की उत्धानिका के रूप में उन्होंने ३१ पद्यो में जैनी पूजा 
विपयक एक रोचक शका समाधान प्रस्तुत किया है, जो 
मूलरूप मे स्व० आचार्य जुगल किशोर मुख्यार ने 'स्व- 
सम्पादित अनेकान्त' (वर्ष १३. कि० ६ दिसमस््रर १६५४ 
पृ० १६५-१६६) भे प्रकाशित की थी । 

प्रथम ३ गोरठों में विद्वान लेख ने यह शक्रा उठाई 
है कि जिनागम में राग और द्वेप दोमों को हो कर्म-बन्ध 
का मूल कारण, भ्रतएवं त्याज्य कहा है, किन्तु साथ ही 
जिनपूुजा को, जो प्रकट ही “राग-समाज' श्रर्थात्‌ बहुलता 
के सशथ रागपूर्ण है, उपादेयथ एवं कार्य-माधक सिद्धि 
प्रदाता प्रतिपादित किया है । यह विसगति एवं परस्पर 
विरोध क्यों ? इसका क्या समाधान है ? 

श्रागे के २८ पद्यों मे, जिनमे से ८ दोहे है और शेष 
प्रडिल्‍न छन्‍्द मे है, एक रूपक द्वारा सुन्दर समाधान 
प्रस्तुत किया है-- 


0] विद्याषारिचधि डा० ज्योतिप्रसाद जेन, लखनऊ 


एक बन में एक घने वृक्ष के नीचे बिल में एक चूहा 
रहता था, जो बड़ा दीघंदर्शी, विज्ञ, विचक्षण भ्रौर गुण- 
ग्राही था | देवयोग से एक दिन अपने बिल से निकल कर 
भोजन की खोज में वह व में यत्र-तत्र फिरने लगा, कि 
श्रकस्मात्‌ सामने को झोर से एक बिलाव को आता देख 
कर चकित-चित्त हो लौटने के लिए मुडा, तो देखा कि 
पीछे से उसकी ताक मे एक नेवला चला श्रा रहा है। 
ऊपर की ओर निगाह की तो देखा कि उसी की धात में 
एक कौग्रा लगा है। बड़ी सकटापनत स्थिति थी--देखा 
कि श्रत्र मरण निश्चित है। सोचने लगा कि किस प्रकार 
जीवन की रक्षा हो-अभ्रागे बढ़ता है तो बिलाब खा 
जायेगा, पीछे लोौटता हू तो नेवला भक्षण कर जायेगा। 
यही यहरता हू तो कौगओ,ा नही छोड़ेंगा, कही भी कोई 
शरण-स्थान दिखायी नहीं पड़ता ? इस श्रसमंजस से 
सोचता हुम्ना चारो ओ्रोर दृष्टि दौड़ा रहा है कि देखा कि 
एक शिकारी ने बिलाब को ग्रपने जाल में फेँंता लिया 
है। प्र चुद्दे ने धर्यं घारण किया श्रौर चतुराई से बिलाव 
के निकट पहुचा । बिलाव प्रसन्‍्त हुआ और पूछा, 'कहो 
कंमे आना हुप्रा ?' चूहा वाला, है मार्जार सुन ! यथपि 
तुझे जाल से बँचा देखकर मैं प्रसन्‍न होता श्रौर तेरे पास 
फटकता भी नही, किन्तु यदि तु मेरी छत स्वीकार करे 
तो मैं ग्रभी तेरे सारे बन्धचन काट दूं । मेरे छक्षत्र काम भ्ौर 
नेवबला मेरी घात में लगे है, उनसे तुम्ही मुर्के बचा सकते 
हो ।॥, मार्जार ने कहा --चतुर मित्र, उपाय तो बताओ्री । 
मुझे तुम्हारी शर्त स्वीकार है, मेरी बात का विष्वास 
करो ।' मूपक बोला--'मित्र, जब मै तेरे पास श्राऊं तो 
तू बड़ हिंतकारी वचनों के साथ मेरा सनन्‍्मान करियो। 
तेरे ऐसे व्यवहार से वे काग भौर नेवला मेरी भ्राशा 
त्यागकर भाग जायेंगे, भौर मैं प्रफुल्लित मन से तेरे 
समस्त बन्धन काट दूंगा, विश्वास कर। हम दोनों की 


शाभ राग को हेयोपादेयता श्ध्‌ 


प्राण रक्षा का यही उपाय है ।' 

बिलाव ने यह सोचकर कि इस चूहे के बिना जीवन 
रक्षा नहीं है, उसकी बात स्वीकार कर ली, बड़े प्रेम से 
उसे प्रपने पास बुला कर उसका श्रादर सन्म्राव किया। 
काग और नकुल भाग गये । चूहा उस प्लोर से सुरक्षित 
हुआ, श्र श्ब बिलाव का जाल काटने लगा, किन्तु फिर 
उसके भन में भ्रात्मरक्षा के लिए शक्ता जागी कि यह 
बिलाव तो क्षेरा जातिविरोधी घोर शत्रु है, स्वयं बन्धन 
मुक्त होते ही क्या यह मर्के छोड देगा ?, मार्जार वोला, 
'प्रित्र क्यों शिथिल हो गये ? क्‍या श्रपना वह वचन भूल 
गये झ्लोर मन में द्रोह करते की ठान ली है ?” मूपक ने 
उत्तर दिया, शभ्राग से कमल भले ही उत्तन्त हो जाय, तो 
भी मैं कभी भी द्रोह नहीं ठानूगा। तुभसे ही मुझे शका 
है, इसी से काम में ढीला पड़ गया हूं । मैं सच कहता हूं, 
तू धीरज रख, मैं तरे समस्त बन्धन काट दूंगा !! बिलाव 
ने कहा--'मैंते तो सौगध्र खाकर तुकमे मित्रता की है, 
फिर भी तेरे मन से ठांका नहीं गई। तेरा मन शकित 
रहेगा तो मेरे वन्धन कंसे काटेगा ? अतः मेरा कहा मान 
श्रौर अविश्वास तंज ।! 

इस पर चतुर मुपक ने कहा--'मैने तो तेरे से प्रयो- 
जनवश्-कार्या्थ प्रेम किया है । निएपचय ही तू मेरा जाति- 
विरोधी श्रौर निदंव है। सो मेरा कतंव्य तो आत्मरक्षा 
है उस प्रयोजन की रिद्धि होने तक ही मेरी-तेरी यह 
कार्यार्थ प्रीति परिमित है। वैसे, भ्रपने बवन का निर्वाह 
भी मुर्के करता ही है। भ्रत: इस द्विविध विपमता से पार 
पाने के रिए मैन यह निरचय किया है कि एक कठिन 
बच्चन को छोड़फर तेरे अ्रन्य सव बन्धन तो श्रभी काट 
देता हूं, तु्के पकड़ने के लिए जब वधिक श्रायेगा तो तू 
मुर्भ भूलकर अपने संकट से व्याकुल हो जायेगा। उस 
समय भे वहू बच्चन भी काट दूंगा। छूटते ही तू भाग 
जायेगा, और मेरे दुख का भी श्रन्त हो जायेगा । श्रतएव 
मूपक ते ऐसा ही किया और मार्जार ने भी प्रसन्न हो 
अ्रपनी स्वीकृति दे दी । उतने मे बधिक शभ्राया, उसे श्राता 
देख अपने-अपने कार्य सिद्धि की श्राशा से सभी प्रसन्न 
हुए । ज॑से ही शिकारी पकड़ने के लिए निकट आझ्ाया, 
बिलाव भ्रासन्‍्न विपत्ति से व्याकुल हो गया । चूहे ने वह 


बन्धन भी काट दिया भौर श्रपता दाव देख तुरन्त भाग 
गया । 

लेखक कहता है कि--हे भव्य विचार कर देखो। 
उक्त प्रश्त का समस्त आात्ति का निरसन करने वाला यह 
दृष्टान्त ही उत्तर है। इसका भावार्थ है कि यद्यपि सब 
ही शत्रु त्याज्य है, तथापि उनमे रो किसी एक का (जिससे 
कार्य सध सके) पद्दा ग्रहण करके ग्रन्प राबकों सज दे, 
झ्ौर जब कार्य सघ जाय तो आत्मरक्षा को मुख्यता देकर 
प्रत्युपकार कर दे, जैसा कि चूहे ने बिजाव के साथ किया। 
इस सम्बन्ध में बुद्धिमानों के सुनने समझने योग्य जो 
विशेष है, जिससे विवाद-बुद्धि छोट, भ्रप्त गिटता है, श्रौर 
प्रात्मा में खोज बुद्धि उत्पन्न होती है, वह कहता है -- 

मूषक को जीव समझो, जगत को उसका बिल, नकुल 
को द्वेष श्रौर काग को मोह मान लो । मार्जार राग है जो 
धमं रूपी जाल मे बधा है - पूजा, दानादि उस जाल के 
बन्धन है। यह जीव सुप्र भोग की खोज मे मनुष्यगति 
रूपी वन में भटकता है। दो शत्रुथों से डर्कर बन्धत मे 
पड़े तीसरे शत्रु का उसने सहारा लिया । पूजादि राग के 
प्रभाव से द्वेप शौर मोह का क्षय हो गया और उनके साथ 
ही दु व, दोष श्रादि शेप शत्रु भी पलायन कर गये । पुन 
जीब सोचता है कि यदि इस शुभराग का भी पूरा बिश्वास 
करूँ तो यह भी विंड नहीं छइगा और भववास को 
भौर अश्रधिक बढायेगा। मुक वत्युयकार भी करना है, 
किन्तु तभी जब वह मुझे भवजञ्जमर में न डाग सके । 

इस प्रकार चिन्तवन करता हुआ यह जीव निश दिन 
भ्रवसर की ताक मे रहता है, श्रौर खपुरुपार्थ द्वारा पूर्ण 
ज्ञान, दर्शत, सुख झौर वीय॑ को प्राप्त कर लेता है तो 
(भ्रहेन्तरूप मे) श्रायं देश में विहार करता हुप्रा ससार के 
प्राणियों को हित--उनदेश देता है, तथा भिन पूजा का 
श्रतिशय जग में प्रगट करता है वह नद्ठी कह्ठता, लोग 
स्वय ही जान जाते हू कि यह प्रहत पद साविशय जिन- 
पूजा का ही प्रभाव है उक्त प्रशस्त राग के प्रति यही 
जीब का प्रत्युपकार है । 

जो व्युत्तन्नमति हे वे इस प्रकार मोक्षपद प्राप्त कर 
लेते है श्रौर जो शव्मति है वे राग-द्वप-गोह के जबड़ो में 
फेसे रहते है। जो लोग जिनपूजादि शुभराग की शरण 

(शेष प्ृ० ४२ पर) 


ग्राधुनिक हिन्दी जैन महाकाव्यों में छन्‍्द-पोजना 


महाकाव्य को महत्ता एवं गरिमा प्रदान करने के 
लिए जैसे भावगत सौदय॑ अपेक्षमान है, वैसे ही उसका 
करा त्मक वैभव एवं शिल्प-सौपष्ठव भी काम श्रपेक्षणीय 
नहीं। महाकाव्य के शिल। को सुप्ठु, सुम्रल कृत तथा सुग्राह्म 
बनाने के लिए भावानुकूल छन्‍्दों का गठन नि्तांत वॉछ- 
नोय है । छन्‍्दर कविता का परम्परागत्त एवं अ्रतिरिकत 
प्रलक्ार मात्र न होकर, काव्यात्मा की एक महत्वपूर्ण 
सृष्टि है। यह सृष्टि एक मधुर बन्धन की है जो काव्य के 
प्रवाह को नियंत्रित कर, भावों में सुव्यवस्था का प्रचार 
करती है। वरतुत' 'हन्दोपद्धता काव्य का बड़ गूलभूत 
तत्व है जो गद्य मे उसका ठ्पावत्तेत करता है। सगएव 
काव्य और छन्द का सहज एवं श्रविछिन्न सम्बन्ध है । 
भारतोय साहित्य में 'छन्द' शब्द का प्रयोग नया 
नही है । सच तो यह है कि 'छत्द' शब्द वेद के पर्याय 
रूप में प्रयुक्त हुप्रा है। बेरो के जो छ: अग स्वीकार 
किए गए हैं- शिक्षा, कल्प, व्याकरण, निरुक्‍त, छन्‍्द तथा 
ज्योतिष, इनमे छन्‍्द भी एक अंग मानता गया हैं। छन्दे' 
धब्द की व्यूस्पतज्नि 'चदि! धातु से निष्पन्न हुई है, जिसे 
मह्ति पाणिनी ने “चदेरादेश्चछ:' सूत्र द्वारा व्यकत किया 
है । उनको दुष्ट में, जो हप॑ और दीप्ति प्रदान करता है 
वही 'छन्‍्द' है । 
हिन्दी काव्य साहित्य के सन्दर्भ में छन्‍द की परिभाषा 
व्यक्त करते हुए श्री जगस्नाथप्रगाद भानु' ने लिखा है-- 
मत्त वरण गति यति निम्रम, अतठहि समता बंद ।॥ 
जा पद रचना में मिले, भानु भनत स्वइ छंद ॥ 
भ्र्थात्‌ जिस पद-रचना में मात्रा, वर्ण, यति, गति 
का निश्चित नियम हो एवं प्रंत में तुक साम्य हो अ्रथति 
प्रन्त्यनप्राम हो वढ़ी छन्‍्द है।' 'भानु' जी की परिभाषा 


[) कु० इन्दुराय एम. ए., लखनऊ 


श्रोज भी सर्वेमान्य है, केवल अन्त्यनुप्रास का निर्देश मुक्त 
एवं अतुकांत छन्दों पर चरितार्थ नहीं होता है । 

श्राधुनिक हिन्दी काव्यों की छन्‍्द योजनां का विशद 
अध्ययन करने वाले विद्वान्‌ डा० पुत्तुलाल शुक्ल के दाब्दों 
मे--'छन्द वह वेसवरी ध्वनि है, जो प्रत्यक्षीकृत निरंतर 
तरंग भगिमा से आ्राक्लाद के साथ भाव और शप्रर्थ की 
अ्भिव्यंजना कर सके” तथा “छन्द नियमित मुखध्बनि 
रचना है”। तात्पर्य यह कि प्रत्येक छनन्‍्द मनुष्य की 
सौदयेत्रोध वृत्ति के परिणामस्वरूप सायास रचा जाता है, 
बह स्वत: उदभत नही होता । 

उपण्वत विवरणों रे स्पष्ट हो जाता है कि 'छन्द! 
काव्य का अलकरण मान नहीं, उसका ग्राधारभूत तत्व 
है । सक्षेपत: छन्‍्द काव्य का अ्रतरग पक्ष तथा कविता का 
सहज माध्यम है । छनन्‍्दर का नियत्रण भावावेगजस्य 
विश्वखलता से व्यवस्था का सचार करता है। हन्द के 
अभिन्‍न उपकरणों, यति, गति, जय, तुक श्रादिसे ही 
काव्य में समुचित प्रवाह, शब्द विन्यास में भावाद्बोधन 
की शक्ति त्तथा श्रर्थ में प्राणवत्ता व जीवन्तता उद्भुत 
होती है । 

छन्द दो प्रकार के होते है-+वाणिक छन्‍्द तथा 
सात्रिक छन्द । जिस छन्द में केवल मात्राओ्रों की संख्या 
का विधान हो, श्र्वात्‌ चारो चरणों में एक समात मात्रा 
हो परन्तु वर्ण क्रम एक-सा न हो वही “मात्रिकछन्द” है । 
इसके विपरीत, जिस छन्द के चारों चरणों में वर्ण-क्रम 
समान हो श्रौर वर्णों की संख्या भी समात हो बही 
वणिक छनन्‍्द' है ।" वरणिक छन्दों को वृत्त कहने की प्रथा 
है क्योंकि 'बुत्त ग्णों द्वारा ऋ्रमबद्ध हैं जबॉके मात्रिक छन्द 
म॒क्‍त श्रर्थात्‌ स्वच्छन्द विहारी है" । 
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सोई वणणिक वृत्त है, भ्रन्य मातरिक होय॥। 
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झ्ाधुनिक हिन्दो लेन सहाकाध्यों में छत्द योजना 


३७ 


वर्णवृत्तों तथा मात्रिक छन्दों के भेद उपभेद है--इन्हें निम्नलिखित तालिका में स्पष्टतः प्रकट किया गया है ।' 











छ्न्द 
| 
| | 
वर्णिक मात्रिक 
| | 
5 5 07० 8] | | 
हा अद्धंसम विषम गा भद्धंसम दिषम 
विन लग 3-3 बल मे कल मत ॥ रवि | 
] त | ॥ | 0५8 । ० िाओं। 
जातिक सर्वया दण्डक संयुक्त प्रवधित जातिक दण्डक संयुक्त प्रवर्धित 


| 
| | 


साधारण मुकतक 





छन्द चाहे वणिक हो अथवा मात्रिक, सभी का मूला- 
घार है स्वरो का लघु अथवा गुरु उच्चारण | श्रवणीय 
स्वर स्पन्दन से लेकर एक-एक निश्चित उच्चारण तीघत्रता 
त्तक लघु स्वर (।) माना गया है और उसके ऊपर गुह 
(5) | यद्यपि लघु एवं दीघे के भध्य निश्चित विभाजक 
रेखा खीचना कठिन है, तदपि लघु-ग्रुह के निर्णय का 
प्राधार कालमात या बालभार है। इन्ही लघु, दीघे 
मात्राश्रों की गणना द्वारा छन्द के प्रकार का निर्णय किया 
जाता है ! 

ग्राधुनिक हिन्दी महाकाव्यो को भाँति ही प्राधुनिक 
हिन्दी जैन महाकाब्यों में भी वर्णवुत्तो तथा मात्रिक छन्दो 
दोनो का सफल वा सुष्ठु प्रयोग हुआ है । यह सत्य है 
कि वर्णवृत्तों का श्रायोजन मात्िकों की विपुलात्मक सख्या 
के समक्ष नगण्यप्राय है; इसका कारण है खड़ी बोली 
हिन्दी क्षी बिश्लिष्टात्मक वृत्ति । 'सरकृत की भाँति 
संश्लिप्ट एवं सन्धिसमासबहुला भाषा न हीने के कारण 
हिन्दी में वर्णबुत्त का क्रम बध नही पाता, श्रतएवं उसकी 
प्रवत्ति का सहित से व्यवह्ृत की शोर होना ही वास्तव में, 
उसमें वरणिक की श्रपेक्षा मात्रिक छन्दों के प्रवशन का 
मूल कारण है 

भाषा की प्रतिकूलता के कारण ही जंत मह्काव्यों 


| 
साधारण है 

में वर्णवृत्तों की स्वल्प रचना हुई है। कवि प्रनप छार्मा ने 
बद्धंमान' महाकाब्य में श्रादयोपात बुत्तो की सर्जना की है, 
महाकवि रघुवीर दरण मित्र ने भी महाकाव्य 'बीरायन' 
में एकाघ स्थलों पर वणणिक वृत्त का उपयोग किया है । 
अवशिप्ट हिन्दी जैन महाकाव्यों में केबल मान्रिकों का 
प्रयोग दुष्टिगत होता है । 
वर्णवत्त 

वर्णवृत्त के श्रध्ययन क्रम में 'यण” का ज्ञान श्रावश्यक 
है । तीन प्रक्षरों के संयुक्त त्रिक' को गण कहते हैं। 
विस्तार भेद की दुष्टि से त्रिकल' या त्रिक के आठ रूप 
हो सकते है । इन भ्राठ रूपों को सुविधा की दृष्टि से 
गण नाम दे दिए गए है जो निम्नलिब्ित है :-- 
मगण (55०) यगण ((55) रगण (5:5:)  संगण(॥5) 
तगण(53)) जगण([5)) भगण($॥) नगण (॥।) 

किसी छन्द में उपयुक्त त्रिकलों के निश्चित श्रावतंन 
के नियम के अनुकूल ही वृत्तमेद निश्चित किया जाता है। 

जँसा कि पूर्वोल्निल्व किया जा चुका है, महाकाव्यकार 
ग्रनूप शर्मा ने १७ सर्गों में निबद्ध अपने महाकाव्य 'बढें- 
मान' में प्रात केवल वृत्तो का झाश्रव लिया है। वद्धंमान' 
में समस्त बर्णबुत्रो की कुल सख्या १६६७ है, जिनमें 
१६२२ वंशल्थ, ७० द्वुतत्रिलम्बित, २ मालिनी (प्रथम 








१. विस्तृत विवरण के लिए देखिए - रघुतन्दन शास्त्री-- “छन्द प्रकाश", पृू० ४३-४७ । 
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सर्ग) एवं ३ शादुल-विक्रीड़त (श्रन्तिम, १७वां सर्ग) 
वृत्त है। इस गणना से सिद्ध हो जाता है कि वशस्थ वृत्त 
के प्रयोग में कवि ने नया कीत्तिमान स्थापित किया है। 
झ्राज तक किसी हिन्दी कबि ने एक दी कृति में इतने 
भ्रधिक वं शस्थो का उपयोग नहीं किया है। 
बंदास्थ 

यह १२ ग्राक्षरिक जगती वर्ग का समवृत्त छन्द है, 
भ्र्थात्‌ इसके प्रत्येक पाद में १२ शझ्रक्षर होते है, जिनका 
गणक्रम है ( जगण, तगण, जगरण, रगण ), यथा निम्न- 
लिखित उदाहरण मे -- 


ज० त० ज० र० 
/३|। 5 8] ॥5। है 5 
प्रभात के पक्ष प्रसार प॑ चढ़ी 
॥55 5 ॥। न ॥55 
गभस्ितियां ज्यों रवि को प्रकाशती 
5 5. $॥ 5। $5 
कुमार की प्रस्तुत भाव शलियां 
545 र्ऊ [5 ! 8४ 5 
विराजती थी दृदयाभिरूढ़ हो 


यद्यपि वंशस्थ वृत्त करुण, श्गार एवं शान्त रसों 
के प्रनुकल है परन्तु 'वशस्थ सिद्ध कवि' श्रनूप ने नवों 
रसों के परिपाक का उपकरण वशःस्थ को बनाया है। 
प्रन्त्यानुप्रास मुक्त वशस्थ वृत्तो में कबि ने यत्ति विधान 
के क्षेत्र में भी स्वच्छन्द्ता का परिचय दिया है । 
साधारणत:, आचार्यों ने पाच वर्णों के पदचात्‌ यति लक्षण 
निर्दिष्ट किया है, किन्तु महाकवि ने सुविधानुसार कही 
चार कही पाच तो कही छः: वर्णों के बष्द यत्ति दी है। 
निम्नलिखित वृत्त में चार वर्णो पर यति है। इस वृत्त में 
गुम्फित अन्‍्त्यानुप्रास भी दशेनीय है -- 
प्रसन्‍नता, सुन्दरता, सुभाग्यता, 
नृपाल के भ्रागत में प्रफुल्ल थी, 
विमुग्घता, चचलता, मनस्विता, 
कुमार सेवा करती श्रजस्त्र थी ।' 
साराशतः कवि प्रनप ने 'वद्धंमान! महाकाव्य में 


झनेकाँत 


कथावणंन, प्रकृति चित्रण, दर्शन निरूपण, पात्र सृष्टि, उप- 
देश कथन, वस्तु व्यजना, रसान्विति सभो के लिए वंशस्थ 
वत्त को साधन बताया है। डा० पुत्तूलाल शुक्ल के छाब्दों 
में तो “मूतिकार के हाथों मे जैसे भूदित मृदु मृत्तिका 
होती है, बस डी श्रनूप की प्रतिभा के करों में वंशस्थ 
रहा है ।' 
दुतिविलस्बित 

(नगण, भगण, भगण, रगण>।॥, 5॥॥, 5॥।, 55) 

द्रतिविलम्बित वृत्त का प्रयोग वद्धंमान के प्रत्येक सगे 
में हुआ है। विशेषत, सगन्ति में, छन्‍्द परिवतंन के महा 
काव्योय लक्षण के दृष्टिकोण से इस वृत्त का प्रायोजन 
(प्रथम एवं सन्रहवें सर्ग के भ्रतिरिक्त) सभी सर्गों के श्रन्त 
में हुआ है । इस वृत्त द्वारा भावी कथा के प्रति जिज्ञासा 
व्यक्त की गई है, यथा -- 


न. भ. भ, र, 
खिला 
॥ . ॥5। ॥5 ॥॥5। यु 


इस प्रकार महा श्रनुराग से 

जगत था करता जक प्रार्थना 

प्रभु भ्रचंचल चित्त उठे, तथा, 

चल दिए लखिए किस झोर ?' 

इसी वृत्त ने महाकाब्य में विश्वामदायों स्थल का 

दाधित्व निर्वाहा है। कवि ने द्रुतिविलम्बित वृत्त का 
प्रस्तुतीकरण संस्कृत प्रयोगों की भाति केवल दो चरणों 
तक सीमित न रख, चारो चरणों तर प्रवाहमान रखा है । 


शार्द लविक्रीडित 
(मगण, सगण, जगण, सगण, तगण, तगण, गुरु) 
55 ॥5 ॥8॥ ॥5$ 558 ४5 $ 


सम्पूर्ण महाकाव्य 'वद्धंमान' में केवल तीन छार्दल- 
विक्रीडित वृत्तों का प्रयोग हुआ है। तीनों वृत्त श्रन्तिम 
सर्ग के भ्रन्त में स्थित है, जिनमें उपसंहार रूप मे कथा 
प्रन्तिम बार ज्योत्तित हुई है-- 
भव्यों ! है यह मेदिनी शिविर सो जाना पड़गा कभी, 
भागे का पथ ज्ञात है न, इससे सदब॒द्धि आये न क्‍यों ? 





१. अनूप हार्मा-वद्धमान, पृ. ३४३ । 
२. प्रनूप शर्मा- वद्धंमान, पृ. २५२ ॥ 


कृतिया और कला, पृ. २०८॥ 
४. अनूप शर्मा--वद्ध मान, पृ. ५२१ । 


भ्राधुनिक हिस्दी छत महाकाब्यों में छमद पोजना ३९ 


ले लो साधन घमं के, न तुमको व्यापे व्यथा प्रन्यथा, 
है जैनेन्द्र-पदारविन्द-तरणी संसार-पाथोधि की।' 

प्रस्तुत वुत्त मे भी “त्रिकलों' का सम प्रवाह चारों 
चरणों मे गतिसान है। महाक़राव्य मे इस वृत्त वा उपयोग 
भ्रल्प होते हुए भी महत्त्वपूर्ण है । 
मालिनो-- (नगण, नगण, मगण, यगण, यगण ) 

॥॥. ॥। 555 55  ।55 

कवि प्नप ने समीक्ष्य महाकाब्य वद्धंमान में केवल दो 
मालिनी वुत्त श्रायोजित विए है; एक प्रथम सर्ग के मध्य 
में विश्राम व नवस्फति देने के लिए तथा एक प्रथम सर्गं 
के प्रन्त में है, छन्‍्द परिवतंन के शास्त्रीय लक्षण के अनु- 
सार। वस्तुत: कवि की वृत्ति मालिनी वृत्त के प्रयोग में 
श्रधिक नही रही है। एक उदाहरण प्रस्तुत है-- 


2220० ,//वनक चर 222 
॥। ) ॥ है. ७5 | ॥ $ 5॥4॥55 


जय रति पति तेरी हो, तुभे स्वदा ही 
कुल गुरु अबलाएं मानती केलि मे है, 
पर श्रब जिस प्राणी को, सखे ! जन्म देगा, 
बह बविजित तु भी भूमि में श्रा करेगा ।* 
उपेन्द्रवत्ला -- (जगण, तगण, जगण, गुरु, गुरु) 
8 588 ॥॥ 5 5 
समस्त हिन्दी ज॑न महाकाव्यों मे, केवल कवि रघु- 
बीर शरण मित्र ने उपेन्द्रवज्ञा का अत्यल्प प्रयोग 'वीरा- 
यन” महाकाव्य मे किया है। हस्तिनापुर राज्य के पतन 
का चित्रण प्रस्तुत वृत्त के माध्यम से हुआ है, यथा -- 
नशस स्वार्थी हर श्रोर छाये 
विद्वान ज्ञानों पग चूमते थे 
विचित्र क्रोड़ा उस राज की थी 
गुलाब काटों पर भूलते थे।' 
एकादश श्रक्षरों वाले उपेन्द्रवज्ञा वृत्तो की कुल 
सरूया महाकाव्य वीरायन” में केवल तीन है। ये तीन 
वृत्त ही विपुल सख्यात्मक मात्रिक छनन्‍्दो के मध्य नगीने 
की भांति जड़े हुए है । 
उपयुक्त विश्लेषण से स्पष्ट हो जाता है कि श्राधु- 
निक हिन्दी जेन महाकाव्यो में पाँच प्रकार के हो वर्ण- 


वृत्तों का प्रयोग हुआ है, शेष सभी छन्द 'मात्रिक' है | 

वद्धमान महाकाव्य के प्रतिरिक्त समस्त हिग्दी जैन 
महाकाव्यो मे मसात्रिक छनन्‍्दो का विविधात्मक, विपुल 
प्रयोग दृष्टिगत होता है। श्री मोतीलाल मांतंण्ड ऋषभ- 
देव कृत 'श्री ऋषभचरितसार! तथा सोराष्ट्र के राजकवि 
मूलदास मोहनदास नीमावतु विरचित महाझाव्य 'वीरा- 
यण' में गोस्वामी तुनसोदास की प्रमरक्वृति (चमचरित 
मानस) की छन्द शैली का पूर्णतः: अ्रनुमरण करते हुए 
दोहा, चोपाई, सोरठा, रोला, बोर हरिगीतिका प्रादि 
छन्दों को ही स्थान दिया गया है। इन छन्द प्रयोगों में 
कोई नवीनता नही है । 

कधि घन्यकुमार सुत्रेश ने “परम ज्योति महावीर” 
महाकाव्य की रचना केंवल चौथाई छन्द भे निबद्ध कर दी 
है। बहुत प्रयत्न करने पर इन चौवाइयों के मध्य १६ 
मात्रिक अन्य छन्द ढूढें जा सकते है परन्तु कवि का 
प्रभीष्ट छन्द 'चौपाई' ही रहा है । 

कवि बीरेन्द्र प्रसाद जैन गे प्रपने दोनों महाकाव्यों 
* तीर्थद्धूर भगवान महावीर” तथा “पाइवं प्रभाकर” मे 
समान छन्द गली अ्पनाई है। उभय महाकाआश्यों में एक 
सर में प्रायः एक ही प्रकार के सममात्रिक छत्दों की 
रचना हुई है तथा प्रत्येक सर्ग के ग्रन्‍्त मे छर्द परिवर्तित 
कर दिया गया है। सर्गान्‍्त छन्द प्रायः अद्धंसपम मात्रिक 
है। “तीथ॑ंड्रूर भगवान महावीर” महाकाव्य के प्रामुख्‌ 
मे कवि ने लिखा है --“यह भक्ति की ही शक्ति है जिसने 
मुभमे मेरे आराध्प के प्रति ११११ छनन्‍्द लिखता लिए!” 
यह छन्‍्द सख्या विवादास्पद है, क्योकि गणना करने पर 
छन्दों की संख्या ११२२ बंठती है। 

भगवान महात्रीर के २५ सौें निर्वाण बपं में प्रक्ा- 
शित होने वाले, श्री रघुवीर शरण 'मित्र' विरजित 'वीरा- 
यन' तथा डा० छेलविहारी कृत 'तीथंडूर महावीर! महा- 
काव्यों में वैविध्यपृर्ण छन्द सृष्टि हुई है । महाकाव्यकरारों 
ने स्वच्छन्तापूवंक सममात्रिक, श्रद्ध सममात्रिक, विषम 
एवं मुक्त सभी प्रकार के छन्‍्दो का चार प्रयोग किया है, 
कही कही नवीन छान्दसू योजवाए भो सफलता सहित 
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प्रयुक्त हुई हैं। 'वीरायन' में कवि ने सर्वाधिक उपयोग 
मिश्र छनन्‍्दों के योग से निमित गीतों का किया है, तथा 
कथा वर्णन हेतु ३२ मात्रिक मत्त सर्वया छन्‍्द प्रत्युक्त 
किया है। ततीर्थद्धर महावीर! महाकाव्य में भी डा० 
गुप्त ने स्वतन्त्र एवं मामिक गीतों की सृष्टि को है जिनमें 
मिश्र छन्द प्रयोग दर्शनीय है । 

साध्वी मंजला जी ने प्रबन्ध काव्य “बन्धन मुक्ति” 
में छत्दों का वीशल वेवल श्राठवें (उद्धार) सं में प्रस्तुत 
किया है। वस्तुत: सम्पुर्ण कृति मे उद्धार सर्ग ही सर्वा- 
घिक ममंस्पर्शी, काव्यात्मक एवं भाव-यगाम्मीयंपूर्ण है, 
जिसमें चन्दना सती के दुवपूर्ण जीवन की माधिक कथा 
एवं भगवान्‌ महावीर द्वारा चन्दना उद्धार की अलौकिक 
घटना पनुस्यूत की गई है । होप सर्मों मे सिन्धु, रूपमाला, 
गीतिका, सार एवं वीर श्रादि सममात्रिक छन्‍्द श्रायोजित 
है । 

विभिन्‍न हिन्दी जैन महाकाव्यों में मात्रिक छम्दों की 
योजना का संक्षिप्त परिचय प्राप्त करने के पदचात्‌ इन 
काथ्यों में प्रयुक्त कतिपय छन्द-रूपों का संक्षिप्त विश्लेषण 
पझ्रभीष्ट होगा-- 
१६ सात्रिक छन्द :--- 

प्राधुनिक हिन्दी जन महाकाथ्यों में प्राय: प्रत्येक मे 
१६ मात्रिक छन्दों का विपुलात्मक प्रयोग किया गया है । 
१६ सात्रिको में भी चोपाई छन्द सर्वाधिक प्रयुक्त है। 
चोपाई छन्द का लक्षण निर्दिष्ट करते हुए आाचार्यों ने 
चरण के श्रन्त में जगण (75।) तथा तगण (55) का 
निषेध स्वीकारा है, श्रतः महाकाव्यकारों ने शास्त्रीय 
लक्षणानुसार चौपाइयों की सृष्टि की है, उदाहरणाथे-- 

चद्धंमान की बालसुलभ ये । 
शुभ चेप्टाएं हृदय मोहती ॥॥ 
उनकी तुच्छ क्ियाश्रो से भी । 
मौलिक बातें ग्रमित सोहती ॥* 

न्रीपाई छन्दों के मध्य कही-कटह्ी अ्नायास डिल्ला, 

आुंगार एवं पज्मटिका आदि उन्दो को सृप्टि हो गई है । 





प्रमेकान्त 


वाइवं प्रभाकर! में डिलला का प्रयोग दर्शनीय है, जिसके 
प्रत्येक चरणान्त में भगण ($॥) रखा गया है--- 
जय मानवता के झाभूषण 
जय उग्रवंश नभ के भूषण 
जय विशव्वसेन ब्राह्मी नन्‍दन 
जय पाइ्वेनाथ शत्त दत बन्दन ॥* 
इसी प्रकार, शरंगार छन्‍द चौपाइयो के मध्य श्रा गए 
है, परन्तु 'तीर्थकर महावीर महाकाव्य में कवि ने चौपा- 
इयों की ग्रपेक्षा १६ मात्रिक श्यगार छन्दों की ही अधिक 
सजंना की है। 'छ्ागार' का लक्षण है (३--२ मात्राएं 
तथा चरणान्त में 5७३ मात्राए) निम्न पद में »गार 
छन्द प्रयोग देखिए-- 
सुगन्धित पुष्पों का कर लेप 
भाल पर तिलक लगाया एक 
शीश पर चूड्ामणि फिर बांध 
दिया नयनों में काजल आ्रांज ।* 
ग्राधुनिक काल में कवियों ने समान मात्रिक दो छन्दों 
के प्रयोग से एक सममात्रिक छन्‍्द की रचना भी की है । 
निम्नलिखित १६ मात्रिक छहन्द के प्रथम दो चरणों 
'चौपाई' के तथा प्रन्तिम दो चरण “श्रृंगार' छनन्‍्द के है-- 


उन्हे कुछ ममता कोह न था 
जाई (हो कुछ मन मे राग वच्यथा 


आगार । नही झ्भिल।पषा मिले प्रसिद्धि 2 
लक्ष्य बस योग ध्यान की सिद्धि 
र४ सात्रिक 
१६ मात्रिक की भांति ही २४ मात्रा के विभिः्न 
प्रकार के सममात्रिक एवं श्रद्धंसम मात्रिक छन्दों का प्रयोग 
जैन महाकाव्यों में प्राप्प है। सममात्रिकों में रोला (११, 
१३ मात्राओं पर यति) -- 
रोला>ग्यान किरन तें ऋषभ सूर्य अग्यान नसाया । 
कोटि कोटि भविजन को भवचतें पार लगाया ॥ 
गुन भ्रनत के नाथ प्रथम तीर्थंकर स्वामी । 
सुर सुरेन्द्र बंदहि नित तिन्ह पद सीस नमामी ॥* 








१. वीरेन्द्रबसाद जैन-तीथधंकर भगवान महावीर, पृ. ७१॥ 
२. वीरेर्द्रप्रसाद जैन-पाइवं प्रभाकर, पृ. २२२ । 
३. डा० छेलबिहारो गुप्त -तीथंकर महावोर, पृ. २० । 


४. वही, प्र. १४५। 
५. थी मोतीलान मतंण्ड 'ऋषभदेव--श्री ऋषभ 
चरितसार, पृ. ११०। 


क्षाधुनिक हिग्दो जेन सहाकाध्यों में छन्‍्द योजना ४१ 


तथा खूयमाला (१४, १० पर यति, शझ्न्त में 5) 
छन्द भ्रधिक दृष्टिगत होते हैं । कवि वोरेन्द्र प्रसाद ऊंन ने 
रूपमाला छन्दों का भ्रद्ध प्रयोग किया है, श्रर्थात्‌ छन्द में 
चार चरणों के स्थान पर केवल दो ही चरणों से एक पूरा 
छनन्‍्द निर्मित किया है, यथा--- 

हो गया समरस सबेरा फैलता प्रालोक । 

राग तम छिपता दिखाता, चिर विरती का लोक ।.' 

ए४ मात्रिक प्रद्धंसम छन्दों में सोरठा एवं दोहे का 
प्रधोग परम्परा से होता चला श्राया है। जैन महाकाव्यों 
में भी इनकी स्थिति पर्याप्त सुदुढ है। रघुवीर शरण 
“पत्र! जी ते 'दोहा' छन्द को दो प्रकार की लिपि-शेली मे 
प्रस्तुत किया है, प्रत्येक रूप निम्न पंकितयों मे श्रकित है-- 
(१) विविध भाव प्राणी विविध, पूजा विविध प्रकार। 

स्थादवाद के स्वरों से, अचंन बारम्बार ॥' 
(२) अपने अपने धर्म है, श्रपने श्रपने कम । 
धर्म धमं सब गा रहे, नहीं जानते मर्म ॥' 

प्राधुनिक काल में सममात्रिक छन्दों का भरद्धंसम 
प्रयोग श्रत्यधिक प्रचलित हो गया है। 'वोर छन्द!ः ३१ 
मात्राश्रों का सममात्रिक छन्द है, जिसके प्रत्येक चरण में 
१६, १५ मात्राश्रों पर यति होती है। भ्राधुनिक कवि यति 
के स्थान से नवीन चरण प्रारम्भ कर, दो ३१ मात्राप्रों 
का प्रस्तार चार चरणों तक कर देता है-- 


घन्य पिताजी घनन्‍्य जननि मम, +१६ मात्राएं 
घन्य धन्य श्रादर्श ललाम । १५ ,, 
घन्य भाग मम मिल श्राप सम, स्शै६ ,, 


मात पिता अनुपम श्रभिराम | 5१५ ,, 
ठीक इसी प्रकार डा० गुप्त ने २७ मात्रिक सरसी 
(१६, ११ पर यति) छन्द का श्रद्धंसम प्रयोग किया है, 
यथा--- 
राजमहल में करती थी सब >-+१६ मात्राएं 
अपना प्रपना कार्य सन 
कोई प्रभु की बनी सेविका न्न्रै६ ,, 
कोई बनकर घाय चत्११्‌ 





१. वीरेन्द्रप्रसाद जंन-तीरथंकर भग्वान महावीर, पृ. १२३ 
२. रघुबीर दरण मित्र--“बीरायन, पृ. ४१॥ 

३. वही ० पृ. १३७ ॥ 

४. बीरेन्द्रप्रसाद जन, तीथंकर भगवान महावी र, पृ. १२२ 


सारांदत: झ्राधुनिक हिन्दी जैन महाकाथ्यों में १२ 
मात्रा से लेकर ३२ मात्रा तक के सममात्रिक तथा विविध 
प्रकार के भ्रद्धंसम मात्रिक छनन्‍्दों का सृष्टि कौशल देखा 
जा सकेता है। केवल इतना ही नहीं विषम छन्द, मुक्त 
छन्द एवं मिश्र छन्‍्द सम्बन्धी नतन छान्‍्दस्‌ प्रयोग भी 
विश्लेषणीय है । 

हिन्दी काव्यों में मुक्त छन्‍्दों का प्रयोग अश्रधुनातन है, 
जिस पर विदेशी एवं हिन्दीतर भारतीय भाषाश्रों का 
स्पष्ट प्रभाव पड़ा है । बहुत समय तक अतुकात छन्‍्दों को 
मुक्त छन्द माना जाता रहा, किन्तु यह धारणा पृर्णतः 
अआ्रान्त है। वस्तुतः 'मुक्तछन्द' वह छन्द विशेष है जो 
मात्रा, गण, गति, यति,तुक श्रादि के समस्त छन्दशास्त्रीय 
बन्धनों से सवंधा मुक्त हं'ता हुआ्ना भी प्रत्येक पक्तित के 
रूपगत आतरिक ऐक्य पर बल देने के कारण संग्रीतात्मक 
लय को सुरक्षित रखता हु--श्रत. स्वच्छन्द होते हुए भी 
वह “मुक्त छन्‍्द' है। मित्र जी ने वीरायन' मे तीन चार 
स्थलों पर क्षिप्र प्रवाह युवत 'मुक्त' छन्दों की योजना की 
है । निम्नलिखित उदाहरण दुष्टव्य है-- 

मह्तक पर ज्योति का तिलक । 
भाल पर उषा की लाली । 
ध्राखों मे सारे युग। 
कानों में सबके बोल | 
झधघरो पर मौन, 
कौन तुम कौन ? * 

'मुक्त छन्‍्द' प्रयोग की भाति श्राज का कवि नित्य 
नवीन छान्दस्‌ उद्भावनाएं करने में रत है। जैन महा- 
काव्यों में भी नृतन छन्द प्रयोगों का भश्रभाव नहीं है। 
महाकाव्यकारों ने तीन चरणात्मक विषम छन्दों का पर्याप्त 
झ्रायोजन किया है। इन प्रयोगों के दो स्वरूप प्रस्तुत हैं-- 

(१) मोन भक्‍त भगवान रहे, 

शब्दों से क्‍या भला कहे, 
चन्दन श्राज बनी उमला ।* 








५. डा० छेलबिहाारी गुप्त, 'तीर्थकर महावीर, पृ. २७-२५ 
६. रघुवीर शरण मित्र, 'वीरायन', पृ. ३५१ | 
७. साध्वी मजुला, 'बन्धन मुक्ति, पृ. १३४ । 


४२ + ब्ष ३०, कि० २ 


(२) रो उठा था देख कर पभाकाश, 
बन रहा था मनुज, 
धरती के मनुज का दास ॥ 
इसी प्रकार श्राघुनिक हिन्दी जन महाकाबव्यों में भावों 
की प्रभावोत्पादक शाक्ति के वा्धक्य के लिए मिश्र छन्‍्दो 
के योग से बने स्वतत्र गीतों को रचना भ्रधिक हुई है | 
महाकाव्यका रों ने सममात्रिक छन्दो के योग से, सममात्रिक 
एव प्रद्धंसम मात्रिक छन्‍्दो के योग से ब्रथवा दो से भी 
भ्रधिक प्रकार के मात्रिकों का उपयोग कर मामिक गीतों 
की सृष्टि की है। निम्नलिखित गीत में २२ मात्रिक 
सुखदा छन्द के गअरद्धंसम रूप एवं १२ मात्रिक तोमर तथा 
नित्त छत्दों का मिल्ित प्रयोग दर्शवीप है -- 
सुखदा ५ पन्य भाग जगे भ्राज १२ मात्राएं 
(एक चरण) | धन्य दिवस आराया १० ,, 
गम 


गम दर्जन सौभाग्य मिला श्र, 
१ पुण्य कमल सहज खिला १२ ,, 


दूर हुमा पाप तिमिर १२ सात्राएं 
सुखद २ नव॒ प्रकाश छाया १० +» 
(भ्र्द्धमम) । धत्य भा। जगे भ्राज श्र ,, 
[ रन्य दिवस प्राया' १० +# 


'बीर।यत' 7 द्वाकाव्य में कवि ने प्रति चारण समान 


हानेकास्त 


मात्रान्षों का नियोजन कर 'गीत निर्माण” बहुलता से 
किया है। महाकाव्यकार ने १६, १८, २०, २१, २६ एवं 
र८ मात्रा प्रति पक्षित वाले भ्रद्धंछन्द एवं पूर्णछन्द के 'सह- 
योग से भ्रनेकानेक गीतों की सृष्टि की है। निम्नलिखित 
गीत में २८ मात्रिक सार-छन्द के प्रद्धं एवं पुर्ण छन्द 
क्रमायोजन दुष्टव्य है -- 
। ग्राये यहा भ्रनाय॑ देश में सकट भ्राये भारी । २८ मा० 
एक हाथ में धर्म एक में थी तलवार दुधारी ॥ 
(श्ञास्त्र जलाने लगे यहां के फेल गए पाखण्डी। ,, 
| चडो रुष्ट हम तुम से चढ़े नए पाखण्डी | ,, 
| लुटो मडिया लुटी बेटियां टूटे मन्दिर मेरे। ,, 
( गिन न सकोगे लिख न सकगा डाले कितने धे रे ॥ ,, 


मुद्दी भर राजा बन बैठ शक्ति बट गई सारी । ,, 
ग्राये यहां भनाये देश मे सकट आराये भारी ।।' ,, 


उपयुक्त विश्लेषण के पश्चात्‌, निष्कर्ष रूप में, ति.- 
संकोच कहा जा सकता है कि छन्द वैविध्य के कलात्मक 
उत्कषं में श्राधुनिक हिन्दी जेन महाकाव्य किसी अन्य 
हिन्दी महाकाव्य से कम गरिमामय नहीं। छन्‍्दों के 
विभिन्‍न प्रकारों की सफल प्रस्तुति समीक्षित महाकाव्यों 
में स्थल स्थल पर प्राप्य है। वस्तुतः जैन महाकाव्य विविध 

प्रकारात्मक छन्दों के भ्राघार है । 
३ सदर बाजार, ज॑न कुटीर, 


लखनऊ-२२०००२. 


[|] [) 


(पृष्ठ ३५ का शेषांश ) 


नहीं लेते वे इस सवार में उक्त राग-हेष-मोह आ्ादि शज्जुप्रों 
द्वारा कृत नाना प्रकार के क्या-क्या दुःख नहीं सहते ? 
झतएव, नित्य ही चाव से जिन पूजा करनी चाहिए । 
मनुष्य गति ध्ौर श्रावक कुल मिला है तो यह पभ्रवसर 
नहीं चूकना चाहिए । 


लघु-घी-सम उत्तर कहा, सशय रहे ज्‌ क्षेष । 
ऋषभदास जिनशास्त्र बहु, देखहु भव्य विशेष !) 


प्रसरतु, वतेमान मे निश्चय और व्यवहार या उपादान 


श्रोर निमित्त को लेकर, भ्रभवा जिन-दहं न-पूजन-दान-ब्रत 
आरादि शुभरागात्मक क्रियाप्रों की हेयोपादेयता को लेकर 
जो भीषण द्वन्द्र चल रहा है, भ्रोर फलस्वरूप कपायोद्रेक 
तीब्र से तीव्रतर हो रही है, उसका कितना सुन्दर, सटीक 
एवं रोवक समाधान एक श्षास्त्र-ममंज् ने अबसे लगमग 
एक शती पूर्व किया था, वह उक्त रचना से स्पष्ट है श्रौर 
यह उसकी इस दुढ़ प्रास्था का परिणाम है कि--- 
'जिनमत परम प्रनूप अनेकान्त सत्याथ है ।' 
ज्योति निकुंज, चारबाग्र, लखनऊ 





१. डा० छेनबिहारी गुप्त, 'तीर्थकर महावीर', पृ. ५ । 
३. रघुव!र शरण मित्र, 'वीरायन', पृ. ५४। 


२. वही ० पृ. २६६ । 


सारस्वत व्याकरण के टीकाकार और मफर-उल-भलिक 
श्रीमाल 


() थ्रीकुन्दनलाल जेन, प्रिन्सिपल, दिल्‍ली 


पुँजराज 


सारस्वत व्याकरण या सारस्वत प्रक्रिया को रचना 
प्रनुभूति स्वरूपाचायं ने सं० १२५० में पं० वोपदेव बेया- 
करण के बाद की थी। यह व्याकरण प्रपने समय में 
इतनी प्रचलित एवं प्रसिद्ध हुई कि लगभग ५३ विद्वानों ने 
हसकी विभिन्‍न नामों से टीकायें रची । इनमे से लगभग 
प्राध टीकाकार तो जन विद्वान हो थे । यहा हम सारस्वत 
व्याकरण की सभी उपलब्ध टीकाश्रों, टीकाकारों एवं 
उनके रचनाकाल की संक्षिप्त सूची प्रस्तुत कर रहे है--- 


क्रम सं० टीका नाम 


१. टीका 
२ गा 
३ | 
४, | 
५ 7 
६ | 
७ गा 
८ के 
&६. चर] 
१०. हा 
११. हि] 
१२ छः 
१३. हर 
१४. दूढ़िका 
१५. दीपिका 
१६. सारस्वत 
घातुपाठ 


टीकाकार का नाम रचनाकाल 

क्षेमेन्द्र वि. सं. १२६० 
घनेध्वर ४». १२७५ 
अनुभूति स्वहूप ,, १३०० 

प्रमृत भारती १५५० से पूर्व 
पुजराज श्रीमाल ,, १५५० 

सत्य प्रबोध » १५४५६ से पूर्व 
माघव भट्ट # ६१ » 
चन्द्रकीति छः. (९६०० 
रघुनाथ # १६०० 
मेघरत्न ०». १६१४ से पूर्व 
मडन ४ रैएबेर ,, 
वासुदेव भट्ट ए *एर४ 

राम भट्ट ४ १६३४ के लग. 
मेघरत्न शिष्य विनय- 

सुन्दर के वृहत्खरतर 

गच्छीय ४ १६४१ 
चन्द्रकीति सूरि 
नागपुरीय तपागच्छके ,, १६६४ 
हर्षफीति, शिष्य 

चन्द्रकीति के नाग- 

पुरीय तपागच्छीय ,, १६६३ 


१७. 


श्द. 


१६. 


२०. 
२१. 
२२. 


२३. 


२५. 
२६, 
२७, 
र८. 


२८. 
३०. 
३१. 


३२. 


३३. 
३४, 
३५. 
३६. 
३७. 
हद, 


टोका 
सारस्वत के तक तिलक 
रूपान्त रकार भट्टाचार्य 


काशीनाथ भट्ट 
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१६७२ से पूर्व 


१६७२ से पू्व॑ 
१६७२ 
१६५८० 
१६७७ 


१६५१ 
१६६२ 


१७०४ 
१७०४ 
१७०८ 
१७२१७ 
१७४१ 
१७४९ 
१७६९६ 


हंस विजय शिष्प विजयानन्द 


सूरि तपागच्छीय के 


टीका भट्ट गोपाल 
गा माधव 
ढृढ़िका तक तिलक सूरि 
तर सहजकी ति शक्षिष्प 
हमचन्द्र के खरतर 
गच्छीय 
टिप्पणिका क्षेमेन्द्र शिष्य 
हरिभद्र के 
सिद्धान्त ज्ञान तिलक 
चन्द्रिका 
टीका ज्ञानतीर्थ 
ग हंस विजयगगाण 
| हर्ष की ति 
ते लोकेशकार 
हे रामाश्रम 
॥; सदानन्द 
धढ्दा्थं चन्द्रिका 
चन्द्रिकोद्धार 
स्वोपज्ञ 
रूपरत्नमाला 
न्यास 
न्यास जगन्नाथ 
पंजिका घर्मंदेव 
भाष्य विवरण 


हम विजय शिष्य विजवानन्द 
सूरि तपागच्छीय के 

नय सुन्दर शिष्य धनरतन के 
रत्न हप॑ और हेमरतन 


भानुचन्द्र गणि तथा उनके शिष्य 


सिद्धिचनद्र गणि तपागच्छीय ने 
इसे सशोधित किया था । 


२४, बर्ष ३०, कि० रे 


३६. वद्ध चिन्तामणि जितेन्दु केक्‍ल सूत्रों की टीका 
४०, सिद्धान्त चन्द्रिका रामाश्रम 


४१, सूबोधिनी सदानन्द गणि (देखें जिनरत्न 
कोष ले. डा. बेलंकर पृ. ४३६ 
४२. टिप्पण चन्द्रकीति) देखें जिनरत्नकोष ले. 


डा. बेलंकर पृ. ४३६ : 


४३. न्याय रत्नावली दयारतन 
४४. स्वावबोधिका प्रज्ञात 

४५. सारदीपिका यतीस 

४६. सिद्धान्त चन्द्रिका रामचन्द्राश्षम 
४७. टीका श्रज्ञात 


४८, सारस्वतोद्धार स्तोत्र नदिरत्न के शिष्य 


४६. सारस्तत चन्द्रिका भेघ विजय 
प०. घावु तरमिभी या 
स्वोपज्ञ पियरण .श्रज्ञात 
१, धातु पाठ ग्ज्ञात 
५२. घातु पाठ कल्याण कीति 


जितेन्द्रियाजिन रत्न निबंध 
ग्रन्थकम्‌ । 

उपयुक्त टीकाकारों में से हमारे इस लेख का मूल 
उद्देश्य इसी सूती के तारांकित क्रमांक ५ पर अकित श्री 
पजराज श्रीमाल का जीवन परिचय प्रकट करना है। 
.. दिल्‍ली के जन ग्रन्थ भण्डारों की पांडु लिपियों का 
विस्तृत सूचीपत्र (>$लाफ़ा४० एश4०४५०) तैयार 
करने के लिए जिसकी प्रेस कापी तंबार की गई है, का 
सर्वेक्षण करते हुए (० जैन पचायती मन्दिर नया मन्दिर 
धर्ंपुरा के सरस्वती भण्डार में पुंजराज श्रीमाल इृत 
सारस्वत प्रक्रिया की टीका प्राप्त हुई। इसकी एक प्रति 
जयपुर भण्डार (देग्ते राजस्थान के जैन ग्रन्थों की सूची 
भाग २, पृष्ठ २६३ पर) तथा एक प्रति श्री झुगरचन्द्र 
जी नाहूटा के भण्डार में विद्यमान है । इस टीका के अन्त 
में पुजराज से सम्बन्धित २३ छन्‍्दों की एक विस्तृत 
प्रधस्ति विद्यमान है। 

दिल्‍ली वाली प्रति प्राषाढ़ कृष्ण ६ ग्रुरवार सं० १६४५ 
में लिपिबद्ध की गई थो। इसकी पुस्तकालय क्रम स० 
झर्जुन न० १३८ है। यह प्रति पृष्ठ माला में लिखी हुई 


५४३. व्युत्वत्ति सारकार 


इतेकाम्त 


है, जिपे साधारण पाठक सरलता से नहीं पढ़ सकता है । 
मुर्के ही प्रेत कापी तंयार करने में पर्याप्त समय लग गया 
था। पुंजराज श्रीमाल की शोषघ में प्रत्यधिक समय और 
शक्ति खर्च करने के बाद जो कुछ जानकारी एकत्र की 
जा सकी वह पाठकों की ज्ञानवृद्धि हेतु निम्न प्रकार 
प्रस्तुत है । 

पुंजराज श्रपने समय के एक कुशल प्रशासक, श्रर्थ- 
शास्त्र के वेता, संस्कृत व्याकरण एवं ध्वनि शास्त्र के 
प्रकाण्ड पण्डित थे। प्रथ॑ं तंत्र विशेषज्ञ होने के कारण 
उन्हें मांडू (मालवा) के सुल्तान ग्यासुद्दीन खिलजी (सन्‌ 
१४६६ से १५०१ ई० तक) ने प्पना अ्रथंमत्री नियुक्त 
किया था । वे जहां लक्ष्मी के स्वामी थे वहा सरस्वती के 
वरद्पुत्र एवं युद्धकला श्रौर शासन व्यवस्था में बड़े पटु 
थे । ज॑सा कि प्रशल्ति मे उल्लिखित “सम्रसमयरुद्र, पुंज- 
राजो नरेन्द्र: ।/ वाक्य से स्पष्ट विदित होता है। वे राज्य 
के प्रति पूर्ण वफादार और प्रजा के अत्यधिक हिर्त॑पी थे । 
वे राज्य के राजस्व को बड़ी सावबानी और मितव्ययता 
से खर्च करते थे । अ्रपव्यय उन्हे बहुत खलता था, यही 
निष्ठा श्रौर प्रजा वत्सलता ही उन्हे प्रभिशाप बनकर ले 
बंठी । 

सुल्तान ग्यासुद्ीन खिलजी का पुत्र ग्रब्दुल कादिर, 
जिसे नासिझृहोन की उपाधि प्राप्त थी, बड़ा अ्पव्ययी 
झौर विलासी था। वह राज्य के राजस्व को अपने भोग- 
बविलास में हो अपव्यय करना चाहता था जो पुजराज को 
श्रभीष्द न था। उन्होंने अब्दुल कादिर को प्रेम पुवंक 
सम्मागें पर लाना चाहा पर वह दुराग्रही था। फलतः 
पुंजराज को सुलतान गयासुद्दीन से शिकायत करनी पड़ी, 
जिससे बाप-बेटे में खटक गई तथा वह इनका शात्र बत 
बंठा । वह इन्हे काफिर कहता था तथा साम्प्रदायिकता 
उभारने का सर्देव प्रयत्न करता रहता था पर पिता के 
भय से कोई ठोस कार्यकारी पग नहीं उठा पाता था 
प्रतः मौन रहता था । इसके भ्रतिरिक्त पुजराज का भो 
पपता विशिष्ट प्रभाव था म्रत: नासिरुहीन (भ्रब्दुल कादिर) 
ने पड्यंत्र रचा और एक दिन जब पुजराज राजदरबार 
से भ्रपने घर लौट रहे थे कि भ्रवसर पाकर दो प्रादमियों 
से इनकी हत्या करवा दी । 


सारस्वत व्याकरण के टीकाकार शौर मफर-उल-सलिक पुंजराज भौसाल हे 


सुल्तान ग्यासुद्ीन को जब यह दुःखद घटना सुनाई 

गई तो वह बहुत ब्यथित हुआ धोर उसने अपने पुत्र की 
इतनी तीम्न भत्सेना की कि वह राज्य छोड़कर बाहर चला 
गया श्रौर पिता पर आक्रमण के लिए संनिक तेयारी करने 
लगा और भ्रवसर पाकर सन्‌ १५०१ में उसने झपने पिता 
सुलतान ग्यासुद्दीन पर चढ़ाई कर दी और उन्हें बन्दी 
बना लिया तथा स्वय मालवा का शासक बन बैठा । 
उपयुक्त घटना “तारीखे नासिर साही” नामक पुस्तक के 
पृ० ८-१० तक उल्लिखित है । इसकी फोटो कायी ब्रिटिश 
म्यूजियम लदन मे 07९. १८०३ न» पर सुरक्षित है। 
इसकी नकल जाज इलियट ते सन्‌ १८०८ में भोपाल 
में कराई थी । इसकी मूल प्रति का कोई पता नही है । 
हस प्रति में पंंजराज को 'पूजावककाल' शब्द का प्रयोग 
किया गया है। वक्‍काल का प्रथं बनिया होता है | जो 
प्रायः सभी जगह प्रचलित था। पुजराज भार गोत्रीय 
श्रीमाल जाति के थे । उपपक्त प्रति के लिफिकार कोई 
मौलवी साहब थे जो उद्‌ की मीग के नीचे नुक्ता लगाना 
भूल गए जिससे पूजा की जगह मुंजा पढ़ा जाता है। 
यथार्थ में वह पूजा ही है जो हमारे लेख के नायक है। 

इसके अ्रतिरिक्त जैन भट्टारक श्रुतकी ति (सन्‌ १४३५- 
६६) ने स्वरचित 'हरिवंश पुराण एवं ,परमेट्रीपयाससारो' 
नामक ग्रवश्रता भाषा के ग्रन्थों की प्रशस्तियों मे भी पुज- 
राज का उल्लेख किया है। यथा -- 
दहपण सयतेवण्ण गय वासईं पुण विक्क्रमणि संवच्छरहे। 
तहसावण मासहु गुरुपचमि सहुं गंय पुण्णु तय सहसतहे । 
मालव देसइईं गढ़ माडव चलु वहद्द साह गयासु महाब्वलु । 
साहू णसीरुणाम तह णदणु रायधम्म अ्रणरायऊ बहुग्रुण 
पुजराजधणमंति पहाणईं ईसरदास गयदहं श्राणइ ।' 

उपयु क्त ग्रन्थ सं० १५५३ के श्रावण शुकता ५ ग्रुरु- 
वार को समाप्त किया गया । इस समय मालवदेश के 
मांडवगढ (मांडू) में सुलतान सासुद्दीन नामक महा- 
प्रतापी शासक था, उसका पुत्र णप्तीरद्दीन था तथा 
उसके घन (प्र्थ) मंत्री पुजराज प्रजाधमं में अनुरागी 
एवं गुणवान्‌ थे । 

इस तरह पुंजराज एक ऐतिहासिक पुरुष थे श्रौर 
पंस्कृत साहित्य के मर्मज् थे । पुंजराज नाम के एक राजा 


का और उल्लेख मिलता है जो ईडर का राजा था भौर 
राजपूत था श्रत: इनसे उसकी कोई संगति नहीं बंठती है। 
पुंजराज की हत्या सं० १५५८ के लगभग की गई थी 
झौर उसी समय दो-चार माह के भ्रन्तर से ग्यासुद्दीन 
खिलजी की भी मृत्यु हो गई थी, वह सन्‌ १४६६ (सं० 
१४२७) में मांड के सिहासन पर बंठा था और ३२ वर्ष 
तक राज्य करता रहा । मांडू में खिनजी वश के केवल 
चार ही शासक हुए थे-१. मुहम्मद शाह प्रथम, २, 
ग्यासुदोन, ३. नाविरद्वीन (प्रब्दुव कादिर), ४. मुहम्मद 
शाह द्वितीय । 

पुजराज की तीत रचताएँ उपलब्ध है --१. सारस्वत 
की टीका, २ काव्यालकार शिशुप्रबोध और ३. ध्वनि- 
प्रदीप । ये तोनों ही ग्रन्थ श्रप्रकाशित ही प्रतीत होते है । 
तीनों में उनकी प्रशरित वियमान है ! काव्यालकार शिकु- 
प्रबोध की प्रशस्ति निम्त प्रकार है-- 

सोड्य श्री पुंजराज नुयतिः परोवक्ृति कौतुकी । 

व्यवत्त काव्यालकार श्रोत्‌ व्युत्तत्ति सिद्ध ॥१०३॥ 

इतिश्री प्रीमाल कुत श्रोकुलमालभार मांडव मण्डला- 
लंकार श्री जीवनेन्द्र नन्दत समफरल सलिक श्री पुजराज़ 
विरविते शिखुत्रवोत्रे काव्यालफ़रारेउ्नकाराध्यायोठष्टमः 
समाप्त' (देखो ->इछ्थाणी णि| $/४0ीा 'शैं, $. 8. 
882 83 09५ ॥07. 3॥9749॥/ 87 ??, 99 ) 

इसी ग्रथ में डा० भण्डारकर ने टिप्पणी करते हुए 
लिखा है -- 
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डा० एस. के वेलवालकर ने अश्रपनी कृति '$१घशा 
0 $थ्याहंता: ताधायहा 0५ एप रण! के पृष्ठ ६६ 
पर लिखा है-- 
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सारस्वत प्रक्रिया की टीका के श्रन्त में दी गई २५- 
२६ इलोकों की विस्सृत प्रशस्ति मे पुजराज के पूव॑जों एवं 
उनके व्यक्तित्व का स्पष्ट परिचय प्राप्त होता है । प्रस्तुत 
प्रशस्ति में पृजराज के पूव॑जों मे शाह देवपाल, सा. कोरा, 
पोमा, गोवा एवं वनीपक झादि सज्जनों का उल्लेख है। 
पुंजराज के पितामह वनीपक साहु थे जिनकी पत्नी का 
नाम पचो था। इनसे जीवन और मेघ नामप्त के दो पुत्र 
उत्पन्न हुए थे। ये दोनो सोमसुन्दर सूरि के प्रति अत्यविक 
प्रनुरागी थे, ऐसा मोहतलात दलीच ने अपने ग्रन्थ “जेन 
साहित्य नो इतिहास” के पृष्ठ ५०१ पर लिखा है। जब 
जीवन श्रोर मेघ दोनो ही योग्य हुए तो माड्‌ में सुल्तान 
ग्यासुद्दीन के मत्री बने, पर जीवन प्रारम्भ से ही वरागी 
प्रकृति के थे भ्रतः अयना पद श्रपने छोटे भाई मेध को 
सौपकर स्वयं सन्‍्यासी बन गए थे, जैसा कि निम्न श्लोक 
से स्पष्ट है-- 
श्रीवलासमति मडपदुर्गे स्वामिति खलिचीसाह ग्यासात्‌ 
प्राप्य मंत्री पदवी भूवि याम्यामजितोपाजित परोपक्ृतश्री, 
जीवनोभुवन पावनकी तिः मंत्रीभारमनुजे विनिवेश्य 
ब्रह्मवित्‌ स जगदीश्वर पुजकों कौतुकेन समय समनेषीत्‌ । 
निम्न श्लोक से स्पष्ट ज्ञात होता है कि साह जीवन 
को ग्यासुद्दीन का अर्थ मंत्रित्व प्राप्त था | वे बड़े दानी, 
ज्ञानी, ध्यानी एवं सनन्‍्तोषी थे : - 
नमदवनि समथ्थंस्तत्त्व विज्ञापनार्थ: 
सुजनविहिततोष: श्रीनिधिर्वीतदोषः 
भवनिपति छरण्यात्‌ प्रोढ़ धर्माथमत्री 
सफरल मलिकाखझू्यं श्री ग्यासादवाप: ॥ 


झनेकास्त 


पूंजराज की माता का नाम मक्‌ था जो कुटुम्ब भर 
में भ्रत्यधिक भादरणीय थी। पुंजराज का जन्म मांड्‌ में 
ही हुआ था, इनकी जन्मतिथि का कोई उल्लेख नहीं 
मिलता है। 'काव्यालकार शिक्षुप्रबोध/ नामक ग्रंथ की 
प्रशस्ति से प्रतीत होता है कि मफरल मलिक! की उपाधि 
पुजराज को भी श्राप्त थी। ये भारगोत्रीय श्रीमाल 
(बनिया) जाति के थे। हन्दी के सर्वप्रथम श्रेष्ठ भ्रात्म- 
चरित 'अधेंकथानक' के रचयिता बतारसीदास भी इसी 
जाति के थे । 

पुंजराज बड़े दयालु ज्ञानवान्‌ पराक्रमी एवं घनवान्‌ 
थे। उनकी सभा सद्दा विद्वानों से भरी रहती थी। बड़े- 
बड़े मण्डलेश्बर राजा उनका सम्मान करते थे । वे विद्या 
प्रेमी एवं गुणग्राहक भी थे, वे नाट्यकला मे भी पभ्रत्रीण 
थे । दुभिक्ष एव संकटकाल में तुलादान जैसे श्रेष्ठ उत्सव 
कराकर गरीबों व दुखियों की रक्षा किया करते थे। 
कभी-कभी गरीबों के घर स्वय जाकर स्वर्णमुद्राओं से 
भरे लड्ड़परों का दात किया करते थे । उनके पराक्रम से 
भयभीत होकर शत्रु-स्त्रियों की झ्राख सेव अ्रश्पूरित रहा 
करती थी, इत्यादि उनके व्यक्तित्व एवं विशेषताश्रों 
की परिचायथिका पुर्ण प्रशस्ति हम नीचे दे रहे है। पुंजराज 
के पूव॑ंज जैन धर्मावलम्ब्री थे ऐसा 'जेत साहित्य नो इति- 
हाथ” के पृ० ५०१ से प्रतीत होता है । 


पुजराजक्ृत सारस्वत प्रक्रिया की टीका की प्रशस्ति--- 
धादि भाग-- 


प्रानन्दकनिधि देवमंतेराय तमोरवि: | 

दयानिलधिनं वदे वरदं द्विरदानतम्‌ ॥११॥ 
वारदेवताबा: चरणारविन्दमानन्दसान्दे हृदि सन्निधाय 
श्रीपुंजराजो कुरुते मनोज्ञा सारस्वत व्याकरणस्य टीकाम्‌।१२ 
भ्रन्‍्त भाग -- 
हिमालयादामलयाचलाया: सशोभयामास मही यशोसि.। 
प्रासीन्‍्तृपालस्पृहणीय संपद साधु सदेपाल इति प्रसिद्ध: ॥१ 
प्रयेषु बयं: पराकायंधुये: स्मयं: सता पौरुष राजसूये: । 
तत्सुनु रौदाय निधिबंभूब काराभिधो दुहृद्धवायं घेयं: ॥२॥ 
तत्सेवितो ललित लक्षणकान्तमूर्तिराशा प्रभुदिनकर: 

( रस्वोप्रसादनक र:) सदनंकलानाम्‌ । 


जिवात्‌क: कुवलय: प्रथितोपकार: पामाभिधान 
उदयाय ततो नुसोम: ॥३॥॥ 


सारस्वत व्याकरण के टौकाकार धौर मफर-उल-सलिक पुंजराज भ्रौभाल 


पृथित विपुल श्री श्रीमालान्बय वा विशेषक:, 
सकल जगती जाग्रतकीति सुधीनर सूयक: । 
प्रमित विभवों गोद साघुस्ततोउजनि, 
जानकी भाणवरण प्रेमानन्दादुचित सात्विक: ॥४॥ 
तत्सुत: शोभित संपत्‌ प्रीणितावनि वनीपक भ्रासीत्‌ । 
विभवष्यविकृतो भुवि मूर्ति: पुण्य राशिरिव यापच (एवं) 
साधु: ॥५॥ 
श्रभूत कुटुम्ब स्थितिभारधारिणी मदीयदीप सहधमंचारिणी । 
सदाह्ृदानावुवदीक्षयाजन कुशेशयाकारक्षिया पुपोष या ॥६॥। 
तन्‍नंदनो समिति (सुमित) साधित पौरषार्थों, 
चापप्निमम्न जनत्ोद्धरणे समथे:। 
र्यातगुंगे: जगति जीवन मेघ सज्ञा, 
वशी वश्ञीकृन्नूपी सत्कृपावभूतम्‌ ॥॥9॥ 
श्रोविलासमति मंडपदुर्ग स्वाधिति खिलचीसाह ग्यासात्‌ । 
प्राप्य मंत्री पदवी भुवियाम्यामजितोई्डजत परोपक्ृत 
(क्षत) श्री ॥८॥ 
जीवनोभुवत पावनकी्तिः मत्री भारमनुज विनिवेश्य । 
ब्रह्मवित्म: जगदीइब रपू जको कौतुक्रेन समय समनेपीत्‌ ॥!६॥ 
नमदवनि समर्थो तत्वविज्ञानपार्थ: 
सुजन विहिततोपः (ताप) श्रीनिधिवींत दोष: । 
अवनिपति शरण्पान्‌ (त्‌) प्रोढ़ धर्माथ (घरमेघ) मत्री 
मफरल मलिकाख्य श्री गयासादवाप: ॥8०॥ 
पतिब्रता जीवन घरमंपत्नो धन्वामक्‌ नाम कुट॒म्बसान्या । 
श्रीपुजराजाख्यमसूत पुज मुजवतस्ते: चरिते: पवित्र ॥११॥ 
जयति मदन शुद्ध: सज्जन प्रेम सानद्र: (साथुः) 
सगुणमणि समद्रः कीति विद्योत चन्द्र' । 
तयव विनय निद्र. (नयाना) पुण्य लक्ष्मी समुद्र: 
समरसमयरुद्र, पुंजराजो नरेन्द्र: ॥१२॥ 
यस्था: सभाभाति तिररकृतमदः प्रह्न.(भु,द्वि(प्र)भावोद्धुर:। 
क्षोणी मडित मइलेश्वर महाराजन्यमान्यात्विता । 
विद्यावुन्द विनोदमोद विभवद्रोमांच विद्वद्बचो, 
जाग्रद्रप सरस्वती निवसति लक्ष्मी विलासायिता ॥१३॥ 
प्रनजे गुणवत्युदारचित्ते गुरुदेव, 
द्विजभक्तिभाजि पूजे (मूंजे) । 
यत्तुपद्तित (दुपाहित) राजकाय भार: 
प्रभुता सौख्यताकुल॑ विर्माति ॥१४॥ 


डक 


रसावुसित (रसौल्लसित) या गिरा चतुरचित्त मानन्दयन, 
सकलासु कलासु य: कलित केलि केली । 
कौतुहलो बिमत्सरतया दसनब्निखिल शास्त्र तत्वज्ञज्ञातां, 
करोति करुणाकरों व(घ)त मनोीस (थि) न्यनतां ॥१५॥। 
प्रतिगृहूमभिगम्य स्वर्ण (निष्कानितानां) तिथाविताना 
मुपचित कुतकानोँ (कतकाना) मोदकाना प्रदानि:। 
विदलित दुःख (रवं.) स्थानतक्ष्य सस्थान्‌ गृहस्थान्‌, 
श्रतुलित महिमा यः क्ष्याम (दुमिक्ष ) काले5भ्प्रनंदत्‌ ॥१६॥ 
झतिवारित वाछितार्थ दानेरिति 
दुर्भिक्षयोदिताना (बुभुक्षयादितानां) । 
गणश: समुपेयुषो (येषा) जनानामकरोज्जनि 
तरति रक्षण यदेक: (जीवितरक्षणं यदकः) ॥१७॥ 
झनेको (कशो) येत विधीयमानैस्तुलादि 
दाने ुपलब्धब सपत्‌ (स) 
विद्वज्जनों वीयि (दीव्याति)बिवंधमानेः श्री भारतिधि 
शिष्पति (भारतिसन्निषिसंख्य) सौख्यम्‌ ।.१५॥ 
विवुवानविनदितों विपक्ष. क्षितिभूव 
ज्ञापपरो (रा) प्रत्नमस्य यस्प । 
उदयद्युधि वा (व) प (पं) माश्ुशसत्यरि (र) 
तारि नरनेपु भूरि वर्ष. ॥१६॥ 
श्रीव्यास्या विशेषान्नयत प्रसगात्‌ श्रोपुजराजी बदिह।स्यघत्त 
झविस्तर (अश्रविस्त) चारनिवेशिता्थ (वितिश्चितार्थ) 
सर्व समूल (सम्रेक्षित) समयिक्तित तत्‌ ॥२२॥ 
्रात्मयुक्ति बलशालिना बयां विस्तरान्मम विभेति भारती । 
तेन दुनंय निवारणोचिते पूर्व कोविद मने तिलयाल्‌ ॥२३॥ 
गवंज्ञान निमीलिततया मालिन्य मर्थेपु ये 
सत्पुद्ध ष्वपि तक्त्वतेन तद्स्‍धाकारः परीक्षाविधो 
किन्त्वेते गुणदो पयो., समदुष्शो वेराग्य निप्ठा इव, 
श्रेष्ठा: हंत पराक्ति निष्पृह धियस्तस्मादमी म्यों नमः ॥।२४ 
इति श्री मालभार श्री पुजराज विनिभिता सारस्व- 
तस्य टीका समाप्ता । सं० १६४४५ वर्ष आाषाढ़ मासे कृष्ण 
पक्षे षष्ठवां तिथी बुरुवासरे लिखित मिदम्‌ । 
नोट--कोष्टक में पाठभेद लिखा है जो श्री प्रगरचन्द जी 
नाहूटा की प्रति से प्राप्त हुआ । 
६८ कुन्तीमार्ग, विश्वासनगर, 
शाहुदरा दिल्‍ली-३२ 
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प्रब से ढाई तहस्न वर्ष पुवं एक भारतीय सन्त ने 
मानव को सम्बोधा था, 'सांपेक्खए अ्रप्पगमप्पएण” स्वयं 
को जानो, स्वयं को पहचानों । उसका कहना था, 
“अ्रप्पा कत्ता विकत्ता य दुह्वण य सुहाण य! श्रात्मा स्वयं 
पभपने दुःख और सुख का कर्ता और भोक्ता है। वह सम- 
भता था, 'कत्तारमेव भ्रणुजाई कम्म! कर्म सर्देव करने 
बाले के पीछे-पीछे चलते है श्र यह भी कि “जहां कडं 
कम्मं तहासि भोए' जँ॑सा कर्म किया जाता है उसका वसा 
ही फल भोगमा होता है। 

वर्णाश्रम व्यवस्था की जंजीरों से जकड़े युग श्रौर 
समाज में एक क्षत्रिय सामन्‍त के यहां उत्पन्त सौर सुख- 
समृद्धि में पला-पुसा वह विचारक जस्मतः वर्ण ब्यवस्था 
मानने को तैयार नही था। उसका तो कहना था 'कम्मुणा 
वंभणो होइ, कम्मुणा होइ खत्तिप्नो । बइसों कम्मुणा होइ, 
सुद्दी हवइ कम्मुणा ॥” कर्म (ग्रपने झाचरण अथवा 
कार्यों) से ही मनुष्य ब्राह्मण होता है, कर्म से ही क्षत्रिय, 
फर्म से ही वेश्य श्रौर कम से ही शूद्र होता है (जन्म से 
नही) । 

वह सिर मुडा लेने मात्र से किसी को ब्राह्मण, वन मे 
रहने मात्र से किसी को मुनि श्रोर कुश-चीवर धारण 
करने मात्र से किसी को तापसी मानने को तंयार नहीं 
थे । उनका विश्वास था-- 

समयाएं समणो होइ बंभचरेण बंभणों। 

नाणेण य मुणी होइ, तवेण होइ तावसो ॥* 

व्यक्ति समता भ्रर्थात्‌ सबके प्रति समान भाव रखने 
से श्रमण होता है, ब्रह्मच्य से ब्राह्मण होता है, ज्ञान से 
मुनि होता है भौर तप करने से तापस होता है। भौर 
यह कि-- 

'जूय॑-मज्जं-मंसं-वेसा, पारद्धि-चोर-परयार । 

दुग्गइगमणस्सेदाणि हेउभूदाणि पावाणि ॥।! 


यूत (जुश्रा), मद्य (शराब) श्रौर मांस का सेवन, 
वेदया गमन, शिकार, चोरी और परयार (पर स्त्री भ्रथवा 
पर पुरुष) का सेवन ये पाप कर्म दुर्गति प्राप्त होने के 
हेतुभूत श्रर्थात्‌ कारण है। इसलिए उन्होंने लोगों को इन 
पाप कर्मों से बचते तथा श्रपने चरित्र को बनाये रखने पर 
बल दिया। वह शास्त्रों का ज्ञान प्राप्त कर लेने मात्र को 
चरित्रवान होने का लक्षण नहीं मानते थे। तभी तो 
उन्होंने कहा-- 
जो पुण चरित्तहीणो कि तस्स सुदेण बहुएण ।! 
जो व्यक्ति चरित्रहीन है उसके बहुत से शास्त्रों का 
ज्ञान प्राप्त कर लेने से भी क्या लाभ है ? वह तो कहते 
घे- 
“दया समो न य धम्मो, श्रन्नदानसम नत्थि उत्तमंदाणं। 
सच्चसमा न य कित्ती, सीलसमो नत्यि सिगारो ॥* 
दया समान धर्म नहीं है, श्रन्‍्त दान से उत्तम दान 
नही है । सत्य के समान कीति नही है श्रौर शील (चरित्र) 
के समान कोई श्ृंगार नहीं है। भ्पनी लगभग साढ़े 
बारह वर्ष की साधना भ्रवधि मे उस साधक ने विभिन्‍न 
प्रयोगों द्वारा यह श्रच्छी तरह समक् लिया था-- 
'घम्मु ण पढियईं होइ, धम्मु ण पोत्या-पिच्छि4३ । 
धम्मुण मढ़िय पएसि, धम्मुण मत्था-लुंचियद ॥' 
बहुत पढ़ लेने से घर्म नहीं होता, पोधियों श्रौर 
पिच्छी को रख लेने से भी धर्म नहीं होता, मठ में रहने 
से भी धर्म नहीं होता भ्लोर सिर का केश लोच करने से 
भी घमं नहीं होता । अपितु-- 
“विणश्नों धम्मस्स मूल । धम्मो दया विसुद्धों। भ्द्विसा 
हि लक्खणो घम्मो, जीवाणं रक्खणो धम्मो ।' 
प्र्थात्‌ बिनय (मान रहित होना) धर्म का मूल है । 
धर्म दया से विशुद्ध होता है। धर्म का लक्षण भहिंसा है, 
पझत: जीयों की रक्षा करना घम्म है । तथा यह कि-- 
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'खंती मह॒व अज्जव लाघव तब संजमो भ्रकिचणदा । 
तह होइ बम्हचेर॑ सच्च चागो य दस धम्मा ॥! 
क्षमा, मादंब, आजंव, घुचिता, तप, संयम, प्राकिचन्य, 
ब्रह्मचयं, सत्य भ्रौर त्याग ये धर्म के दस रूप हैं । इसलिए 
उस धर्मोपदेश्क ने भ्पने अनुवाधियों को धर्म के इन रूपो 
को स्पष्ट किया । वह भ्रपनी धारणा जबरदस्ती किसी 
पर लादना नहीं चाहते थे। उनकी तो झास्था थी “विवेग्गे 
धम्ममाहिय' मनुष्य का घर्म उसके सद्‌ भ्ौर भ्सद्‌ विवेक 
में निहित है तथा यह कि धम्मों सुद्धस्स चिट्दुई' शुद्ध चित्त 
में धर्म निवास करता है । वह जानते भौर मानते थे-- 
'णाणा जीवा णाणाकम्मं णाणाविहं हवेलद्धी । 
तम्हा वयण बविसाद सगपर समए[हि वज्जिज्जो ॥।' 
लोक में अनेक जीव है, कर्म भी अनेक प्रकार के है 
्रौर प्रत्येक व्यक्ति की नाना प्रकार की उपलब्बिया होतो 
है । प्रतएव ग्रपने मत भ्रथवा दूसरे मत के मानने वाले 
किसी भी व्यक्ति के साथ वचन-विवाद (वाद-विबाद) 
करना उचित नहीं है । मंत्रीपृर्ण सह-अस्तित्व के पोषक 
उस शास्ता ने 'यही ठीक है” के कदाग्रह के कारण संसार 
में होने वाली श्रनेक कलहों को मिटाने का उपाय 'यह 
भी ठीक हो सकता है' ऐसा समभने, स्वीकार करने से 
संभव है, जानकर “तस्स भुव्णेक्कग्रुरुणो णमो प्रणेमंत- 
वायस्स' लोक के उस एक मात्र (भ्रप्रतिम) गुरु अ्रनेकान्त- 
वाद को नमस्कार किया । 
उनन्‍्तीस वर्ष की अल्प वय में घरबार त्याग देने के 
उपरान्त भ्रपने निर्वाण पयेन्त ७२ वर्ष की श्रायु तक वह 
कभी प्रमादी बनकर नहीं रहे । प्रात्मोद्धार श्रौर लोको- 
द्वार के लिए सतत चिन्तन-मनन में लगे रहे भौर अपने 
तप+पुतत ज्ञान और झनुभव का प्रसाद लोगों को घूम-घम 
कर बांटते रहे । उनके अ्रनुभव ने बताया 'सब्बतो पमत्तस्स 
भयं, सब्वतों प्रपमत्तस्स नत्यि भय, प्रमत्त (प्रमादी 
भ्र्थात्‌ श्रालसोी ) व्यक्ति को सब जगह भय है, श्रप्रमादी 
(जो झ्ालसो नहीं है) को कही भी भय नहीं होता । 
अपना भ्रादर्श प्रस्तुत करते हुए इस कर्मवीर ने लोगों को 
उद्बोधित किया, 'उद्ठिए, णो पमायए' उठो, प्रमाद मत 
करो । 
हित्यिस्स य कुंथुस्स य समेजीबे” हाथी भ्ौर चीटी 


समान रूप से जीव हैं भौर 'सब्वेसि जीवियं पियं' सभी 
फो झ्पना जीवन प्रिय है, ऐसा मातने वाले उस जीव- 
वन्धु करुणासागर का प्रपने भ्नुयायियों के लिए उपदेश 
था 'भ्राय तुले पयास्‌' सभी प्राणियों को प्रपने समान 
समभो, जद तेण पियं दुकव, तहेव तेसिपि जाण जीवाण' 
जिस प्रकार तुम्हें दुख प्रिय नही है, बसे ही भ्रन्य जीवों 
के बारे में जानो प्लौर इसलिए 'सब्वेहि भूएहि दयाणुकंपी' 
सभी प्राणियों पर दया झोौर श्रनुकम्पा करो। उन्होंने 
श्रागे बताया 'जीववहो श्रप्पवहो, जीवदया होइ श्रप्पणों 
हु दया' किसी जीव (प्राणी) का वध करना पझ्रात्मबध है 
और किसी दूसरे जीव पर दया करना अपने श्राप पर 
दया करना है। यह भो कहा 'असंगिही य परिजणस्स 
संगिण्हणयाए भ्रब्भुट्ठेयव्यं भवइ' अनाश्रित और अ्रसहाय 
व्यक्तियों को श्राश्रय एवं सहयोग-सहायता देने के लिए 
सदा तत्पर रहना चाहिए तथा 'गिलाणस्स श्रगिलाए 
वेयावच्चकरणयाए श्रब्भुटठेयब्व भवई” ग्लानियुक्त रोगी 
व्यक्ति को ग्लानि रहित नीरोग करने के लिए उसकी 
परिचर्या सेवा-सुश्रुषा उत्साह श्लोर तत्परता के साथ करनी 
चाहिए | इस परोपकारी महात्मा का अ्रपता विश्वास था : ' 
'समाहिकारएणं तमेव समाहि पडिलब्भइ' जो दूसरों को 
सुख देने का प्रयत्न करता है वह स्वयं भी सुख पाता है 
तथा वेयावच्चेण तित्थयरनामगोय कम्म॑ विवधेइ' सेवा- 
धर्म का पालन करने से तीथंडूर-पद प्राप्त होता है। 
श्रौर उन्होने, इस विश्वास को अपने लिए चरिताथं भी 
कर लिया तभी तो वह तीथेंड्वूर कहलाये। उन्होंने जो 
भी उपदेश दिया उसे पहले श्रपने भ्राचरण में उतारा। 
श्रात्मा को परमात्मा तक ऊँचा उठने शौर मानव को 
महामानव बनने का मार्ग दिखाया । 


इन परोपकारी छ्वास्ता का जन्म ईसा मप्तीह से ५६६ 
वर्ष पूर्व चेत्र शुक्ल त्रयोदशी के दिन बिद्दार प्रदेश में 
कुण्डग्राम नामक स्थान पर ज्ञातू बंशी, काश्यतगोत्री 
क्षत्रिय सरदार रिद्धार्थ के घर हुप्ना था। इनको माता 
त्रिशला वज्जिगणप्तथघ के अधिनायक विदेहराज चटक की 
पुत्री थीं। माता श्यौर पिता दोनो ही श्रोर से तत्कालीन 
अनेक बड़े राज-परिवारों से उनका सबंध था। उनके 

[शिष पृ५ ५३ पर | 


अनादि मूलमंत्रोपयम । 


जैन संसार में णमोकार मंत्र का प्रचलन समानरूप से 
है । सभी इसे 'सव्यपावपणासणो” भौर 'पढ़म हवद मंगल, 
रूप में मानते, पढते भ्रौर स्मरण करते हैं। मान्यता ऐसी 
है कि प्रसिद्ध यह मंत्र प्रनादिमुल श्रौर प्रपराजित है--- 
'अनादिमूलमंत्रोध्यम्‌', 'प्रपराजितमंत्रोई्यम्‌ । इत्यादि । 

जहां तक मंत्र के भ्रनादित्व की बात है- सिद्धान्तरूप 
में 'नंगमनय! की श्रपेक्षा प्र्थात्‌- जो सत्‌ है उसका ताश 
नहीं की रीति में, णगमोकार को श्रनादि माना जायग[-- 
हर चीज के मूल को प्रनादि माना जायगा । यत:--- 

'सत्त मेत्तग्गाही, जेणा5:इम-नेगमो तप्नो तस्स । 

उप्पज्जह ताभूयं, मूयं न ये नासए वत्थु॥' 

नैगमनय सत्तामात्रग्राही होता है । इसकी श्रपेक्षा वस्तु 
सर्वंदा सत्स्वरूप हो होती है --चाहे वह किसी भी पर्याय 
में क्यों न हो । एतावता मंत्र और मनन के पात्र परमेष्ठी 
दोनों ही श्रतादि सिद्ध होते है। यत:--जंनमान्यतानुत्तार 
झात्मा ही परमात्मा-सिद्ध स्वरूप है। और प्रात्मा के 
विकासक्रम में साधु, उपाध्याय, भाचाये पभ्ौर स्‍झरहंत भी 
पझात्मा-परमात्मा की भाति भ्रनादि हैं। ये क्रम प्रवाह रूप 
से कही न कहीं, किसी न किसी रूप में सदा वर्तमान 
रहता है। 

जैन मान्यतानुसार पाचों परमेष्ठी भ्रनादि काल से 
होते रहे है, भोर श्रनन्तकाल तक इनके होते रहने में कोई 
सन्देह नहीं । तीथेकर क्रम में भूतकाल में ध्रनंत चोबीसी 
हुई हैं भौर भविष्यतकाल में श्रनतो होती रहेंगीं। विदेह 
क्षेत्र मं इतकी सत्ता सबंकाल विद्यमान है ही । जो भ्ररहंत 
प्वस्था को प्राप्त हुए बे सिद्ध हुए, जो प्ररहंत पअ्रवस्था 
को प्राप्त होगे वे सिद्ध होगे इसमें भी सन्देह नहीं। भ्रस्‍्यास 
दक्षा की भेणी में विद्यमान (भूत वर्त मान-भविष्यतकाल 
सम्बन्धी ) प्राचायें, उपाध्याय और साधु भी श्रनादि-अनंत 
(सत्ता की अपेक्षा ) रहे है भौर रहेगे। भ्रौर जब जब ये हैं 
तब तब इनको नमन भी है। भ्रतः इनके नमनभूत 'णमो- 
कार! भी [सत्ता की श्रपेक्षा] भ्रनादि है। इसीलिए कहा 


है्‌ हल 


(] श्री पद्मचन्द्र शास्त्री, ए. सए., दिल्‍ली 


'स नमस्कारो तित्य एव, वस्तुत्वातू, नभोवत्‌ । नोत्प- 
बते नापि विनश्यतीत्यर्थ: ।--- 

वह नमस्कार नित्य--सदाकाल है, वस्तु होने से । 
जो जो वस्तु है वह वह [द्रव्य की भ्रपेक्षा] नित्य है, जैसे 
श्राकाह्य । द्रव्य की शब्रपेक्षा श्राकाश तन कभी उत्पन्न है शौर 
न कभी विनाश को प्राप्त है। हाँ, पर्यायों के परियर्तेनरूप 
से उसे अनित्य--घटाकाश, मठाकाश इत्यादि कहा जाता 
है । जो भाकाद पभ्रमी समयपुृर्व घटाकादा कहलाता था 
वही, घट के नष्ट होने पर (मठ में स्थित होने से) मठा- 
काश कहलाया। पर, भ्रस्तित्व की श्रपेक्षा से 'नतासतो 
विद्यतेभावों नामावोी विद्यतेसत: ।--'जो सत्‌ है उसका 
नाश नहीं, नहिं भ्रसत्‌ कभी पैदा होता ।--ऐसा नियम 
है। इसी परिधि की प्रपेक्षा णमोकार को प्रनादि माना 
गया है । 

यहां प्रदन हो सकता है कि--माना, णमोकार मंत्र के 
सभी पात्र श्लौर उतके लिए नमन, व्यक्तिश:--एक एक की 
पृथक-पृथक सत्ता श्रादि की श्रपेक्षा प्नादि हैं, पर यह 
निश्चय कंसे किया जाय ? कि णमोकार की श्ूद्धुला में 
प्रहंत-सिद्ध-भाचायं-उपाष्याय प्रौर सर्वंसाधु को ही 
निश्चित स्थान (भी) श्रनादि है। यदि इन्हीं का स्थान 
निश्चित है तो इस मंत्र के विभिन्‍न रूप देखने में क्‍यों श्राते 
है ? भ्रौर यदि वे रूप सत्य है तो ऐसा मानना पड़ेगा 
कि--विविधता होने के कारण णमोकार मंत्र प्ननादि नहीं 
है । 

इस प्रदन पर विचार करने के लिए हमे (तामों की 
प्रपेक्षा) णमोकार मंत्र के सभी रूपों पर दुष्टिपात करना 
होगा । तथाहि -- 
प्रथमरूप --- 

णम्रो भ्ररिहंताणं, णमो सिद्धा्णं, णमों श्रायरियाणं ॥ 

णमो उवज्कायाणं, णमो लोए सब्बसाहृणं ॥।' 

-पषट्खंडागम (मंगलाचरण ) 

द्वितीपरूप-- 

मो भरहंताणं, णमो सिद्धांणं, णमो क्‍्रायरियाणं । 


'हनावि सुक्मत्रोष्यण ।' 


णमों. उवज्कायाणं, जमों सध्यसाहृणं !।' 

“मो लोए सथ्वसाहुणं' इति कवचित्‌ पाठ: ।' 
--श्री भगवतीं सूत्र (मंगलाचरण) निर्णय सा. (सं. १६७४) 

प्रभिषान राजेन्द्र (भागम कोष) के उल्लेख के भझनु- 
सार--भगवती का उद्धरण इस प्रक्रार है--जो मंत्र के 
तृतीय रूप को इंगित करता है--तथाहि-- 
तृतीय रूप-- 

“यतो भगवत्यादावेव॑ं पंचपदान्धुक्तानि-- 

नमो भरिहंताणं, नमो सिद्धाणं, नमो भायरियाणं । 

नमो उवज्कमायाणं, णमो बंभीए लिबीए! इत्यादि | 

क्वचिंद्‌ नमो लोए सव्वसाहू्णं इति पाठ इति ।” 

--श्रभिधान राजेन्द्र भाग ४, पृ. १८३७ 

उक्त तीनों रूपों मे मत्र के भ्रन्तिम पद की विभिन्नता 
विचारणीय है। हमें तीनो ही रूपों को मान्य करने में 
प्रानाकानी करने की गुंजाइश नहीं है। यत:--षट्खंडागम 
कर्ता-श्री पृष्मदन्‍्ताचायं व भगवतो सूत्र कर्ता श्री सुधर्मा 
स्थामी जी समी हमारी श्रद्धा के पात्र है। फिर भी मंत्र- 
गठन के निर्णय की दिशा में कुछ मार्ग निकालना होगा। 
फलत:--- 

जब हम इस ऊहापोह को प्रागे बढ़ाते है तब देखते है 
कि मंत्र के माहात्म्यरूप में पढ़े गये 'एसो पच णमोक्‍्का (या / 
रो, सब्ववावपषणासणों । मंगलाण च सव्वे्सि, पढ़म हृवह 
मंगल ।' के हमें पाँच रूप [के] प्रयोग मिलते हैं, जो यह 
सिद्ध करते हैं कि--षट्खडइागम तथा श्रन्य भागमों में 
बणणित णमोकार का रूप स्थायी है भौर 'णमोबंभीए लिबीए' 
ब णमोसव्वसाहुण” ज॑ंसे रूप श्रप्थायी धोर प्रघूरे व 
प्रक्षिप्त है । 

यदि 'णमो बभीए लिवीए” रूप को प्रनादि माना 
जायगा तो प्रत्यक्ष वाधा उपस्थित होगी कि ब्राह्मी लिपि 
तो तीर्थंकर ऋषमभदेव की पुत्री के काल से है, फिर श्रनादि 
मंत्र के साथ इसका सम्बन्ध कंसे ? यदि सम्बन्ध मानते हैं 
तो मंत्र भ्रनादि नहीं ठहरता। जैसा कि कहा जा रहा है -- 
'झनादि मूलमंत्रोउयम्‌ ।-- फिर, 

गदि णमोकार मंत्र में 'णमो बंभोए लिवीए' का समा- 
बेश होता, तो मंत्र माहात्म्य के रूपों में एक छठवां रूप 
ऐसा भी मिलना चाहिए था जो 'बंभी लियो' को भी 


श्र 


इंगित करता । परन्तु ऐसा मिलता नहीं है। माहात्म्य पाठ 
में जो भिन्‍त-भिन्‍न पांच प्रयोग मिलते है, वे निम्भ भाँति 
है--+ 
प्रथमरूप--- 

झहारहंत नमोक्कारो, सव्वपाव पणासणों । 

मंगलाणं व सब्वेर्सि, पह़मं हवइ मंगल ॥' 
द्ितीयरूप--- 

'घ्िद्धाण नमोककारों, सब्वपरावपणासणों । 

मंगलाणं च सदवे सि, थीय॑ हृवइ मंगल ॥।' 
तृतीयरूप-- 

'झायरिय नमोकका रो, सब्वपावपणासणों । 

मंगलाणं च सब्वेर्सि, तइपं हृवह मगलं ॥ 
चतुर्थ रूप --- 

'उच्चक्राय णमोक्कारों, सब्बपाव पणासणों । 

मंगलाणं च्‌ सब्वेसि, चडटठ हवद मंगल ॥' 
पंचमकप--- 

'साहुण तमोक्कारों, सब्वपावपणासणों । 

मंगलाणं च सब्बेसि, पंचम हवइ मंगल ॥/ 

उक्त प्रसंग से यह स्पष्ट होता है कि भगवती जी के 
पाठ को प्रचलित मूलमंत्र के सन्दर्भ में नहीं जोड़ा जा 
सकता । 

इसके सिवाय एक कारण भ्रौर भी है भ्रौर वह है-- 
नवकार मंत्र के उच्चारण के विधान का प्रसंग | एक स्थान 
पर कहा गया है कि -- 

“बणड्टुसट्ठटि नवपएं, नवकारे प्रटुसंपया तत्थ । 

सगसंपयपयतुल्ला, सतरप्वखर श्रट्टमी दुपया ॥२२६॥ 
---संप्रति भाष्यगाथा व्याख्यायते-चवर्णा भ्रक्षराणि भ्रष्टपष्टि:, 

नमसस्‍्कारे पचपरमेष्ठिमहामत्ररूपे भवन्तीतिशेष:। 
उक्त च-- 

'पंचपधराण पणती--सवण चूलाइवण तित्तीसं । 

एवं हमो समप्पह, फुडमक्खरमदुसट्टीए ।।' 

'सत्तपण सत्त सत्त य, नव प्रट्ठ य भरट्टु भ्रद्दु नव पहुति। 

इय पय भ्रब्धरसवा, भ्रसहू पुरेद प्रडसद्री ॥' 

-भश्रभि० रा० भाग ४, पृ० १५२६ 

उक्त पाठ प्रामाणिक स्थलों से उद्धुत हैं भौर इनमें 
कहा गया है कि मंत्र की पुर्णता ६८ श्रक्षर प्रमाण मत्र 
के पढ़ने पर होती है। श्रत:ः मत्र को ६८ अ्रक्ष रो में पढ़ा 


५२ ,बर्ष ३०, कि० २ 


चाहिए। श्रर्थात्‌ पूरा पाठ इस भांति दृ८ श्रक्षरों का 
बोलना चाहिए-- 
'णमो श्ररिहंताणं,णमो सिद्धाणं,णमो अभाइरियाणं। 
णमो उवज्कायाणं, णमो लोएसव्व साहुण॥ 
एसो पंच नमोकका (या)रो, सब्व पाव पणासणो। 
मंगलाणं च सब्वेसि, पढम हवइ मंगल ॥ 
यदि उक्त पदो के स्थान में प्रधू रारूप---'णमो सब्व- 
साहृणं” बोला जाता है, तो 'लोए ये दो श्रक्षर कम हो 
जाते है श्रौर यदि 'णमो बभीए लिबवीए' बोला जाता है तो 
एक श्रक्षर कम हो जाता है। दोनो ही भांति मंत्र वंसा 
युक्तिसंगत नही बेठता जैसा कि इष्ट है। भ्रत:-- 

निष्कर्ष निकलता है कि--श्रभि० राजेन्द्रकोष की 
पंक्तियां इस दिशा में स्पष्ट है--- 

'भ्रायरिय हरिभद्वेणं जं॑ तत्यायरिसेदिट्ठं, त सब्व॑ 
समतीए सोहिऊण लिहिप्मंति श्रन्तेहि पि सिद्धसेण दिवावर 
बुड्वाइजक्खसेण देवगुत्त जस वद्धण खमासमण सीस रवि- 
गुत्त नेमिचदजिणदास गणि खबग सच्चसिरिथमुहेहि जुमप्प- 
हाण सपहरेहि बहुमन्नियमिण ति [महा० ३ झ०] अनन्‍्यत्र 
तु संप्रति व्तमाना5:गमः, तत्र मध्ये न कुत्राप्येव नवपदाष्ट- 
सपदादि प्रमाणो नवकारउक्तो दृश्यते । यतो शगवत्यादा- 
बेव॑ प्रचपदान्युक्तानि-- नमो अरि्हिताण, नमो सिद्धाण, 
नमो श्रायरियाण, नमो उबज्कायाण, नमो बंभीए लिवोए! 
इत्यादि ।' -[ श्रभि० रा० भाग ४, पृ० १८३७] 

इसका अर्थ विचारने पर यही सिद्ध होता है कि सभी 
ग्राचायं--हरिभद्र, सिद्धसेन दिवाकर, वृद्धवादी, यक्षमेन, 
देवगुप्त, जसवर्धन, क्षमाश्रमण शिष्य रविगुप्त, नेमिचद, 
जिनदासगणि भ्रादि, ६८ श्रक्षरों वाले पाठ को युक्तिसगत 
मानते है और वही षट्खडागम के पाठ तथा भ्रन्य आगमों 
के पाठों से [पचरपद व पंतीस अक्षर की मान्यता से भी | 
ठोक बैठता है श्रौर मत्र की एकरूपता को भी मिद्ध करता 
है । जब कि श्री भगवती जी का पाठ दक्त श्रेणी में श्रनु- 
कल नही बैठता । 

भाषा और लिपि जो भी हो [दोनो ही परिवतेत- 
शील है) पर, मन्नगठन और पात्रो की दृष्टि से मत्र के 
युक्ति-संगत-ग्रनादित्व को सिद्ध करने बाला रूप-प्रथम- 
रूप ही है, जो पचपरमेप्टी गर्भित रूप है। 'बभीए लिवीए! 


झनेकाम्त 


मूलमंत्र का अ्रंग नहीं है । हाँ, यदि इस पद को मंत्र मानना 
इष्ट हो तो भ्रन्य बहुत से मंत्रों की भांति श्राठ श्रक्षरों 
वाला एक पृथक्‌ मत्र स्वीकार किया जा सकता है। 

एक बात और, भगवती जी में [जेसा कि पहिले मंत्र 
के द्वितीयरूप मे बतलाया जा चुका है] मंत्र के अंतिम पद 
में 'लोए' पद के न होने की बात इससे भी सिद्ध होती है 
कि वहां मंत्र में गर्भित 'सब्ब! पद के प्रयोजन को तो 
सिद्ध किया गया है, जो कि शब्रन्य चार पदों की श्रपेक्षा 
विशेष है। पर, लोए का प्रयोजन नही बतलाया गया । 
यदि वहां 'लोए' शब्द होता तो सूश्रकार उसका भी प्रयो- 
जन बतलाते । क्योंकि 'लोए! भी 'सव्व' की भाँति-- पअ्रन्य 
पदों से विशेष है। तथाहि -- 

यहा पर 'सब्बसाहुणं' पाठ में 'सब्ब” शब्द का प्रयोग 
करने से सामायिक विशेष, श्रप्रमत्तादिक, जिनकल्पिक, 
परिहारविशुद्धिकल्पिक, यथालिगादि कल्पिक, प्रत्येक बुद्ध, 
स्वयब्‌द्ध, बुद्धबोधित, प्रमुख गुणवंत साधुम्रों को भी ग्रहण 
किये है ।' 

-- विवाहपण्णत्ति [भगवत्ती०] पुृ० २, अमो० ऋ० 

हा, 'क्वचित्‌ नमों लोए सब्वसाहुृ्णं" इति पाठ:--के 
सदर्भ में यह उल्लेख श्रवश्य मिलता है कि-- लोए' का 
ग्रहण, गच्छ-गण श्रादि मात्र का हो ग्रहण न माना जाय, 
श्रपितु समस्त साधुप्रों का ग्रहण किया जाय--इस भाव मे 
किया गया है। इसमे क्वचित्‌' का श्रर्थ भगवती से प्रन्यत्र 
स्थलों मे ही लिया जायगा--भगवत्ती में नहीं । 

एक स्थान पर बंभीलिवी' का भ्र्थ ऋषभदेव किया 
गया है। श्रनुमान होता है कि ऐसा श्रर्थ किसी प्रयोजन 
खास की पूर्ति के लिए किया गया होगा । श्रन्यथा, लिपि 
तो, लिपि ही है उसे ऋषभदेव के श्रर्थ में कंसे मी नहीं 
लिया जा सकता है । लिपि! मूर्ति-मात्र है श्रौर उसे नमन 
करना मूर्तिपुजा का द्योतक होता है--शायद, इसी दोष 
के निवारण के लिए किन्ही से ऐसा भ्रथं किया गया हो । 
अस्तु, जो भी हो : स्थल इस प्रकार है-- 

यहा पर सूत्रकार ने अक्षर स्थापनारूप लिपि को 
नमस्कार नहीं करते हुए लिपि बताने वाले ऋषभदेव 
स्वामी को नमस्कार किया है प्रौर भी बीरनिर्वाण पीछे 
६८० वर्ष में पुस्तकारूढ ज्ञान हुआ, इससे लिपि को 


'धनादि मुलमंत्रोष्यम्‌ ! 


नमस्कार करना नहीं संभवता है ४ 

- विवाह पण्णत्ति [वही] पृ० ३ टिप्पण, श्रमो. ऋ. 

उक्त प्रसंग से यह तो स्पष्ट है कि षट्खंडागम एवं 
झागम परम्परा में सभी जगह [भगवती के प्रतिरिक्त] 
णमोकार मंत्र की एकरूषता श्रक्षणण रही है--उसके रूप 
में कही भिन्‍नता नहीं है। भ्र्थात्‌ श्रागम-परम्परा की दृष्टि 
से भगवती का पाठभेंद मेल नही खाता। सम्भव है-- 
विद्वानों ने उस पर विचार किया हो; या 'णमो बंभीए- 
लिवोए! पद मानते हुए श्रौर मूलमत्र में 'लोए' पद न 
मानते हुए भी मूलमंत्र की श्रनादि एकरूपता पर अपनी 
सहमति प्रकट की हो । यदि उनके ध्यान में हो तो पत्र 
हारा दशशाकर मुझे मार्गदर्शन दें । 

स्मरण रहे कि उक्त सभी प्रसग णमोकार मत्र के 
अनादित्व” की दिश्ञा में प्रस्तुत किया गया है। स्वनन्ररूप 
से जन-प्रागगों मे बगित सभी मत्रो का हम सम्मान करते 
है, चाहे वे (बीतराग मार्ग मे) किसी रीति से-- क्रिन्ही 
हाब्दों और गठनों मे बद्ध क्यो न किये गये हों । ब्राह्मी 
लिपि प्रनादि नहीं है इस सम्बन्ध मे निम्न प्रसंग ही 
पर्याप्त है-- 

'लेह लिवीविहाणं, जिणेण बंभीएदाहिणकरेण ।) 

- श्रा, नि. भा. ४७ 

लेखन लेखो नाम सूत्र नपुसकता प्राकृतत्वाल्लिपि- 

विधान तच्च जिनेन भगवता ऋषभस्वामिना ब्राहस्या 


श्र 


दक्षिणक्रेण प्रदश्ितमतएव तदादित प्ारस्य थाच्यते ॥! 
-भ्रभि. राजे. हि. पृ. ११२६ 


लिपि: पुस्तकाइदौ श्रक्षरविन्यासः सा भ्रष्टादक्ष प्रका- 
राधि श्रीमन्नाभेयजिनेन स्वसुताया ब्राह्मी नासिकायाददिता, 
ततो ब्राह्मीनाम इत्यभिधीयते ।।! 
-“भ्रभि. राजे. पचम पृ. १२८४ 
ग्रष्टादशलिपि ब्राहस्या भ्रपसतव्येत पाणिता ।! 
- त्रै. श. पु. च. १२६६३ 
उक्त तथ्पों से स्पष्ट है कि ब्राह्मी लिपि का प्रादुर्भाव 
तीर्थंकर ऋषभदेव से हुआ जो उन्होने भ्रपनी पुत्री ब्राह्मी 
के माध्यम से संसार मे किया झर ऋषभदेव युग की 
आ्रादि मे हुए उन्हे भौ भ्रनादि नही माना जा सकता। 
एतावता यह टिप्पण भी मत्र के श्रनादित्व की दिशा में 
निर्मूल बैठता है कि ब्राह्मी का प्र्थ ऋपभदेव किया 
जाये । क्शो।+ मंत्र के श्रनादित्व में ऋषभ श्र्थ का विधान 
भी (ऋषभ के सादित्व के कारण) वर्ज्य है। यदि मत्र भ्रनादि 
है तो उसमें ऋषभ (व्यक्ति) को नमस्कार नहीं, भ्रौर यदि 
ऋषभ को नमस्कार है तो मंत्र ग्रनादि नही । भ्रत: निष्कर्ष 
निकलता है कि -मूलपंत्र-परमेष्टी नमस्कारात्मक रूप है 
श्रौर वही ग्रनादि है -- जैसा कि षट्खेंडागम तथा ह्न्य 
आगमों मे कहा गया है-- 
णमो अरिहताण, णमों सिद्धाणं, णम्तो प्रायरियाणं, 
णम्मो उबज्कायाण, णमो लोए सब्वासाटर्ण ॥॥' 
-“ पट्खडा गम-म गलाचरणम्‌ 
बीर सेवा मन्दिर, २१ दरियागज, नई दिल्‍ली-२ 


(000 
[पृष्ठ ४६ का शेशाप | 


जन्म लेते ही घर-परिवार में सुख-समृद्धि होने के कारण 
उनको वद्धंमात नाम मिला। श्रपने शौर्य कार्यो करे कारण 
बाल्यावस्था से ही वीर, महाबीर, अ्रतिवीर कहे जाने 
लगे। उनकी कुशाग्र बुद्धि को लक्षितकर लोग उन्हें सन्‍्मति- 
वीर भी कहते लगें। सासारिक भोगों से विरक्‍त हो 
श्रात्मोद्धार और लोकोद्वार के लिए स्वजसों और परि- 
जनों का मोहपाश तोड़ वन की राह पवड़ लेने पर वह 
निष्परिग्रह, निम्नन्ध, श्रमण साधु हो गये श्रौर निगण्ठनात्त- 
पुत्त के नाम पुकारे जाने लगे । 

उन आत्मजयी, कमंशील, अनेकान्तवादी, जीववन्धु, 
परसेवाभावी महामानव की शासन जयन्ती के भ्रवसर पर 


हम उन्हे गच्ची श्रद्धांजलि तभी भेंट कर सकते हैं जब 
हम उनके बताये हुए उन शाश्वत सिद्धान्तों को व्यवहार 
में लावे जिनसे श्राज भी हमारा और विश्व के सभी 
प्राणियों का कल्याण सम्भव है । 


टिप्पणी --इस लेख में उपयोग में लाये गये प्राकृत याठ 
डा० ज्योतिप्रसाद जैन द्वारा सम्पादित “श्री 
महावी र-जिन-बचनामृत”' नामक पुस्तक से 
साभार उद्घुन है । 
ज्योतिनिकुज, 
चारबाग, लवनऊ-२२६००६ 


रघणसार के रचयिता कौन ? 


ए) श्री बंशोधर ज्ञास्त्री, एम० ए०, 


बिद्वान्‌ लेखक ने पुष्ट युक्तियों द्वारा यह सिद्ध करने का प्रयास किया है कि रयणसार कुम्द- 
कुन्दाचायं की रचना नहीं हो सकती । पहले भी ऐसे ग्रन्थो का छानबीन द्वारा पता लग चुका है जो 
प्राचीन प्रसिद्ध प्रामाणिक आ्ाचायों के नाम से भप्रन्‍्यों ने लिखे हैं। संभवत: रयणसार भी ऐसी हो 
रचना हो। विद्वानों को शोषपुर्वंक इसका निश्चय करना चाहिए, इसी पवित्र भावना से यह लेख हम 
यहाँ दे रहे हैं । यह प्रावश्यक नही कि सम्पादक मण्डल विद्वान लेखक के सभी विचारों से सहमत हो । 
इस विषय में पक्‍्नन्य विद्वानों के सप्रमाण भी सादर आमन्त्रित है जो यथासमय 'गझ्रनेकान्त' में प्रकाशित 


किए जाएंगे । 





मुस्लिम शासनकाल में भारत में ऐसी परिस्थितिया 
हो गई थी जिनके कारण दिगम्बर जंन साधु नग्न नहीं 
रह सके गौर इन्हे वस्त्र घारण करने पड़े । ऐसे वस्त्र- 
धारी साधु भट्टारक कहलाते थे। प्रारम्भ मे कतिपय 
भद्वारकों ने साहित्य सरक्षण एवं सस्कृति की परम्परा 
बनाए रखने में महत्वपूर्ण योगदान किया था । किन्तु वे 
बस्तर, वाहन, द्रव्यादि रखते हुए भी अपने श्रापको साधु 
के रूप में ही पुजाते रहे | व॑ पीछी कमण्डल भी रखते थे । 
चूंकि दिगम्बर परम्परा में वस्त्रधारी और परिग्रहधारी को 
साधु नहीं माना जा सकता, इसलिए इन भटद्टा रकों ने श्रधि- 
कांश साहित्य, जो कि उस समय हस्तलिखित होने के कारण 
प्ल्प संख्या मे ही था, भ्रपने कब्जे मे कर लिया। इन 
भट्टारकों ने प्रमुख केन्द्रों मे भ्रपने-पअपने मठ बना लिए, 
विभिन्‍न प्रकारों से श्रावकों से धघत संचय करने लगे और 
उन श्रावक-श्रा विकाशों को शास्त्रों भौर भ्रागम परम्परा 
से दूर रखा। उन्होंने धर्मं के नाम पर मत्र-तंत्रादि का 
लोभ या डर दिखाकर कई ऐसी प्रवृत्तिया चलायीं जो 
दिगम्बर जैन भागम के अनुकूल नही थी । इन्होने प्राचीन 
साहित्य पझ्पने प्रधिकार मे कर लिय। झौर नवीन साहित्य 
निर्माण करने लगे, वह भी कभी-कभी प्राचीन भझाचारयों 
के नाम पर, ताकि लोग उन्हें प्रामाणिक समक कर 
उन प्रवृत्तियों का विरोध नहीं करें। ऐसे नव निर्मित 


“-सम्पादक 





साहित्य द्वारा उत नवीन प्रवत्तियो का समर्थन किया गया। 
इन्होने त्रिवर्णा चार, सूर्य प्रकाश, चर्चासागर, उमास्वामी 
श्रावकाचार भ्रादि श्रागम-विरुद्ध ग्रन्थो का निर्माण किया 
था । स्व० पं० जुगलकिशोर मृखर्तार, पं० परमेष्ठीदास जी 
जैसे विद्वानों ने इनकी समीक्षा कर स्थिति स्पष्ट कर 
दी है। 

यह ठीक है कि पध्ागरा-जयपुर के विद्वानों द्वारा ज्ञान 
के सतत प्रसार से उत्तर भारत मे इन भट्टारकों का 
भ्रस्तित्व समाप्तप्राय हो गया है। तदपि कुछ भाई, 
जिनमें विद्वान्‌ एवं त्यागी भो है, फिर भी भट्टारक परम्परा 
को प्रोत्साहन देना चाहते है भौर उन भट्टारकों द्वारा 
रखित ग्रन्थों का प्रचार करते हैं | 

ऐसे ग्रन्थों में 'रमणणसार' भी एक है। यद्यपि इसे 
थ्राचाय॑ कुन्दकुन्द द्वारा विरचित बताया जाता है, किन्तु 
इस ग्रन्थ को परीक्षा करने से यह स्पष्ट हो जाता है कि 
यह ग्रन्थ भ्रपने वर्तमान रूप मे कुन्दक्रुन्दाबाये द्वारा रचित 
नही हो सकता | श्रपने विचार प्रस्तुत करने से पूर्व मैं 
कतिपय साहित्य ममंज्ञ विद्वानों के मत उद्धत करना 
ब्रावरयक समभता हूँ :--- 

स्व० डा० ए० एन० उपाध्याय ने प्रवचनसार की 
भूमिका में इस प्रकार लिखा है-- 

“रयणसार ग्रन्थ गाथा विभेद, विचार पुतरावत्ति, अए- 


श्यणसार के रच्नयिता कोन ? ध्ध्‌ 


अंश पद्यों की उपलब्धि, गण गच्छादि का उल्लेख भौर 
बेतरतीबी श्रादि को लिए हुए जिस स्थिति में उपलब्ध है 
उस पर से वह पूरा ग्रन्थ कुन्दकुग्द का नहीं कहा जा 
सकता | कुछ भ्रतिरिकत गराथाप्नों की मिलावट ने उसके 
मूल में गड़बड़ उपस्थित कर दी है श्रौर इसलिए जब तक 
कुछ दूसरे प्रमाण उपलब्ध न हो जाय॑ं तब तक यह विचा- 
राधीन ही रहेगा कि कुन्दकुन्द इस रयणसार के कर्ता है ।/ 
पुरातन ग्रन्थो के पारखी स्व० पं० जुगलकिश्ञोर जी 
मुख्तार का रयणसार के सम्बन्ध मे भिन्‍न मत है-- 

“यह ग्रन्थ श्रमी बहुत कुछ संदिग्ध स्थिति मे स्थित 
है। जिस रूप में श्रपने को प्राप्त हुम्रा है उस पर से न तो 
इसकी ठीक पद्य सख्या ही निर्धारित की जा सकती है 
श्रौर ८ इसके पूर्णतः मूल रूप का ही पता चलता है । 
ग्रन्थ प्रतियों मे पद्म सख्या और उनके क्रम का बहुत बड़ा 
भेद पाया जाता है। कुछ भ्रपश्रश भाषा के पद्य भी इन 
प्रतियो में उपलब्ध है । एक दोहा भी गाथाम्रों के मध्य में 
भ्रा घुसा है । विचारो की पुनरावृत्ति के साथ कुछ बेतर- 
तीबी भी देखी जाती है, गण गच्छादि के उल्लेख भी 
मिलते हैं, ये सब बातें कुन्दकुन्द के ग्रन्थों की प्रवृत्ति के 
साथ संगत मालूम नही होती, मेल नहीं खाती ।” 

---(पुरातन जेन वाक्य सूची, प्रस्तावना) 

स्व० डा० हीरालाल जी जैन ने श्रपने भारतीय 

संस्क्ृति में जेन घर्मं का योगदान” शीर्षक ग्रन्थ में रमण- 
सार के सम्बन्ध में इस प्रकार लिखा है :+- 

“इसमें एक दोहा व छः: पद अ्रपश्रश भाषा में पाये 
जाते हैं। या तो ये प्रक्षिप्त है या फिर यह रचना कुन्दकुन्द 
कृत न होकर उत्तरकालीन लेखक की कृति है; गण गच्छ 
प्रादि के उल्लेख भी उसको भ्रपेक्षा कृत पीछे की रचना 
सिद्ध करते हैं 7! न-पृ० १०५ 

श्री गोपालदास जीवाभाई पटेल ने “कुन्दकृन्दाचार्य के 
तोन रत्न! शीर्षक पुस्तक में रयणसार के सम्बन्ध मे निम्न 
मत प्रस्तुत किया है :-- 

यह ग्रन्थ दुन्दकुन्दाचायं रचित होने की बहुत कम 





सम्मावना है, भ्रथवा इतना तो कहना ही चाहिए कि 
उसका विद्यमान रूप ऐसा है जो हमें सन्देह में डालता है । 
इसमें प्रपश्रंश के कुछ इलोक है ग्रौर गण-गच्छ झोर संघ 
के विषय में जिस प्रकार का विवरण है वह सब उनके 
प्रन्य ग्रन्थों में नहीं मिलता । (पृ० २०) 

प० पन्‍नालाल जी साहित्याचायं ने रमणसार को 
कु दकुन्द भारतो' नामक कुन्दकुन्द के समग्र साहिस्य में 
इसलिए सम्मिलित नहीं किया कि हसमें गाथा सह्या 
विभिन्‍न प्रतियों मे एकरूप नही है। कई प्राचीन प्रतियों 
में कुन्दकुन्द का रचनाकार के रूप में नाम नहीं है । 

स्व० डा० नेमीचन्द जी ज्योतिषाचाये ने तीर्थंकर 
महावीर श्रीर उनको ग्राचार्थ परम्परा के दूसरे खण्ड मे 
पृष्ठ ११५ पर रयणसार के सम्बन्ध में डा० उपाध्ये का मत 
उद्घृत करते हुए लिखा है कि वस्तुन शैली की भिन्‍नता 
भ्रोर विषयों के सम्मिश्रण से यह ग्रन्थ कुन्दकुन्द रचित 
प्रतीत नही होता ।' 

डा० लालबहादुर शास्त्री ने प्रपने 'कुन्दकुन्द प्रौर 
उनका समयसार' नामक ग्रन्थ मे रमणसार का परिचय 
देकर लिखा है कि 'रयणसार की रचना गम्भीर नहीं है, 
भाषा भी स्खलित है, उपमाप्नों की भरमार है। ग्रन्थ 
पढ़ने से यह विश्वास नहीं होता कि यह कुन्दकुन्द की 
रचना है। यदि कुन्दकुन्द की रचना यह रही भी होगी 
तब इसमे कुछ ही गाधाएं ऐसी होंगी जो कुन्दकुन्द की कही 
जा सकती है। शेप गाथाएं व्यक्ति विरोध में लिखी हुई 
प्रतीत होती है। गाथाम्रों की सख्या १६७ है। (१० १४२) 
(इस ग्रन्थ का विमोचन उपाध्याय श्री विद्यानन्द जी के 
आ्राशीर्वाद से हुआ है) । 

इस प्रकार उक्त विद्वानों व ग्रन्य प्रमुख विद्वानों द्वार 
भी रयणसार कुन्दकुन्द को रचना नही मानी गयी है। 


इस ग्रन्थ को कुन्दकुन्दाचायं कृत न मानने के कुछ 
झौर भी कारण है जित पर ध्यात दिया जाता झाव« 
इयक है | 
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१. इसमें विषयों का व्यवस्थित वर्णन नही हैं। दान, सम्यर्दर्शन, मुनि, मुनिचर्या आदि का क्रमश.-वर्णनन होकर 
कभी दान का, कभी सम्यर्दर्शन का, कभी पूजन का, कभी मुनि का वर्णन इधर-उबर श्रप्रासंगिक रूप से , 
भसंबद्ध रूप से मिलता है | 


भ६, वर्ष २०, कि० २ 


१. कुन्दकुन्दके सभी 'सार' ग्रन्थों (प्रवचनसार, नियम- 
सार श्रौर समयसार) पर संस्कृत टीकाएं उपलब्ध है 
जबकि इसी तथाकथित 'सार' (रयणसार) की सम्कृत 
टीका नहीं है । प्राचीन काल में कुन्दकुन्द के यक्त तीनों 
प्रन्थ नाटकत्रयी के नाम से विख्यात है और यदि उनके 
सामने यह “रयणसार' उपलब्ध होता तो नाटकन्नयी ही 
क्यों कहते ? 

२. कुन्दकुन्दाचायं से लेकर १७वीं शताब्दी तकन 
तो इसकी कोई हस्तलिखित प्रति मिलती है, न किसी भी 
झाचायें या विद्वान ने उस समय तक इसका कोई उल्लेख 
या उद्धरण दिया है । कुन्दकुन्द के टीकाकार ग्रमृतचन्द्र, 
पद्मप्रभुमलधारी, जयसेत श्रादि टीकाकारों ने भी इसका 
कही भी उल्लेख नही किया । प० ग्राशाधघर, श्रृतसागर 
झ्रादि टीकाकारो ते भी भनी टीकाग्रो में इसका उल्नेख 
नही किया, जबकि उनकी टीकाग्रों में प्राचीन ग्रन्थों के 
उद्धरण प्रचुरता से मिलते है । 

३. १७वी शताब्दी से पूर्व की इसक्री कोई हस्त- 
लिखित प्रति लेखनकाल युक्त भ्रभी तक नहीं मिली । कोई 
व्यक्ति किसी प्रति को अनुमान से क्रिसी भी काल को 
बता दे, वह बात प्रामाणिक नही कही जा सकती । 

४. कुन्दकुन्दाचार्य की रचनाझ्रो मे विषय को व्यव- 
स्थित रूप से प्रस्तुत किया गया है जबकि इसमे पं० 
जुगलकिशोर जी मुख्तार के शब्दों मे, विषय बेतरतीबी से 
प्रस्तुत किये गये है। वसे कहा यह जाता है कि “रगण- 
सार! की रचना प्रववनसार श्रोर नियमसार के परचात्‌ 
की गई थी (देखें रमणसार प्रस्तावना डा० देवेर्द्रकुमार 
शास्त्री, पृ० २१) । किन्तु रमणसार एवं इन ग्रन्थों की 
तुलना से विदित हो जाता है कि प्रवचनसार भ्रौर नियम- 
सार जैपे प्रोढ़ एव सुव्यवस्थित ग्रन्थों का रचयिता रयण- 
सार ज॑ंसी संकलित, श्रव्यवस्थित, पूर्वापर-विरुद्ध और 
भागम विरुद्ध रचना नही लिखेगा । (इसके श्रागम विरुद्ध 
मंतब्यों का आगे विबेचन किया जायगा) । 

५, इसकी विभिन्‍न प्रतियों में गाथा संख्याएँसमान 
नहीं है, वे १५२ से लेकर १७० तक है। 

६. कुन्दकुन्दाचाये के ग्रन्थों मे उच्चस्तरीय प्राकृत 
भाषा के दर्शन होते है, उनके काल में प्रपशञ्नंश भाषा थी 


अने्कात 


ही नहीं । उसका प्रचलन एवं प्रयोग कुन्दकुन्द के सैकड़ों 
वर्ष बाद हुत्ना है। फिर श्रपश्रश की गाधायें रयणसार में 
कैसे थ्रा गईं । डा० लालबहादुर जी शास्त्री के शब्दों में, 
इसकी भाषा स्खलित है । इससे स्पष्ट है कि यह रचना 
कुन्दकुन्द के बहुत काल बाद जब भ्रपअ्रंश का प्रयोग होने 
लगा होगा, भ्रन्य किसी द्वारा लिखी जाकर कुन्दकुन्दाचार्य 
के नाम से प्रचारित की गई होगी : 

१७वी-१८वी शताब्दी मे ग्रचानक इस ग्रन्थ का 
प्रादुर्भाव कंसे हुआ यह अभी तक स्पष्ट नहीं हो सका है। 
यह ठीक है कि मोक्षमार्ग प्रकाशक में कुन्दकुन्द का नाम 
बिना दिये “रमणसार' की एक गाया उद्धत की यई है। 
पाठकी को ध्यात रहे कि इस ग्रन्य में प्रजेत ग्रस्थों के 
उद्धरण भी यथा प्रसंग उद्धत किये गये है, श्रतः उसी प्रकार 
रसणसार की गाथा भी उद्धत की गई हो तो क्या ग्राइचय॑ 
है ? १८वी १९वीं शताब्दी में हुए भूधरदास जी एवं प० 
सदासुखजी ने इसे कुन्दकुन्द कृत कहा है । सम्भव है कि 
उस समय कुन्दकुन्द का नाम होने के कारण इस ग्रन्थ का 
विषय, सिद्धान्त, थैली झ्ादि का विशेष विवेचन न किया 
गया होगा और इसे कुन्दकुन्द की रचना लिख दी हो, 
जैसा कि भ्राज भी हो रहा है। कुछ लोग इसके प्रचार 
के कारण इसे कुन्दकुन्द कृत मान लेते है श्रोर दूसरे से 
ये पूछते हे कि इसे क्‍यों नही मानते । 

रयणसार को कुन्दकुन्द की रचना सिद्ध करने के लिए 
इसमे मगलाचरण, श्रन्तिम पद व कई विषय ऐसे लिखे 
गये है जो कुन्दकुन्द की रचना से साम्यता लिए हुए प्रतीत 
हों भ्रौर दूसरी श्रोर कुन्दकुन्द एवं दिगम्बर मान्यता से 
अस्रम्मत मत भी इसमें प्रस्तुत कर दिये गये है ताकि लोग 
उन असम्मत मतो को भी कुन्दकुन्दाचाये कृत मान लें। 

झब रयणसार की ऐसी गाथाग्ओं पर विचार किया 
जाता है जो आ्रागम परम्परा, कुन्दकुन्दाचाय कृत श्रन्य 
रचनाओं एवं रमणसार की ही ग्रन्य गाथाप्रों के विपरीत 
मान्यता वाली है । 

दान के प्रसंग में पात्र और श्रपात्र का विचार न 
करने वाली निम्त गाथा उल्लेखनीय है : 

दाणं भीयणामेत्त दिप्णइ धण्णो हवेइ सायारो ॥ 

फत्तापत्तविसेस संदंसणे कि विधारेण ॥४॥ 


श्यणसार के रचयिता कौन ? ५७ 


यदि गृहस्थ ध्राहार मात्र भी दान देता है तो घन्य 
हो जाता है। सकक्षात्कार होने पर उत्तम पात्र-अपात्र का 
विचार करते से क्‍या लाभ ? 

इसी गाथा के आगे १४५ से २०वी गाया में उत्तम 
पात्र को ही दान देने का फल बताया है, न कि भ्रपात्र को 
दान देने का फल | कुन्दकुन्दाचार्य कृत किसी भी रचना 
में नहीं लिखा है कि भ्रपात्र को दान देना चाहिए । 


प्रवचनसार की गाथा २५७ में श्रपात्र को दान देने 
का फल इस प्रकार बताया है: 

जिन्होंने परमार्थ को नहीं जाना है झोौर जो विषय 
कषायो में प्रघिक हैं, ऐसे पुरुषों के प्रति सेवा उपकार या 
दान कुदेव रूप में श्रौर कुमानुष रूप में फलता है। 

बसुनन्दी श्रावकाचार में २४२वीं गाथा में श्रपात्र 
दान का फल निम्त प्रकार लिखा है : 

जिस प्रकार ऊमर भूमि में बोया हुआ्ना बीज कुछ भी 
नही उगाता है उसी प्रकार श्रपात्र में दिया गया दान भी 
फल रहित जानना चाहिए । 

शस्त्रकारों ने मिथ्यादृष्टि को अधान्र कहा है भौर 
उस्ते दान देने का फल हस प्रकार बताथा गया है। दर्शन 
पाहुड की टीका मे लिखा है कि भमिथ्या-दृष्टि को श्रन्ना- 
दिक का दान भी नहीं देना चाहिए। कहा भी है-- 
भिथ्या दृष्टि को दिया गया दान दाता को मिथ्यात्व 
बढ़ाने वाला है। इसी प्रकार साग्रारधर्मामृत में लिखा 
है--चारित्राभास को धारण करने वाले भिथ्य्रादृष्टियों 
को दात देना सर्प को दूध पिलाने के समान केवल भशुभ 
के लिए ही होता है। (२१-६४/१४६) । 

उपासकाध्ययन मे उस दान को सात्विक कहा गया 
है जिसमे पात्र का परीक्षण व निरीक्षण रवयं किया गया 
हो ध्ौर उस दान को तामस दान कहा गया है जिसमें 
पात्र-भ्रपात्र का रूयाल न किया गया हो । सात्विक दान 
को उत्तम एवं सब दानों में तामसदान को जघन्य कहा 
गया है। (5८२६-३१) ॥ 

पाठक विचार करें कि शभ्रपात्र के दान का इस प्रकार 
का फल होने पर कुन्दकुन्दाचायं जैसा महान्‌ भाचाय॑ कंसे 
कह देता कि पात्र-अ्रपान्न का क्या विचार करना ? 


बस्तुत: ऐसी गाथा कोई भट्टारक या शिविलाचारोी 
हो लिख सकता है जो चाहता है कि लोग उसे झाहार 
दान देते ही रहें, चाहे उसके श्रात्नरण कंसे ही क्‍यों न हों । 
उनकी परीक्षा न करे और एक बार भ्राहार देने पर 
उसकी फिर परीक्षा करता या शिधिलावारी या भ्रनाचारी 
मान लेने पर भी उसको प्रकाश में लाना सम्भव नही हो 
सकेगा । 

यशस्तिलक चम्पू काव्य में उक्त १४वीं गाथा के 
श्राशम का निम्न इलोक मिलता है-- 

भुक्तिमात्रप्रदाने हि का परीक्षा तपस्विनाम्‌ । 

ते सन्त, सन्त्व-सन्तो वा गृहीदानेत छुद्धयति ॥३३॥ 

उक्त चम्पू काव्य उत्तरकालीन रचना होने के साथ- 
साथ एक काव्प ग्रन्थ है, जिसको आचार श्वास्त्र या दर्शन 
की मान्यता नही दी जा सकती । व॑से सिद्धान्त की दृष्टि 
से उक्‍त इलोक भी श्रागम परम्परा के प्रतिकूल ही है, 
क्योंकि सम्यग्दृष्टि गृहस्थ सच्चे साधु को ही वन्दनापू्वक 
प्राहदर दे सकता है, वह अमसाधु की बन्दना नहीं कर 
सकता । 

झाज भी शिथिलाचारियों के विरोध की बात पर 
उक्त गाथा की दुहाई दी जाती है श्लौर उनको दान देते 
का समर्थन किया जाता है। रयणसार की प्रन्य गाथाओं 
में उत्तम पात्र को दान देने वाली जो गाधायें है उन्हें 
उद्धृत नही किया जाता, किन्तु १४वीं गाथा अवश्य उद्‌- 
घृत की जाती है। समणयूृत्त मे भी उक्त गाथा का समा- 
वेश किया है, जब कि उत्तम पात्र को दान देने को प्रेरणा 
देने बाली न केवल रयणसार में श्रपितु भ्रस्यथ सभी श्ास्‍्त्रों 
में गाथाएँ है, किन्तु वे गाथाएं समणमूत्त मे नही दी 
गई है । 

इस प्रकार की गाथाओं से श्रपात्रों --भिश्यादृष्टि, 
शिथिलाचारी एवं श्रनावारी को प्रोत्साहन एवं समथंन 
मिलता है। ऐसी गाथा कुन्दकुन्द ज॑से झागम परम्परा के 
संस्थापक की नही हो सकती । 

मुनि के आहार के पश्चात्‌ प्रभाद दिल।ने बाली विम्त 
गाथा भी विचारणीय है-- 

जो मुनिभुत्तवसेसं भुंजइ सो भुजए जिणुबदिट्ठ । 

संसार-सार-सोक्खं कमसो णिव्वाणवरसोक्ख ॥२॥ 


८, वर्ष ३०, कि० २ 


जो जीव मुनियों के प्राह्ार दान देने के पश्चात्‌ 
भ्रवदशेष अंदा को सेवन करता है वह ससार के सारमभूत 
उत्तम सुखों को प्राप्त होता है भर क्रम से मोक्ष सुख को 
प्राप्त करता है। 

क्षुल्लक ज्ञानसामर जी ने श्रवशेष भ्रंज्ध के लिए लिखा 
है कि इसको प्रसाद समभकर ग्रहण करता चाहिए, इसका 
दानसार में महत्व बताया गया है। 

भ्रब तक मैंने रयगणसार की ४-४ मुद्रित प्रतियां देखी 
है, उनमें यह गाथा उक्त रूप मे ही लिखी गई है । समण- 
सुत्त मे भी उक्त गाथा इसी रूप में सम्मिलित की गई है 
किन्तु श्रभी डा० देवेन्द्रकुमार शास्त्री द्वारा सम्पादित 
रमणसार इस गाथा में श्रागत “मुनिभुक्तवर्सेंस' को मुणि- 
भुकताविसेस लिखा गया है। यह परिवतंन सम्मवतः इसी 
लिए किया गया है फ्ि प्रसाद साने का जैन परम्परा से 
किसी प्रकार श्रौचित्य सिद्ध नही होता, श्रन्यथा इस परि- 
बतंन का कारण उन्होंने नहीं बताया । 

निम्न गाथा में मुनि के लिए देय पदार्थों की सूची 
दी गई है-- 

हिय मिय-मण्णं पाण णिरवज्जोसहि णिराउल ठ!णं | 

सयणासणभुत्रयरणं जाणिज्जा देइ मोक्खरप्रो ॥२३॥। 

मोक्षमार्ग मे स्थिर (गृहस्थ) (मुनि के लिए) हित- 
कर परिमित अन्नपान, निर्दोप श्रोषधि, निराकुल स्थान, 
शयन, भासन, उदकरण को समभकर देता है। (डा० 
देवन्द्रकुमार जी ने भावाथथ मे उपकरण के बाद कोष्ठक में 
“ग्रादि! श्रौर लिखा है) । मुनि के लिए शयन, झासन, 
उपकरण झौर आदि व्या है ? श्राज मुनिगण अपने इन 
शयन, ग्रासत, उपकरण श्रादि के नाम पर इतना परिग्रह 
रखते है कि उन्हें लाने ले जाने के लिए बड़ी-बड़ी बसें 
चाहिए। इतने परिग्रह को रखते हुए वे मुत्रि निम्न 
दिमम्बर कंसे कहला सबते है ? 

निम्न गाथा मे सप्त क्षेत्रों मे दान देने का फल इस 
प्रकार बताया गया है-- 

इह णियसुवित्तबीय जो ववद जिणुत्तसत्त खेत्तेसु । 

सो तिहुबण रज्जफल भुंजदि कल्लाणपंचफल ॥१६॥ 

इस लोफ में जो व्यक्ति निज श्रेष्ठ घन रूप बीज को 


झनेकान्त 


जिनदेव द्वारा कथित सप्तक्षेत्रों में बोता है वह तीन लोक 
के राज्य फल-पंचकल्याणक रूप फल को भोगता है ! 


इन सप्तक्षेत्रों का किसी प्राचीन ग्रन्थ में उल्लेख 
देखने मे नहीं भ्राया । डा० देवेन्द्रकुमार जी ने भावार्थ में 
सःतक्षेत्र इस प्रकार लिखे है--१. जिन पूजा, २. मन्दिर 
झ्रादि की प्रतिष्ठा, ३. तीर्थयात्रा, ४. मुनि भ्ादि पात्रों को 
दान देना, ५. सहधर्मियों को दान देना, ६. भूखे-प्यासे 
तथा दुखी जीवों को दान देना, ७. अपने कुल व परिवार 
वालों को सर्वस्वदान करना। कुन्दकुन्दाचायं, उनके टीका- 
कार व अन्य श्राचार्यो के भ्रन्थों मे क्षेत्र के ये भेद देखने 
में नहीं श्राए । प्राचीन ग्रन्थों में उत्तम, मध्यम एवं जघन्य 
पात्रों के नाम से तीन भेद पात्रों के है, फिर कुपात्र एव 
भ्रपात्र है; ये सप्तक्षेत्र कब से किस शास्त्रकार ने मान्य 
किये है, इसका स्पष्टीकरण श्रावश्यक है। इनमें अतिम 
चार क्षेत्र दत्तियो (पात्रदत्ति, समदत्ति, दयादत्ति श्नौर 
प्रन्वयदत्ति ) के नाम से झ्रादिपुराण मे भरत चत्रवर्ती ने 
अ्रवश्य बताये है। पुत्र-परिवार को समस्त घन संपदा 
देना तीन लोक के राज्य फलस्वरूप पचक्रल्याण रूप फल 
अर्थात्‌ तीर्थंकर पद देता है, ऐसा क्रुन्दकुन्द या श्रन्य किसी 
आचाय॑ ने नही लिखा । सभी मनुष्य मरते समय या वैसे 
भी अपनी धन-संपदा पुत्र परिवार को दे जाते है। कया 
वे तीर्थंकर प्रकृति के फल को पाते है ? ऐसा कथन कर्म 
सिद्धान्त के सवंथा विपरीत है। ? .यं डा० देवेन्द्रकुमार जी 
भी उक्त गाथा से सहमत नही दिखते है, इसी लिए उन्होंने 
भावार्थ में 'पचकललाणफल'! का अर्थ नही दिया। उत्तम 
पात्र मुनि को धन देने के लिए कुन्दकन्द जंसे निग्न॑थ 
तपस्वी कैसे कह सकते थे ? उनको गाधागप्रों में तो मुनि 
को द्रव्य देना पापमूलक ही बताया गया है । 

गाथा सल्या २ 
बताया है -- 


में सम्पर्दृष्टि का निम्न स्वरूप 


पुष्व॑ जिर्णेह भणियं जहट्टियं गणहरेहि वित्थरियं । 

पुव्वाइरियक्कमंजं त बोललइ सोहु सहिट्ठदी ॥२॥ 
(जो) पूर्वकाल में सर्वज्ञ के द्वारा कहे हुए, गणधरों 
द्वारा विस्तृत तथा पूर्वाचार्यों के क्रम से प्राप्त वचन को 

ज्यों का त्यों बोलता है वहू विश्वय से सम्परदृष्टि है। 


रफपणतसार के रचयिता कोन ? ६ 


सम्पर्दष्टि का ऐसा लक्षण इसी ग्रन्थ में मिलता है 
भन्यत्र शायद ही मिले । 

गृहस्थ के झ्रावश्यक षट्कर्मों में दान का भन्तिम 
स्थान है, किन्तु रमणसार के कुन्दकुस्द्व दान को देव पूजा 
से भी पहले मुख्य स्थान देते है -- 
दाणं पूथा मुबखं सावयधम्मे ण सावया तेण विणा । 

श्रावक के षट्कततंव्यों का क्रम इस प्रकार है-देव- 
पूजा, गुरु उपासना, स्वाध्याय, सयम, तप प्लौर दान । 
दान का श्रन्तिम स्थान होते हुए भी स्वाध्याय, संयम, 
तपादि को सर्वथा उपेक्षा कर दान को प्रथम स्थान देना 
तथा १५५ गाथाओं के ग्रन्थ में दान की व्याख्या एवं 
प्रशंता मे ३०-३१ गाधाएँ लिखना बताता है कि इस 
ग्रस्थकार को दान अतिविय था। भदट्टारकंगण नाता प्रकारो 
से धन संग्रह किया करते थे । षट्‌ कर्तंव्यों मे दान को 
मुख्य एवं प्रथम स्थान देता उसका सर्वोच्च फल तीर्थंकर 
पद एवं निर्वाण श्रदि बताना केवल इसीलिए था कि 
भक्त लोग उन्हं दान देते रहें । 

मरा आशय यह नहीं है हि दान का कोई महत्व 
नही है। श्रावक के कत्तंव्यों मे उराका श्रन्तिम स्थान है 
(जो कि त्वासिद्ध एवं बुद्धिग्म्य भी है)। उसको उसके 
बजाय प्रथम स्थान कंसे दिया गया ? इस ग्रन्थ में श्रावक 
के अन्य श्रावश्यकों, ब्रतों, प्रतिमाश्रों का नामोल्लेख मात्र 
किया गया है 

इस ग्रन्थ की ७बी गाथा में सम्यर्दृष्टि के चालीस 
(सपादक के शब्दों मे) दूषण न होना बताया है। २४५ 
दोष, ७ व्यसन, ७ भय एवं अ्रतिक्रमण-उल्लघन ५ इस 
प्रकार कुल ४४ दोष बताए गए है। परम्परा में सम्परदुप्टि 
के २५ दोषों का उल्लेख तो यथा प्रसग॒ सवेत्र मिलता है 
किन्तु इन ४४ दोपों का उल्लेख श्रन्यत्र देखने मे नहीं 
श्राया । कुन्दकन्दाचायय के उत्तरवर्तों किसी प्राचाय॑ या 
टीकाकार ने इनका उल्लेख नहीं किया। इसका कारण 
यद्दी प्रतीत होता है कि उक्त प्राचार्यों के समक्ष यह 
रयणसार न रहा हो। अ्रतिक्रमण-उल्लंधन के ५ भ्रतिचार 
कौन से है यह भी देखने मे नहीं झ्राया । डा० देवेन्द्र- 
कुमार ने ब्रत नियम के उल्लंघनस्वरूप ५ अतिचार लिखे 


हैं। १२ ब्रतों के ५-५ प्नतिचार होते हैं सो वे ब्रत नियम 
के ५ भ्रतिचार कौन से हैं यह स्पष्ट किये जाने की 
झावश्यकता है । 
मुनि के लिए विभिन्‍न वस्तुम्रों में ममत्व का निपेध 

इस प्रकार किया गया है :--- 

वसदी पड़िमोवयरण ग्रणगच्छे समयसंघजाइक्‌ले । 

सिस्सपीड सिस्सछत्ते सुयजाते कप्पड़े पुत्ये ॥१४४॥ 

पिच्छे संत्थरणे इच्छासु लोहेण कणइममयारं। 

यावच्च झअट्टरुह ताव ण मुचेदि ण हु सोवखं ॥|१४६।॥ 


(यदि साधु वसतिका, प्रतिमोपकरण मे, ग्रणगच्छ में 
शास्त्र संघ जाति कूल में, शिष्प-प्रतिशिष्य छात्र में, सुत 
प्रपौत्र मे, कथड़े मे, पोथी में, पीछी मे, विस्तर मे, इच्छा प्रों 
में लोभ से ममत्व करता है भौर जब तक आत्तेरोद्र ध्यान 
नही छोड़ता है तब तक सुखी नहीं होता द्वै ।) 

क्‍या दिगम्बर ज॑न साधु कपड़े, प्रतिमोपकरण, विस्तर 
श्रादि रखता है, जो उनके प्रति ममत्व का फल बताया 
गया है | ये गाथाएँ किसी श्रदिगम्बर द्वारा लिखी हुई हो 
तो कोई झाइचर्य नहीं है। उक्त गाथा में प्रयुक्त गण 
गचुछ' का गठन कुन्दकुन्द के बहुत काल बाद हुआ है। 
उमास्वामी ने अपने सूत्र २४ अध्याय € मे गण शब्द का 
प्रयोग उवत गणगच्छ के श्रर्थ में नहीं किया है। डा० 
देवेन्द्रकमार जी ने उमास्व्रामी के उक्त सूत्र का हवाला 
देते हुए कुन्दकुन्द कृत ही माना है, किन्तु उनके काल में 
गण या गच्छों का गठन नही हुआ यह तो निश्चित ही 
है। उत्तरकालीन रचनाप्नों मे ही गण-य्च्छ का प्रथोग 
मिलता है। इसीलिए डा० ए० एन० उपाध्ये, डा० ही रा- 
लाल जी, प० जुगलकिशोर जी मुख्यार सदृश प्रधिकारी 
विद्वानों ने इस ग्रत्थ को कुन्दकुन्द की रचना गानने में 
सन्देह व्यक्त किया है ॥ 

ग्रथकार ते इस रमणसार को न पढ़ने सुनने बाते को 
मिथ्यादृष्टि बताया है-- 

गंथमिणं जो ण॒ दिट्दुइ ण हु मण्णइ ण हु 

सुणगेदण हु पढ़इ | 
ण हु चितइ ण हु भावइसों चेव हवेंद 
कुट्ट्री ॥१५४॥ 


०, ये ३०, कि० २ 


जो व्यक्ति इस ग्रन्थ को नहीं देखता, नहीं मानता, 
नहीं सुनता, नही पढ़ता, नहीं चितन करता, नही भाता है 
वह व्यवित ही मिथ्यादुष्टि होता है 

वया कुन्दकुन्द जैसे महान्‌ ग्रन्थकार इस रचना को 
न देख रे पढ़ने, न सुनते, न मानने वाले को मिथ्यादृष्टि 
बताते ? ऐसी गाया की रचना तो अ्रपने प्रन्थ की महत्ता 
दिखाने के लिए भट्टारक ही कर सकते है। न कि संसार- 
स्थागी भ्रात्मसाधना में लीन कुन्दकुन्दचार्य । 

इस ग्रन्थ में ऐसी ही भ्रन्य गाथाए है जिनका सूक्ष्म 
परीक्षण करने से इनमे विषमताएं एव विपरीतता 
मिलेगी । 

डा० देवेख्रकुमार जी ने श्रपनी प्रस्तावना में इसे 
कुन्दकुन्द कृत मानते का प्रयास किया हैं। उत्होने 
प्रस्तावना के पृ० ६२ पर 'रचनाए” शीर्षक पैरा मे लिखा 
है कि श्री जगलकिशोर मुख्तार ने श्राचाये कुन्दकुन्द की 
२२ रचनाश्रों का उल्लेख किया है जो वहा उल्लिखित हैं । 
इस सूची मे रपणसार का नाम भी है। इस सूची के साथ 
रयणसार के सम्बन्ध में श्री मुख्वार साहब का उक्त मत 
उद्घृत्त नही किया जिससे पाठक यही समभे कि मुख्तार 
साहब रघणसार को कंदकुंद कृत ही मानते थे, जब कि 
बारतबिक स्थिति दूसरी ही है। 

डा७ देवेन्द्रक्मार जी ने प्रनेकान्त के जनवरी-मार्च 
७६ के भ्रक में 'रमणसार-स्वाध्याय परम्परा मे” शीर्षक 
: लेख मे लिखा है--'रमणसार नाम की एक भ्रन्य कृति 
का उल्लेख दक्षिण भारत के भण्डारों को सूची में हस्त- 
लिखित ग्रन्थों में किया गया है। श्री दिगम्बर जन म० 
वित्तामूर, साउथ झारकाड, मद्रास प्रात में स्थित शास्त्र- 
भण्डार शें क्रम सं० ३६ में प्राकृत भाषा के रमणसार 
ग्रन्थ का नामोल्लेख है श्लरौर रचयिता का नाम वीरनत्दी 
है जो संस्कृत टीकाकार प्रतीत होते है। इस टीका की 
खोज करनी चाहिए ।” समझ में नही झ्ाया कि डाक्टर 
गाहब ने ग्रथ को बिना देखे ही कंसे मान लिया कि वीर- 
ननन्‍्दी सस्क्ृत टोकाकार प्रतीत होते है जबकि उन्होंने 
स्वय सूची में रवयिता के स्थान पर वीरनन्दी का नाम 
स्पष्ट लिखा हुआ्ना बताया है | चूंकि प्रति सामने नही है, 
प्रतः प्रन्‍्य कल्पना करना ठोक नहीं है। फिर भी प्राप्त 


प्रमेकाग्त 


सुचना नुसार सुची में “प्राकृत भाया के रणणसार के कर्ता 
का नाम वीरनन्दी है, न कि कुंदकुंद ।” जब तक इसे गलत 
सिद्ध नही किया जावे इस सुची के वर्णन को सही मानना 
समीचीन होगा। मध्यकाल में वीरनन्दो हुए हैं, उन्होंने 
भ्राचारसार लिखा था | सम्भव है रयणसार भी उन्हीं का 
लिखा हुभा हो । 
विद्वान्‌ सम्पादक डा० देवेन्द्रुमार जी ने इतकी कई 
गाथाए प्रक्षिप्त बतलाकर मूल प्रत्थ से झलग प्रस्तुत की 
हैं, किन्तु फिर भी ग्रन्थ में कुछ गाथाएं ऐसी श्रौर हैं 
जिन पर क्षेपक लिखा हुग्रा है प्रत: इसके मृल अ्रंश भ्रौर 
क्षेपकांद का निर्णय हो पाना सहज नहीं है । 
श्रतः अंतरंग-बहिरंग परीक्षण से यह ग्रंथ बीतराग 
परम तपस्वी दिगम्बर कुंदकुंदाचायं द्वारा लिखा हुमा 
नहीं मालूम होता, भ्रपितु किसी भद्ठारक या भ्रौर किसी 
के द्वारा उनके नाम पर लिखा हुआ प्रतीत होता है । 
विद्वानों से मेरा नम्न भ्रनु रोध है कि वे इस ग्रन्थ का 
सम्यक्‌ प्रकार से तुलनात्मक अ्रध्ययन कर अपना मंतब्य 
प्रस्तुत करें ताकि लोगों को सही स्थिति ज्ञात हो जावे । 
जयपुर उद्योग लि० 
सवाई माधोपुर (राजस्थान) 
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अनेकान्त' के स्वामित्व सम्बन्धी विवरण 


प्रकाशन स्थान-बी रसेवामन्दिर, २१ दरियागंज, नई दिहली 

मुद्रक-प्रकाशन-- वीर सेवा मन्दिर के निमित्त 

प्रकाशन अवधि-ब् माप्तिक श्री श्रोमप्रकाश जैन 

राष्ट्रिकता--भारतीय पता-२३, दरियागंज, दिल्‍्ली-२ 

सम्पादक--श्री गोकुलप्रसाद जैन 

रष्ट्रितता--भारतीय पता--वबीर सेवा मन्दिर २१, 

दरियागंज, नई दिल्‍ली-२ 

स्वामित्व-वीर सेवा मन्दिर, २१ दरियागज, नई दिल्‍ली-२ 
मैं, भरोमप्रकाश जैन, एतद्द्वारा घोषित करता हूं. कि 

मेरी पूर्ण जानकारी एवं विश्वास के प्नुत्तार उपयुक्त 

विवरण सत्य है । --श्रोमप्रकाश जन, प्रकाशक 
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अ्रग्रवाल जन जाति के इतिहास की आवश्यकता 


भगवान महावीर के समय जैन समाज जातियों में 
विभकत नहीं था। सभी वर्ण भ्रौर जाति के लोग जैन 
घ॒रमं का पालन करते थे । एक ही घर में कोई जैन था तो 
कोई वेदिक व बौद्ध । पर पभ्रागे चलकर इससे एक बड़ी 
प्रड़चन उपस्थित हो गई, बयोंकि घर मे कोई मासाहारो 
था तो कोई द्ाकाहारी; कोई वेदिक धर्म पालता था, कोई 
बोद्ध ध्ं तो श्रापस मे एक खीचा-तानी होती रहती थी । 
फिर विवाह-सम्बन्ध में भी प्रसुविधा होने लगी। प्रयने- 
प्रपने धमं और समाज के श्राचार-विचार में कट्टरत्ता 
रखने वाले दूसरों के साथ द्वेघ करने लगे | कभी-कभी तो 
एक-दूसरे को मार डालने का भी प्रयर्न हुआ । तब ज॑ना- 
चार्यों ने जहाँ-जहाँ हजारों लाखों लोगों को जैबी बनाया 
वहां उनका एक भलग सगठन बना दिया, जिससे उन सब 
में घधामिक और सामाजिक एकता श्रौर सदभाव उपस्थित 
हो गया । स्वधर्मी वात्सल्य को प्रधानता दी गई, जिससे एक 
दुसरे को पूरी मदद करके घमं मे स्थिर रखा जा सके । व्याव- 
हारिक भ्रथं उपार्जन व विवाह श्रादि मे भी भ्रड्चन न हो । 

वर्तमान में दिगम्बर भ्रौर इवेताम्बर दोनो सम्प्रदायों 
में कई वंश या जातिया है जो स्थान विशेष के नाम से 
प्रसिद्ध है, जैसे श्रोसवाल, श्रीमाल, खण्डेलवाल, अग्रवाल, 
बे रवाल, पोरवाल, पद्मावती पुरवाल, परमार (परवार ) 
झादि। इनमें से कुछ जातियां तो मुख्यरूप से इवेताम्बर 
झौर कुछ दिगम्बर सम्प्रदाय के प्रनुवायी है श्ौर कुछ 
दोनों सम्प्रदायों को मान्य करती है। इनमे से श्वेताम्बर 
सम्प्रदाय में श्रोसवाल मुख्य है प्रौर दिगम्बर सम्प्रदाय 
में खण्डेंलवाल, प्रग्रवाल, परवार (परमार) शभ्रादि॥ 
प्रग्रवाल जाति ऐसी है जिनमे जेनेतर भी बहुत हैं 
झ्ौर जन भी । जेन में भी दिगम्बर सम्भदाय प्रधान है 
बसे स्थानकवासी भोर तेरापंथी सम्प्रदाय के भी हैं। 
भ्रग्रवाल जाति बालो की संख्या बहुत बड़ी है | 


(0) श्री पग्रगरचन्द नाहटा, बीकानेर 


ग्रग्रवाल जाति के सम्बन्ध में छोटे-बड़े बीसों इतिहास 
ग्रन्थ प्रकाशित हो चुके हैं। उनमें तीन ग्रन्थ विदेष रूप 
से उल्लेखनीय है। 

(१) डा० सत्यकेतु विद्यालंकार लिखित--'प्रग्रवाल 
जाति का प्राचीन इतिहास', प्रकाशक श्री सरस्वती सदन, 
मंसूरी, प्रथमावत्ति सन्‌ १६३८। द्वितीयावृत्ति सन १६७६ 
मूल्य ५ रुपया। पता ए-१/३२ सफदरजंग एक्सटेंशन, नई 
दिल्‍ली-१६ । 

(२) श्री परमेश्वरी लाल ग्रुप्त लिखित--“भ्रग्रवाल 
जाति का विकास” सन्‌ १६९४२ । 

(३) श्री चन्द्रराज भण्डारी--'प्रग्रवाल जाति क 
इतिहास” भाग १-२। इनमें से सत्यकेतु की द्वितीया बृत्ति के 
पृष्ठ ११६ भें लिखा है कि भ्रप्नसेन के पुत्र विभु उसके पुत्र 
नेमिनाथ उसके बाद विमल, शुकदेव, घनञ्जय औौर श्री- 
साथ क्रमशः राजगह्ी पर बंठे । श्रीताथ का पुत्र दिदाकर 
था। इसने पुराने परम्परागत धर्म को छोड़कर जेनधर्म 
की दीक्षा ली | जैन बअग्रवालों में यह भ्रनुश्रुति चली भ्राती 
है कि श्री लोहाचाय स्वामी अगरोहा गए भौर वहां 
उन्होने बहुत से श्रग्नवालो को जँनधर्म की दीक्षा दी ९ 
जनों के भ्नुस।र, उस समय भश्रगरोहा मे राजा दिवाकर 
राज्य करते थे। वे श्री लोहाचायं स्वामी के द्िष्य हो 
गए, भौर उनके ग्रनुकरण मे भ्रन्य भी बहुत से श्रगरोहा 
निवासियों ने जेनघर्म को रवीकार किया । भग्रवालों में 
बहुसंख्या मे लोग जेनधर्म के प्रनुषायी हैं। वे सब श्री 
लोहाचाय स्वामी को अपना गुह मानते हैं । 

इस ग्रनुश्रुति का प्रमाण ज॑न ग्रन्थों में ढूँढ़ सकना 
सुगम नहीं है । जन पुस्तकों में दो लोहाचार्यों का उल्लेख 
आया है। पहले चन्द्रगुप्त मौर्य के समकालीन भद्गबाहु 
स्वामी के शिष्य श्री लोहाचायं थे। ये आचाये ईसा 
की दूसरी छ्षसाब्दी में हुए। यह कहना बहुत कठिन 


६२, वर्ष ३०, कि० २ 


है कि इन दो लोहाचार्यों में से किसने श्रगरोहा जाकर 
दिवाकर को जैनधर्म मे दीक्षित किया। पर “भ्रग्रवेब्यवंशा- 
नुकीततंनम्‌' में भी राजा दिवाकर का उल्लेख होना श्ौर 
उसे जेन बताना सूचित करता है कि जन शग्रवालों में 
प्रचलित भ्रमुश्नति ऐतिहासिक तथ्य पर श्राश्रित है । 

भविष्यपुराण के केदारखण्ड के लक्ष्मी माहात्म्य 
प्रकरण मे प्रग्रव॑श्यवंशानुकीतंन मे लिखा है-- 

दिवाकरों ज॑नमते शिखिनं पव॑त गत: । 

तनन्‍्मतं पालयामास जन: स्व गण वृत: ॥ १५६॥ 


दिवाकर जेने मत में (गया), उसने पर्वत शिखर 
पर जाकर जनों के समूह से घिरा रहकर जैन मत का 
पालन किया । 

जैन ग्रन्थों मे भ्रग्रवाल जेत जाति के सम्बन्ध में 
विशेष विवरण किस ग्रन्त में क्‍या मिलता है, प्रकाश से 
श्राना चाहिए | श्रग्रवालो को जेत बनाने वाले लाहाचार्य 
के सम्बन्ध में भी दिमम्बर विद्वानों को विशेष प्रकाश 
डालना चाहिए । 

अग्रवाल जाति के इतिहास लेखकों ने जैन ऐतिहासिक 
सामग्री का उपयोग नद्दी किया, इसलिए यहा तक लिख 
देना पड़ा कि श्रप्रवाल शब्द का प्रयोग मुसलमानी 
साम्राज्य के समय का है। पर वास्तव में इससे पहल के 
भी प्रयोग जैन प्रशस्तियों मे प्राप्त है। प्रशस्तियों और 
पुष्पिकाप्रो-लेखन प्रशस्तियो में मध्यकालीन श्रपग्रवाल 
जैनों सम्बन्धी काफी ऐतिहासिक सामग्री मिलती है। 
उसके प्रभाव मे श्रग्नवाल इतिहास लेखकों को लिखना 
पड़ा कि मध्यक्ाल की सामग्री नहीं मिलती । सत्यकेतु 
विद्यालंकार ने अपने ग्रन्थ के नये संस्करण में, मध्यकाल में 
भ्रग्रवाल जाति नामक चौथे परिशिष्ट में केवल सात 
विशिष्ट खानदानों का ही विवरण दिया है। उनमे 
केवल लाला हरसुखराय दिल्‍जी वाले एक ही ज॑न है, 
जब कि जैन प्रशस्तियों में पच्चीरों विशिष्ट खानदानों का 
विवरण मिलता है । 

पग्रवालों के १८ गोत्र माने जाते है, पर जैन प्रशध्तिपो 
में २ नये गोन्रों के नाम भी मिले है। वास्तव मे जैन 
सामग्री का ठीक से उपयोग करने पर बहुत से नये तथ्य 


पझ्रमेकास्त 


अग्रवाल जाति के इतिहास के सम्बन्ध में प्रकाश में प्रायेंगे । 
'अनेकान्त' पत्र में पं० परमानन्द शास्त्री के कई लेख अग्न- 
वाल ज॑नों सम्बन्धी प्रकाशित हुए हैं । वे बहुत ही महत्व- 
पूर्ण है । 
चन्द्रराज भण्डारी ने दो बड़ी-बड़ी जिल्दों में प्रग्नवाल 
जाति का इतिहास प्रकाशित किया है। उनका उद्देश्य 
व्यावसायिक था, इसलिए उन्होंने वरंमान में श्रग्रवालो के 
विद्विष्ट खानदानों व व्यक्तियों, उनका साचत्र विवरण 
प्रकाशित करने का ही विशेष ध्यान रखा है । पर उनमें 
भी श्रग्रवाल जैतों को बहुत ही कम स्थान मिला है, 
जबकि सेकड़ो विशिष्ट व्यक्ति और खानदान श्रग्नत्राल 
जेर्नों के श्राज भी है जिनका पित्रण उनके बड़ ग्रन्थ से 
नही श्रा पाया । 
खोज के प्रभाव में स्वयं जैन समाज को ही मालूम 
नही है कि उनमे कोन-कौन से विश्विष्ट श्रग्रवाल जैन 
कहां-वहा बस रहे ४। बहुत से व्यवत्रितयों के नाम के 
आगे सरावगी या जैन दब्द रहते है, पर वे किस जाति के 
है ये मुझे भी पता नही था। अश्रभी श्रग्रवाल इतिहास को 
देखने पर मालूम हुआआ कि अ्रपने को सरावगी व जैन 
बतलाने वाले कई विशिष्ट ब्यक्तत श्रग्रवाल जाति के है । 
इसलिए अग्रवाल जैनो का स्वतत्र इतिहास प्रकाशित किया 
जाना बहुत ही आवश्यक है । 
भ्रग्रवाल ज॑नों ने सकड़ो मन्दिर व मूर्तियां बनवायीं, 
हजारो प्रतिया लिखवायी, कवियों से श्रनुरोध करके 
काव्यादि ग्रन्थ बनवाये । साधारु भ्रादि कई ज॑न श्रप्रवाल 
कवि थे । इस तरह श्रग्रवाल जेनों का इतिहास बहुत 
हलपूर्ण है। दिगम्वर समाज के मन्दिर व मूत्तियों के 
लेख बहुत कम प्रकाद में आये है, अन्यथा उनसे भी श्रग्र- 
वाल ज॑नो सम्बन्धी काफी महत्व की सामग्री पिल सकती 
है । 
यह प्रथा अग्रवाल जाति की बहुत ही ग्रच्छी है कि 
जैन जैनेतरो मे विवाह आदि सम्बन्ध खुले श्राम होते है । 
जिस घर में कन्या जाती है वहीं के घर्मं का पालन करती 
है । 
नाहटा स्ट्रौट, बीकानेर 
(राजस्थान ) 


'ब्रात्य' 


जैन संस्कृति का पूर्वपुरुष 


ए डा० हरीन्द्रभूषण जेन, विक्रम विश्वविद्यालय, उज्जैन 


बेदों में जेत संस्कृति 

जैन संस्कृति श्रत्यन्त प्राचीन है; इतनी प्राचीन कि 
जिसका समय निर्धारित करना कठिन है। बेद का चाहे 
जितना भी समय निर्धारित किया जाए, यह बात श्ञत्यन्त 


सम्भव प्रतीत होती है कि वंद के समकाल में जेन सस्कृति 
प्रवश्य रही होगी। 


डा० राषाकुमुद मुकर्शी तथा श्री चन्दा जैसे भारतीय 
संस्कृति के निष्णात विद्वानू, वेद्पुर्वंकातीन सिंधुषाटी 
सभ्यता मे प्राप्त कायोत्सग्ग मुद्रा की मूतियों को प्रतम जैन 
तीर्थंकर वधभदेव की मूर्ति रो तुलना करते दे ।' 

बंदों मे ऐसे प्रनेक सकेत है जो जन संस्क्ृति के प्रतीक 
प्रतीत होते है। द्ा० राधाकृष्णन्‌ जैसे प्रत्िद्ध दाशतिक 
मनीषी वेदों मे ऋषभदेव, श्रजितनाथ और अर ष्टनेमि, 
इन तीन तीर्थकरों के वाम होने वे बात स्वीकार करते 
है ।' ऋग्वेद (१० १२१) के 'टिर्ण्यगर्भ समयरतंता4! मन्त्र 
का हिरण्यगर्भ, श्रमण सल्क्ृति का युगपुरुष ऋषभ ही है ।' 

ऋग्वेद के दो सूकतों (७ ०१.५ तवा १०.१६३) में 
'शिशइनदेवा.” शब्द आया है । इसका सागास्यत: लिज़ूपुजक 
प्र्थ किया जाता है; किस्तु कुछ विद्वान हड़प्पा से प्राप्त 
दो नग्न मूतियों के सदर्भ मे, शिश्नदेवा:' का अर्थ शिश्न- 
युक्त देवता श्रर्थात्‌ नग्नदेवता को पूजने वाले करते है । 

डा० वासुदेवशरण श्रग्रवाल, 'मुनयों वातरशना: 
पिणज्भधा वसते मला:, ऋग्वेद (१०.१३५.२) के इस 
मंत्र के बातरशना' का ग्रथे, वायु जितकी मेखला है अथवा 
दिश्ञाएँ जिनका बस्त्र है, अर्थात्‌ दिगम्बर करते है ।* 


इस प्रकार वेद में तीरथथंकरों के नाभ तथा हिरण्पगर्भ 
शिश्नदेव, वातरशना पझ्रादि छाब्द जैन दृष्टि से ग्रत्यन्त 


विचारणीय हैं ॥ इसी प्रसंग का एक और वेदिक छब्द है 
प्रात्य” जो हमारे लेख का विपय है । 


१. डा. राघाकुमुद मुकर्जी, 'हिन्दू सम्पता' पु २३-२४ 
तथा 'माडन रिव्यू" जून, १६३२ मे श्रीचन्दा का लेख । 

२. भारतीय दर्शन का इतिहास” जिल्द १, पृ. २८७ । 

३. पं. कैलादचन्द्र शास्त्री, 'जेन साहित्य का इतिहास : 
पूर्वपीठिका', श्री गणेशप्रसाद वर्णी ज॑न ग्रन्थमाला, 
वाराणसी, पृ. ११८। 


बात्य” वेदिक वाइमय की एक कठिन पहेली है। 
ऋग्वेद के प्रमेक मन्त्रों (१.१६३.८॥ ६.१४.२), यजूवेंद 
की वाजसनेयी संहिता (३०.८) तथा ततैत्तिरीय ब्राह्मण 
(३४, ५.१), अ्रथवंबेद (१५.१.१-६), पर्चविज्ञ ब्राह्मण 
(१७ १-४), कात्यायन श्रोत्रसूत्र (८5६), भापस्तव श्रौत्रसुत्र 
(२५.५; ४ १४) तथा महाभारत (५.३५.४६) मे 'ब्रात्य' 
का उल्लेख है।' 
ब्रात्य का स्वरूप 

उपर्यजत्त उल्नेखों से 'ब्रात्य/ का जों स्त्ररूप झोौर 
श्राधार निर्धारित होता है वह प्रथस्त भी है धौर श्रप्रशस्त 
भी । यजुबेद की वातसतेगी सहिनता (३०.८) तथा तैत्तिरीय 
ब्राह्मण (३.४.५,१) के भ्रनुयार तरमेप्र में जिन मनुष्यों का 
बलिदान किया जाता था उनमे ब्रात्म भी थे । पझ्वविश 
ब्राह्मण (१७-९१ :) ब्र'त्यो को जाति बहिष्कृत, ह्वीत, 
दलित तथा निन्दित रूप मे उल्लिथित करता है। महा- 
भारत मे ब्रात्यो को महापातकियों से गिनाया गया है ॥ 

इसके विपरीत अ्रथवंवेद (१५-१) में ब्रात्य के लिए 
अत्यन्त प्रशमनीय शब्दों का प्रयोग किय' गया है-- 'ब्रात्य 
असीदीयमान एव स॒ प्रजापति समैरय 7 प्रर्थात्‌ पयंटन 
करते हुए ब्रात्य ने प्रजापति को शिक्षा और प्रेरणा दी ॥ 
सायण ने इसकी व्याख्या मे लिखा है --“कडणिचत्‌ विद्वत्तमं 
महाधिकारं पृण्पणील विश्वसम्मान्य कर्मेपर॑बाह्यणबिदिष्टं 
ब्रात्यमनुलक्ष्य वचनाम्रिति मन्तव्यम्‌” श्र्थात्‌ यहाँ किसी 
विद्वानों में उत्तम, महाधिकारी, पृण्यशील, विश्वपुज्य ब्रात्य 
को लक्ष्य करके उक्त कथन किया गया है, जिससे कर्मं- 
काण्डी ब्राह्मण विद्वेंप करते थे। ब्रात्यों के संबध में जो 
श्रप्रशस्त भावना प्रकट की गई है उसका कारण संभवत: 
कमंकाण्डी ब्राह्मणों का बिद्वेप होना चाहिए ॥ 


७. «>>०े»«%>»>» ७००-ाऋणणमक 


४. श्री टी. एन रामचन्द्रन, 'अनेकान्त'; वर्ष १४, कि. ६, 
पृ. १५७, वार सवा सन्दिर, दिल्‍ली । 


४. जन साहित्य का इतिहास : पूर्व पीठिका-प्राककथन 
*११। 
€. 'वेदिक इण्डेक्स' मेकडानल तथा कीय, हिन्दी ध्रतुवादक 
रामकुमार राय, चोखम्बा प्रकाशन, वाराणसी 
१६६२, भाग-२, क्रात्य' शब्द । 


६४, बर्ष ३०, कि० २ 


जेन संस्कृति से सम्बन्ध 

ब्रात्य के सम्बन्ध में भ्रभी तक जो श्रनुगंधान हुआ है 
उसके झनुसार ऐसा प्रतीत होता है कि वेदकालीन ब्वात्य 
जैन संस्कृति का प्राचीन पुरुष है । 

ब्रात्य शब्द ब्रत या ब्रात से बना है । जैनधमं में ब्रतों 
का जो महत्त्व है वह भ्राज भी ब्राह्मणेतर धर्म में नहीं है । 
व्रात्य का भ्र्थ घुमक्‍्कड़ भी होता है। सायण ने ब्रात का 
प्रथे घूमना किया है। श्रतः महात्रती एवं निरन्तर अ्मण- 
शील जैन साधु के लिए ब्रात्य शब्द श्रत्यन्त उपयुक्त 
बैठता है 

जर्मनी के डा० हावर ने देर ब्रात्य' नाम से ब्रात्यों 
के संबन्ध भें एक पुस्तक लिखी है जिसमें उन्होंने बताया है 
कि 'ब्रात्य' शब्द ब्रात से व्युत्पन्न हैं, जिसका श्रथ है ब्रत- 
पुण्य-कार्य में दीक्षित मनुष्य या मनुष्यों का दमुदाय । वे 
लिखते हैं कि-- अथवं. का. १४, सूकत १०-१३ में लोकिक 
क्रात्य को भ्रतिथि के रूप में देश मे घूमते हुए तथा राजन्यो 
झौर जनसाधारण के घरों मे जाते हुए दिखलाया गया है। 
“अतिथि, धूमने-फिरने बाला साधु ही है, जो अपने साथ 
झलौकिक बातो का ज्ञान लाता श्रौर श्रपना स्वागत करने 
वालों को भाशीष देता है | प्राचीन भारत मे ब्रात्य किसी 
ब्राह्मणेतर धर्म के प्रतिनिधि थे । वे जहां जाते उनकी 
झ्रावभगत बड़ी श्रद्धा-भक्ति से होती । यदि वह किसी घर 
में एक रात ठहरे तो गृही, पृथ्वी के सब पुण्यलोकों को 
पा जाता है। भ्रब तो वह एवं विद्वान्‌ ब्रात्य:' है जिसके 
ज्ञान ने अब पुराने कर्मंकाण्ड की जगह ले ली है ।। प्राचीन 
भारत में एक ही व्यक्ति ऐसा है जिस पर यह बात घट 
सकती है। वह है १रिवन्नाजक, योगी या संन्यासी। योगियों- 
संन्यासियों का सबसे पुराना नमूना ब्रात्य है। 

डा० हावर ने ब्रात्य का जो चित्र उपस्थित किया है 
वह जैन परम्परा के प्ननुकूल है। उन्होंने ब्रात्य के जिस 
ब्राह्मणेतर घम्मे के प्रतिनिधि होने की बात कही है वह 
बस्तुतः जैनघमम ही हो सकता है । 

ब्रात्यों की भोर सबसे प्रथम जिस विदेशी विद्वान्‌ का 
ध्यान प्ाकृष्ट हुआ वह थे बेवर । बेवर का मत था कि 





झंनेकान्त 


ब्रात्य, बौद्धधर्म जैसे किसी श्रन्राह्मण धममम के श्रनुयायी थे । 
यहां डा. बेवर का भ्रभिप्राय जैनधमं से रहा होगा क्योंकि 
वेदकाल में बौद्धधर्म का भ्रस्तित्व ही नहीं था। प्रथवंवबेद 
का. १४ के प्रथम सूवत के भाष्य में सायण के द्वारा ब्रात्य 
के लिए प्रयुक्त कमंपरर्त्राह्मणविद्विष्ट'--करमंकाण्डी ब्राह्मण 
जिससे द्वेष करते है, विशेषण भी जैनधर्म के पुरस्कार्ता शलौर 
अनुयायी के लिए सुसंगत बंठता है ।* 

ब्रात्य-भनुश्रुति से संबद्ध द्वेताइवत रोपनिषद्‌ (३.४.२) 
में हिरण्यगर्भ से ब्रात्य का सम्बन्ध बताया गया है--यो 
देवानां प्रभवइच उद्भवदच विश्वाधिपोरुद्रों महर्षि हि रण्य- 
गर्भ जनयामास पूर्व! । जुन सस्कृति मे प्रथम तीर्थंकर 
ऋषपभदेब को 'हिरण्यगर्म' कहा गया है । ज॑न मान्यता के 
ग्रनुसार जब ऋपभदेव गर्भ में झाये तो झाकाश से स्वर्ण 
(हिरण्य) की वृष्टि हुई इसी से वे हिरण्प्रग्भ कहलाये-- 

सैषा हिरण्यमयी वुष्टिधंनेशेन निपातिता। 

निभोहिरण्पगर्भत्वमिव दोतगितुं जगत्‌ ॥ 

+अभ्राचाय जिनसेन; “महापुराण' पर्व १२-६५ 

श्रथवेबेद के १५वें काण्ड के प्रथम सूकत मे ब्रात्य को 
श्रादिदेव कहा है तथा तृतीय सूक्‍त में कहा है कि ब्रात्य 
पूरे एक वर्ष तक खड़ा रहता है | जनों मे ऋषभ को भश्रादि 
देव कहा जाता है और वे प्रव्नज्या ग्रहण करने के पश्चात्‌ 
छ: माह तक कायोत्सगं मुद्रा मे सीधे खड़े रहे ।* 

अ्रथवंवेद (१०.१-२) में उल्लेख है कि जिस राजा 
के भ्रतिथिगृह मे विद्वान्‌ ब्रात्य का श्रागमन हो वह उसे 
श्रपता कल्याण माने । ऐसा करने पर वह श्रपने क्षत्रधर्म 
और राष्ट्रधर्म से च्युत नहीं होता--- 

“तद यस्येव' विद्वान्‌ ब्रात्यों राज्ञोइतिथिगृहानागच्छेत्‌ 
श्रेयासमेनमात्मनों मानयेत्‌ । तथा क्षत्राय नावृइचते तथा 
राष्ट्राय नाद्ुदचते 

इतना ही नही, यदि कोई अब्नात्य ०्यक्ति भी भ्रपने को 
ब्रात्य बताकर किसी के अतिथिगृह में पभ्रा जाए तो राजा 
या गृहस्थ का कत्तंव्य है कि उसका तिरस्कार न करे -- 

अ्रथ यस्यात्रात्यों ब्रात्यब्रुवो नाम निश्रत्यतिथिगृहाना- 
गच्छेत्‌ कर्षदेतं न चेन कर्षत ? न चैन कर्षेत ।' 

--(अथर्ववेद १५.१३, ११.१२) 


७. 'जेन साहित्य का इतिहास : पूर्व पीठिका--पं० कंलाशचन्द्र, पृ. ११५॥ 
८. 'भारतोय प्रनुसंघान', हिन्दी साहित्य सम्मेलन प्रयाग, पृ. १६॥ 


६, जैन साहित्य का इतिहास : पूर्व पीठिका'; पृ, ११५॥ 


१०. वही; पृ. ११३, ११५ तथा ११७ ॥ 


फिर भी यदि कोई, विद्वान्‌ व्रात्य का ग्रपश्ब्द कहकर 
तिरस्कार करता है तो वह देवताम्रों के प्रति ऋ्पराघी है-- 


'देवेम्प प्रावइच्तते य एवं विद्वांसं ब्रात्यमुपवदति । 
---(श्रथवंवेद; वही) 


प्रथवंवेद के उपर्य क्त उद्धरण ब्रात्य की विद्वत्ता एवं 
डर हु तथा समाज में उसकी प्रतिष्ठा शौर सम्मान के 
सबने ह प्रच्छा प्रकाश डालते है। जैन श्रमण सर्देव इसी 
अ्रकार समाज तथा राजकुल में प्रतिष्ठा प्राप्त करता रहा है। 

ग्रथवेवेद में मागघों का ब्रात्यों के साथ निक्ट संबध 
बताया गया है; अतः ब्रात्यों को मगधवासी माना जाता है॥ 
वैदिक साहित्य के उल्लेखों के ग्रनुसार ब्रात्य लोग न तो 
ब्राह्मणों के क्रियाकाण्ड को मानते थे और न खेती तथा 
व्यापार करते थे । भ्रत वे ब्राह्मण थे और न वेश्य, किन्तु 
योद्धा ये-- घनुष बाण रखते थे । 

मनुस्मृति (भर, १० ) में लिच्छवियो को ब्रात्य बत- 
लाय; गया है । लिच्छति क्षत्रिय थे और मगघदेश के 
निकट बसते थे । भगवान गहावीर को माता लिचछवि 
गणतन्त्र के प्रमुख जन राजा चेटक की पुत्री थी । 

इस प्रकार, त्रात्यों को मगम वा बारी शौर लिच्छवियों 
को ब्रात्य बनलाने से ब्रत्य लोग क्षत्रिय तथा जंगों के 
पूर्व ज प्रतीत होते है ।'' 

प्रथवंवेद (१५।१८५) में ब्रात्य की एक बंहुत 
महत्त्वपूर्ण विशेषता वध वर्णन है - 'अ्रहता प्रत्यइ ब्रात्यो 
राग्पा प्राइनमो ब्रात्याय; श्र्थात्‌ दित मे परश्चिमाभिमुख 
तथा रात्रि मे पूर्वाभिमुख ब्रात्य को नमस्कार है। पश्चिम 
विशा .सुपुप्ति (शयन् ) तथा पूर्व दिशा जागरण का प्रतीक 
समभना चाहिए; श्रतः उक्त मन्त्र का भर्थ हुग्रा दिन में 
सोने तथा रात्रि में जागने वाले ब्रात्य को नमस्कार है + 

यदि डुप भगवदगीता के था निशा सर्वेभूतानाम! 
(२-६६) शभ्रादि इलोक तक.प्राचार्य पृज्यपाद के समाधि- 
शतक (७८५) कै -- 

'उयवह्वारे सुपुप्तो यः स जागर्त्यात्मगोचरे । 

जागति व्यवहारेषस्मिन्‌ सुपुप्तश्चात्मगोचरे ॥' 

इस इलोक पर ध्यान से विचार करें तो उक्त मन्त्र 
का रहस्य बिल्कुल स्पष्ट हो जाता है--श्रर्धात्‌ उस्त ब्रात्य 


को नमस्कार है जो संसार सरनन्‍्धी विपय-वासनापग्रों से 
विमुख एव श्रात्मचिन्तन में सतत सलग्न रहता है । 


न नमन मनन नीननननय नी डॉ ॉ नौ लि डे क्‍ चल चच॑च_च॑च च चच  कससइऊेझऊा5 


११. 'जयचन्द्र विद्यालकार : भारतोय इतिहास वी रूपरेखा पृ. ३४६ का पाद-टिप्पण । 


मे योगदान करे। 


प्रसिद्ध इतिहासज्ञ काशी प्रसाद जायसवाल ने 'माड्डर्ने 
रिव्यू! "१६२९, १. ४६६) में लिखा था; “लि्र्छीव 
पाटलिपुत्र के 'प्रपोजिट' मुजफ्फरपुर जिले मे राज्य करते 
थे। वे व्ात्य ग्रर्थात्‌ अब्राह्मग क्षत्रिय कहलाते थे। दे गण- 
तंत्र राज्य के स्वामी थे। उनके अपने पृजा-स्थान थे, 
उनकी श्रवैदिक पूजा-विधि थी प्लौर उनके प्रपने धार्मिक 
गुरु थे । वे जैनधर्म भोर बौद्धधर्म के पश्राश्रयदाता ये । 
उनमे महावीर का जन्म हुआझ्ना । 

उपयुक्त उद्धरणों से यह बात संभव प्रत्तीत होती है 
कि वेदिक '“व्रात्य” उस संस्कृति का पृर्वेज या पूबेपुरुषों का 
समुदाय था जिसका श्रादिदेव ऋषभ था और जो सभ्यता 
वैदिक काल रो भी पूर्व भारत मे विस्तृत थी। [7[7 


अनेकान्त 


का 
आचाय॑ श्री जुगलकिशोर 
मुख्तार स्मृति विशेषांक 


बीर सेवा मन्दिर के अविष्ठाता एवं झनेकास्त के 
संस्थापक, प्राच्यविद्यामह।र्णव झाचाय॑ श्री जुगलकिशोर 
मुख्तार को प्रथम जन्म शती के पुनीत प्रवसर पर उनकी 
पावन स्मृति एवं ज॑ंन सरसक्ृति को उनकी चिरस्थायी 
प्रमुल्य सेवाग्नो के पुण्य स्मरण स्वरूप, भ्रनेकान्त के आगामी 
दो अकों (वर्ष ३०, किरण ३ श्रौर ४) को सम्मिलित करके 
श्राचायं श्री जुगलकिशोर मुख्तार स्मृति विशेषाक निकाला 
जा रहा है | श्रवसरानुकूल श्राकार-प्रकार के इस विशेषाक 
में स्व० श्राचार्य श्री के व्यक्तित्व और क्ृतित्व के विविध 
सन्दर्भों के अतिरिक्त जैन सरक्ृति, इतिह।स, पुरातत्त्व आदि 
के विविध पक्षो विषयक और सम्बद्ध विपयो के अ्रधिकारी 
विद्वानों द्वारा लिखित प्रामाणिक झोधपूर्ण सामग्री होगी । 

सभी यद्यरवी विद्वानों, समाज-सेवियों, झोधकर्ताप्रों 
एवं श्रनुमन्धित्वत्सुओं तथा सुविज्ञ पाठकों से सानरोध 
निबेदन है हि उनके पास मुख्तार श्री के जीवन एव 
कृतित्व से सम्ब्रन्दित व। नी महत्त्वपूर्ण सामग्री, सरमरण।दि 
हो, उन्हे शीघ्र ही भेजने को कृतरा कर्परे, इस पुनीत कार्य 
-“ गोकुलप्रसाद जन, रास्पयक 























१२. “जन साहित्य का इतिहास : पूर्व पीठिका; पृ. ११४। 


३5 हे हि. १९. ॥059] /62 
वीर-सेवा-मन्दिर के उपयोगी प्रकाशन 

घुरातन मेनवाक्य-सूची : प्राकृत के प्राचीन ४६ मूल-पनन्‍्धों की पद्मानुक्तमभी, जिसके साथ ४० टीकाद्ि श्रम्यों में 

इद॒धुल दूसरे पद्यों की भी अनुक्रमणी लगी हुई है। सब मिलाकर २५३५३ पश्च-वाक्‍यों की सूची । संपादडझ 

पुरुतार क्री जुनलकिशोर जो की गवेषणापूर्ण महत्त्व की ७ पृष्ठ की प्रस्तावना से प्लंकृत, रा० कालौदास 

नाग, एम. ए., डी. लिट के प्राकक्थन (707८9७००) और डा० ए. एन. उपाध्ये, एम. ए., डी. लिट्‌. की भूमिका 

(77०4४८४०॥) से भूषित है। शोध-खोज के विद्वानों के लिए झ्नीय उपयोगी, बड़ा साइज, सजिल्द । १५-०० 
प्राप्तपरीक्षा : श्री विद्यानन्दाचार्य की स्वोपज्ञ सटीक श्रपृर्व कृति, आप्तों की परीक्षा द्वारा ईदवर-विषयक 

सुन्दर विवेचन को लिए हुए, न्यायाचाय॑ प॑ दरवारीलालजी के हिन्दी श्रनुवाद से युक्त, सजिल्द | द-०७ 
स्वयश्भ्‌ स्तोन्न : समनन्‍्तभद्र भारती का श्रपूवव ग्रन्थ, मुख्तार श्री जुमनकिशोरजी के हिन्दी श्रनुवाद तथा महत्त्व 

की गधेषणापूर्ण प्रस्तावना से सुशोभित । ५2५ २५४ २-०० 
ह्तुतिविद्या : स्वामी समन्तभद्र की प्रनोखी ऋति, पापों के जीतने की कला, सटीक, सानुवाद घौर श्री जुगल- 


किशोर मुख्तार की महत्त्व की प्रस्तावनादि से अ्रल॒कृत सुन्दर जिल्द-सहित । १-५० 
ध्रध्यात्मकमलमातेंण्ड : पंचाध्यायीकार कवि राजमल की सुन्दर ग्राध्यात्मिक रचना, हिन्दी-प्नुवाद-सहित | १-४० 
प्ब्त्यनुशासन : तत्त्वज्ञान मे परिपूर्ण, समन्‍्तभद्र की अश्रसाधारण कृति, जिसका अ्रभो तक हिन्दी श्रनुवाद नहीं 

हुआ था । मुरूुया रक्षी .के हिन्दी अनुवाद ओर प्रस्तावनादि से भ्रलकृत, सजिल्द । ०५४ १-२५ 
शमीखीस ध्मशास्त्र : स्वामी समन्‍्तभद्र का गृहस्थाच।र-विषयक अत्युत्तम प्राचीन ग्रन्थ, मुख्तार श्रीजुगलकिदोर 
जी के विवेचमात्मक हिन्दी भाष्य ग्रौर गवेपणात्मक प्रस्तावना से युक्त, सजिल्द । *०« ३:5५ 


शेनप्रन्थ-प्रणस्ति संग्रह, भाग १: सस्कृत और प्राकृत के १७१ श्रप्रकाशित ग्रन्थों की प्रध्स्तियों का मंगलाचरण 
सहित श्रपूर्वे संग्रह, उपयोगी ११ परिशिष्टो और पं० परमानन्द ज्षास्त्रो की इतिहास-विषयक साहित्य 


परिचयात्मक प्रस्तावना से श्रलंक्त, सजिल्द । 2 ० पे 
सप्ताबितत्थ झोर इच्टोपदेश : अ्रध्यात्मकृति, पं० परमानन्द शास्त्री की हिन्दी टीका सहित ४:०6 
भम्रणबेलगोल क्षौर दक्षिण के प्रन्य जेन तो : श्री राजक्ृष्ण जैन 8 हि १-२४ 


प्रध्यास्मश्हस्य : प॑ श्राशाधर की सुन्दर कृति, मुख्तार श्री के हिन्दी अनुवाद सहित । 5 
अनप्रन्ध-प्रशस्ति संग्रह, भाग २: अपभ्रद्य के १२२ श्रप्रकाशित ग्रन्थों की प्रशस्तियों का महत्त्वपूर्ण सं प्रह। प्रदरपम 
ग्रन्थकारों के ऐतिहासिक ग्रंध-परिचय झौर परिशिष्टो सहित । सं. पं परमानन्द शास्त्री । सजिल्द + १२०७ 
ग्याथ-वीपिका : पा. अभिनव घर्मभूषण की कृति का प्रो० डा० दरवारीलालजी न्यायाचार्य द्वारा सं० श्रनु०ण ३ ७-०० 
क्षेत साहित्य श्रोर इतिहास पर विशद प्रकादा : पृष्ठ सख्या ७४, सजित्द । १-०० 
कसापपाहुअसुत्त : मूल ग्रन्थ की रचना भाज से दो हजार वर पूर्व श्री गुणधराचाय ने की, जिस पर श्री 
यततिवृषभाचायं ने पन्द्रह सौ वर्ष पूंं छह हजार इलोक प्रमाण चूणिसृत्र लिखे। सम्प[द० ५ होरालामजी 
सिद्धान्त शास्त्री । उपयोगी परिशिष्टो श्रौर हिन्दी अनुवाद के साथ बड़े सरइज के १००० से भी प्रधिक 


१-०० 


पृष्ठों में । पुष्ट कागज और कपड़े को पकक्‍क्री जिल्‍द । डर न २०-०० 
छ८४॥६५ : झ्रा० पूज्यपाद की सवर्थिसिद्धि का अग्रेजी पें रपुवाद बड़े भ्राकार के ३०० पृ., पक्‍की जिल्द ६००० 
हसन निवन्ध-रत्नावली : श्री मिलापचन्द्र तरः श्री रतनलाल कटारिया भू-०० 
ध्यानशतक (ध्यानस्तव सहित ) : संपादक पं० बालचन्द्र पिद्धान्त-शाघ्त्री १२-४० 
खावक धर्म हंट्द : भी दरपावरतिह सोबिया घ्‌-८० 
हद लेक्षणावली (तीन भागों में) : (तृतीय भाग मुद्रणाघीन) प्रथम भाग २५-००; द्वितीय भाग २४००० 


उच्चेत छाणाएह्ठा०ग्ए॥५ (एफरश+*ब स्ाएएणणु॥९तै॥ ्ी उश्ंच रिस॑वशलशा०९६) (९४४०४ 250.) (एछला फ़फा ) 
प्रकाशक-- वीर सेवा मन्दिर के लिए रूपवाणी प्रिट्गि हाउस, दश्यिगज, नई दिल्‍ली-२ से मुद्रित । 
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: ग्रन्थ समीक्षा--श्री गोकुलप्रसाद जैन भ्रावरणपृ ३ 
इरगवरण प्‌. ३ 


सम्पादकीयं 


प्राच्य-विद्या-महाणंव, सिदान्ताचार्य एवं सम्पादका- 
चाये स्व० पं० जुगल किशोर मुख्तार 'युगवीर' को 
दिवंगत हुए गत २२ दिसम्बर १६७७ को € वर्ष हो गये 
झौर दसवां प्रारम्भ हो गया। साथ ही उसके दो दिन पूर्व 
मार्गशीर्ष शुक्ल १०, दि० २० दिसम्बर, १६७७ को उनकी 

जन्म शताब्दी पूरी हुई थी । 

बतंमान छाती के प्रारम्भ से लगभग ७० वर्ष पयेन्‍त 
श्रद्धेय मुख्तार साहब ने जैन स'क्ृति, साहित्य श्रोर समाज 
की तन-मन-धन से एकनिष्ठ सेवा की थी। भ्रपने इस 
सुदीर्ध कार्यकाल में उन्होने समाज की श्रनवरत महती 
सवा की और बिपुल साहित्य का सृजन किया। उनका 
साधता क्षेत्र पर्याप्त विशाल एवं विविध रहा । 

समन्तभद्राश्नम तथा बीर सेवा मन्दिर ज॑सी सस्थाग्रो 
की प्रारम्भ में प्रायः अपने ही एकाकी बलबूते पर 
उन्होंने स्थापना की शऔौर जैत गजट, जैन हित॑ंषी एव 
प्रनेकान्त जैसी पत्र-पत्रिकाग्रों का उत्तम सम्पादन किया | 
श्रनेकान्त तो स्वयं उनकी ही पत्रिका थी जिसने उनके 
सम्पादकट्व में ज॑ंन पत्रकारिता के क्षेत्र मे प्राय: सर्वोच्च 
मान स्थापित किया। मुख्तार साहब ने झ्नेक शछ्षास्त्र- 
भडारों मे से खोज-खोज कर कितने ही महत्वपूर्ण प्राचीन 
ग्रथों का उनकी जीणं शीर्ण पांडलिपियो पर से उद्धार 
किया, संशोधन किया और उनमें से कई को सुसम्पादित 
करके प्रकाशित किया । पुरातन जैत-वाक्यसुधी, ज़ुनग्रन्थ- 
प्रशस्ति संग्रह, जैन लक्षणावबली जैसे श्रतीव उययोगी 
सदर्भ ग्रन्थ तेयार किये श्रोर कराये । कई ग्रथों के भ्रद्वि- 
तीय भ्रनुवाद भाष्य भ्रादि रचे और ग्रथों की 
बिद्वल्लापूणं विस्तृत प्रस्तावनाएँ लिखी। प्रनेक 
तथाकथित प्राचीन ग्रंथों के मामिक परीक्षण लिख 
कर धर प्रकाधित करके उनकी पोल खोली । कई झन्य 
लेखकों की नवप्रकाशित केतियों की गंभीर एवं विस्तृत 
समालोचताएँ कीं । उनके श्रधिक उपयोगी लेख-निबधों 
में से लगभग डेढ़ सो तीन सग्रहों में प्रकाशित हो चुके है 
मुख्तार साहब ने हिन्दी एवं संस्कृत, दोनों ही भाषाओं में 


उच्च कोटि की कविता भी की। उनकी “मेरी भावना 
तो पत्यन्त लोकप्रिय हुई है । प्रपने भ्रन्तिम समय में भी 
वह हेमचन्द्रीय योगशास्त्र की एक विरल दिगम्बर टीका, 
प्रमितगति के योगसार प्राभृत के स्वोपज्ञ भाष्य तथा 
कल्याणकल्पद्रुम स्तोत्र पर मनोयोग से कार्य करते रहे-- 
€० वर्ष की श्रायु मे । 

जिस विषय पर झ्रोर साहित्य के जिस क्षेत्र में भी 
मुख्तार साहब ने कदम उठाया, बड़ा ठोस कदम उठाया । 
जेन जगत में साहित्येतिहासिक अ्रनुसधान में वे भपते 
समय मे प्राय: सर्वाग्र ही रहे भौर नए विद्वानों का मार्ग 
दर्शन किया । पत्र-सम्पादन कला में तो उनके स्‍तर को 
शायद कोई अन्य जेन प्रभी तक पहुंच ही नही सका है, 
ओर पुस्तक समीक्षा तो बसी कोई करता नहीं। प्रपने 
समय में समाज में उठने और चलने वाले प्राय: सभी 
सुधारवादी या प्रगतिगामी आन्दोलनों में उनका प्रत्यक्ष 
या पराक्ष योग रहा । कुरीतियो और अ्रान्त घारणाप्रों के 
वे निर्भीक भ्रलोचक थे । श्रीमत हो या पड़ित, मुनि हो 
या गृहस्थ, किसी के विषय में भी खरी बात कहने में 
वे नही चूकते थे । 

मुख्तार साहब स्वामी समन्तभद्र के ग्रनन्य भकत एवं 
अध्येता थे । स्वामी के हृदय को जितना ओर जैसा 
उन्होंने समझा वसा शायद झाधुनिक युग के विद्वानों में 
से भ्रन्य किसी ने नही समझा । अपने भ्रन्तिम वर्षों में 
६०-६१ वर्ष का वह बुद्ध साधक एक प्रद्वितीय समन्तभद्र 
स्मारक की स्थापना का तथा 'समन्तभद्र' नामक प्रकाश 
मान पत्र द्वारा प्राचायंप्रवर समन्तभद्र के विचारों का 
प्रचार-प्रसार देश-विदेश में करने का स्वप्न देखता रहा -- 
उसका वह स्वप्न चरितार्थ न हो सका । 

झपनी जन्मभूमि सरसावा में मुख्तार साहेब ने एक 
विज्ञाल वीर सेवा मदिर भवन का निर्माण कराया था। 
उनके द्वारा संस्थापित 'बीर सेवा मंदिर' संह्या दरियागंज, 
दिल्‍ली में अपने निजी चौमजले भवन मे चल रही है। 
उनका 'भनेकान्त” भी वहीं से प्रमासिक के रूप मे प्रका- 


३ 


शित होता है | मरते समय अ्रपनी शेष निजी सम्पत्ति 
का भी मुख्तार साहब एक ट्रस्ट -वीर-सेवा-मविर-द्रस्ट 
बना गये थे । उससे भी गत ८-१० वर्षों म॑ कई पुस्तक 
प्रकाशित हुई है । 


महान्‌ झाइचर्य और खेद का विषय तो यह है कि 
उस सुदीर्घकालीन साहित्यक तपस्थी और श्रनवरत समाज 
सेबी को हम दतनी जल्दी मूल गए । उनके द्वारा सस्था- 
पित तथा उनके नास से सम्बद्ध एक सुसुमृद्ध सस्था, 
एक सुसम्पन्‍्न ट्रस्ट और एक सतत उद्बद्ध शोघ-पत्रिका 
भी विद्यमान है, जो उनकी जीवनव्यापी माधना के 
उज्ज्वल प्रतीक एवं सच्चे स्मारक है जिनके कारण समाज 
उनकी बचिरक़्णी रहेगा | इस वर्ष हम उनकी जन्म शताब्दी 
मना रहे हे। किन्तु ऐसा लगता है कि इतने अल्प रामय 
में ही समाज ने उन्हें विमुत बर दिया ह। उतके 5 
प्राय: समकालीनो या सहयोग्रिया ॥ से प० पतप्ताजाल 
बाकली वाल, वा० सूरजभाव वतन, कुमार देवेन्द्र प्रनाद; 
बेरिस्टर जुगमन्दरलाल जंनी, बंरिस्टर चम्पतराय, प० 
नाथूराम प्रेमी, ब्र० शीतलप्रसाद प्रभूति प्रायः सभी जैन 
जागरण के श्रग्रनेताप्ों को हम भुला चुके है । इन महानु- 
भावो ने समाज की महंती सेवाएं की थी। कई एक के ता 
निजकी सम्पत्ति हे स्थापित ट्रस्ट भी है । इन उपकर्ताग्रा 


के. अनमरजज “न 








समभ्पारकीय 


के उपकार को विस्मृत कर देना समाज की कृतध्नता की 
परिचायक कहा जाय तो क्या भनुचित है ? इस उपेक्षा 
का एक परिणाम तो यह होता है कि हमारी वतंमान 
तथा भावी पीढ़ियां भ्रपने निकट अतीत के इतिहास से 
भी झनभिज्ञ रह जाती है। दूसरे, वे उन यशस्वी पूर्व- 
पुरुषों के का्यंकलापों से उपयुक्त प्रेरणा एवं मार्गबर्शन 
प्राप्त करने से भी बचित रह जाती है । 


स्व० आाचाये प० जुगलकिशोर मुख्तार “युगवीर' 
की जन्म शताब्दी के उपलक्ष्य भें समाज पर उनका जो 
ऋण है उसका स्मरण करते हुए उनके प्रति हम 
विनन्न भ्रद्धार्जज झपित करते है । 


वृुछ समग पूर्व 'अ्रतेवान्त' पर्विर ने यह निर्णय 
किया था कि इस श्रवसर पर अनेकाबन्त का एक 
उपयुक्त विज्येपाक़ श्रद्धेय मुख्|यार साहब की स्मृति में 
निकाला जाय । चजिपय अनिवाये कारणों स इस 
समयोचित कार्य मे कुछ वितम्ब हो गया जिसका हमे 
पद है। प्रसन्‍तता को बात है कि उनके प्रति आशिक 
ऊूनज्ञताज्ञापन-स्त्ररूप हम यह “श्रो 'युगवीर” जन्म छताब्दी 

अक” प्रस्तुत कर रहे है । 
“- ज्योतिप्रसाद ज॑न 


ग्रनेकान्त 


क्कां 


साहू शान्तिप्रसाद 


जन स्मृति-श्रंक 


जून, १६७८ में प्रकाइय, 'अनेकान्त' का ब्रागामों अंक 'साहू शान्तिप्रसाद जैन स्मृति-अंक' 
होगा । दो खण्डो में विभक्त, इस अक के प्रथम खण्ड में 'साह जी” के गौरवशाली व्यक्तित्व के विविध 
पक्षों एवं उनके परमार्थ मय जीवन शरीर अन्य कव्याण-कार्यो विषयक लेखादि तथा द्वितीय खण्ड में जन 
साहित्य, संस्कृति एव इतिहास पर मालिक गवेपणापूर्ण सामग्री सम्मिलित होगी । 
झनेकान्त' के वर्ष ३१ की किरणें १ शौर २ इसी अंक में समाहित होंगी । 
सभी सम्मान्य विद्वानों, मनीषियों, लेखकों एवं सुविज्ञ पाठकों से सानुरोघ निवेदन है कि 
इस अंक के लिए कपया शोकप्रातिशीक्ष अपने लेख, सस्मरण, पन्न, चित्र ग्रादि भेज कर प्रनुगृहीत करें। 





“योकुल प्रसाद जेन, सम्पादक 





श्राचायं श्री जगलकिशोर मुख्तार “युगवीर' 
(जन्म २० दिसम्बर, १८७७ : मृत्यु २२ दिसम्बर, १६६८) 





_.. .. अभि 


श्रो बोर सेवा मन्दिर, दिल्‍ली का शिलान्यास समारोह (१७ जुलाई, १६५४) ) 
(समाज-शिरोमणि साहू शान्तिप्रसाद जी भाषण कर रहे है।) 





झ्राचायं जुगलकिशोर मुख्तार “युग वी र' 
(५ दिसम्बर, १६४३ को सहारनपुर में सम्मान समारोह के समय लिया गया चित्र) 





दक्षिण भारत की तोथे यात्रा के लिए प्रस्थान करते समय का चित्र 





श्रोम्‌ भ्रहस्‌ 


अनेकान्त 


परमागमसस्य बीज॑ निषिद्धजात्यन्धसिन्धुरविधानस्‌ । 
सकलनयवबिलसितानां विरोधमथन नमासम्यनेकान्तम्‌ ॥ 


बबं ३०. बोर-सेवा-मन्दिर, २१ दरियागंज, नई दिल्‍लो-२ जुलाई-दिसम्बर 
किरण ३-४ | बीर-निर्वाण सवत्‌ २५०३, वि० सं० २०३३ रू १६७७ 
चउवीस-तित्थयर-भत्ति 


(चौबीस तोर्थंकरों को भक्ति) 


त्थोस्सामि हंं जिणवरे, तित्थयरे केक्‍ली ग्रणंतजिणे । 

णरपवरलोयमहिए, बविहपरयमले महप्पर्ण ॥३१॥॥ 

लोयस्सज्जोययरे, धम्म॑ तित्थंकरे जिणे वंदे | 

प्रहंते. कित्तिस्से चउबीस॑ चेव केबलिणो ॥२॥। 

उसहमजिय च॒ वंदे, संभवमशभिणंदण्णं चर समह च। 

पउमप्पहू॑ सुपासं, जिणं चर चंदप्पहं बंदे ॥३॥ 

स॒र्विहि च॒ पुप्फयंतं, सीयल सेय॑ वासुपुज्ज च। 

विमलमणंतं भयवं,  धम्म॑ संति च॑ वंदासि ॥४॥ 

कुंथं च जिणबरिदं, अरं चर मल्लिं चसुव्ययं च णमि। 

बंदासि रिट्वेनेमि, तह पास वडढसाणं च॥५॥ 

एवं सए श्रभिभूया, विहुयरयसला पहोणजरमरणा । 

चउवबीसं पि जिणवरा तित्थयरा से पसीयंतु ॥१६॥। 

कित्तिय बंदिय महिया, ए ए लोगोत्तमा जिणा सिद्धा। 

श्रारोग्गणाणलाहं, दितु समाहि च से बोहि।॥७॥ 

चंदेहि णिम्मलयरा, श्राइच्चोहि श्रहियपहा संता।- 

सायरमिव गंभीरा, सिद्धा सिद्धि सम दिसंतु ॥८॥ -प्राचायं कुन्दकुन्द 

भ्रथं-- मैं जिनवर, तीर्थंकर, केवली और अनन्त जिनकी स्तुति करता हूँ, जो लोक के नरबरों 

से पूजित, मलरहित और माहात्म्य से युक्त हैं ५१५॥। लोकको प्रकाशित करने वाले तथा धम्मंतीर्थ का 
प्रवतंन करनेवाले जिन देव की वन्दना फरता हूँ । श्रहन्त त्रथा चोबोसों तीर्थकरों का कीतेन करता 
हूं ॥॥२॥ मैं ऋषभ धौर भ्रजितनाथ की वन्दना करता हूं, सम्भव, भ्रभिनन्दत श्रौर सुमतिनाथ की 
बन्दना करता हूं, पद्भप्रभ, सुपादवंनाथ झौर चन्द्रप्रभभाथ की वन्दना करता हूं ॥३॥। सुविधिनाथ 
(पुष्पदन्त ), शोतलनाथ, श्रेयांसनाथ, वासुपूज्य, विमलनाथ, अनन्तनाथ, घर्मनाथ भ्रौर शान्तिनाथ 
की वन्दना करता हूँ ॥॥४॥ जिनवर श्री कुन्थुनाथ, भ्ररनाथ, मल्लिनाथ, मुनिधुत्नतनाथ, नभिनाथ, 
अरिष्टनेमि (नेमिनाथ) , पाइवेनाथ झोर वद्धं मान (महावोर ) की वन्दना करता हूँ ॥५।॥। इस प्रकार 
मेरे द्वारा स्तुति किये गये, कर्म-मल-रजसे रहित, बुढ़ापा तथा मरण से रहित जिनवर, चौबीस 
तीर्थंकर मुभपर प्रसन्न होवें ॥६)। जो जो लोकोत्तम जिन, सिद्ध कीत॑ंन किए गये, वन्दित और पूजित 
हैं, वे मुके श्रारोग्य, ज्ञान, समाधि श्लौर बोधि प्रदान करें ॥७॥| चन्द्रसे भी श्रधिक निमंल श्रोर सूर्य से 
भी अधिक प्रभावान्‌ तथा सागर के समान गम्भोर सिद्ध मुझे सिद्धि प्रदान करें ॥॥५॥। 


ग्रसाधारण प्रतिभा के धनो 


जैनधरमं भौर जैन संस्कृति के प्रचार का कार्य उन्हीं 
मेधावी पुरुषों ने किया है जिनको प्रात्मा में भहिसात्मक 
भावनाओं को फंलाने पश्रौर लोक कल्याण की तीक् 
झाकांक्षा जन्मजात विद्यमान है। प्राचीनकाल में अनेक 
लोकोत्तर ऋषि पुज्भव हुए जिन्होंने अपना जीवन आत्म 
कल्याण और जन साधा*ण के हित के लिए अपित कर 
दिया । जैन झ्राचार्यो, मुनियो, उपाध्यायों ओर विद्वानों 
ने जो प्रमृतमयी साहित्य का निर्माण किया, उसका प्रमुख 
उद्देश्य आत्मदर्शन और शात्म वैभव को प्राप्त करना 
था । 

त्याग, वीरता, लीक हित और सम्मार्य की ओर 
प्रवृत्ति बनी रहे, यही कल्याणकारी लक्ष्य रहा । फलस्वरूप 
इसने विशाल साहित्य का निर्माण हुआ जिसको हम 
भली प्रकार सुरक्षित भी नहीं रख सके । उन गोरवज्ञाली 
मुनियों, कवियों श्रोर दिग्गज लेखकों के सम्बन्ध में पूर्ण 
जानकारों प्राप्त न कर सके श्रोस उनकी अमूल्य निधियों 
से श्रपरिचित रहे । 

साथ हो, कुछ ऐसे व्यक्तियों का प्रादुर्भाव हुझा 
जिन्होंने हमारे दंदोप्यमान' रत्नो में कांच को तरह 
चमकते हुए टुकड़ों को उस साहित्य में मिना दिया जिससे 
उसके सोन्दयं से विकार श्रा गया । जन साधारण श्रद्धा 
के चश उस साहित्य की परोक्षा न कर सका । जब नए 
युग का प्रादुर्माव हुआ तो विद्वानों का ध्यान इस ओर 
भ्रावषित हुआ | उन्होने विचार किया कि हमारे यहां 
परीक्षा-प्रधानी श्रोर भाज्ञाप्रघानी दोनो मे परोक्षा-प्रबानी 
को भ्रधिक महत्व दिया है। क्यो न हम उस साहित्य का 
मुल्यांकन करें जो हमारे साहित्य को मलिन कर रहा है । 
उसे दुर कर भ० महावीर की दिव्य देशना का प्रचार 
भ्रभ्ितव रूप से नवीन शैली से किया जाय। 


0 श्री सुसेरचन्द्र जेन, एम० ए०, नई दिल्‍ली 


ऐसे ही कुशल भ्रालोचकों, लेखकों भौर कबियों की 
बंक्ति मे एक तेजस्वी असाधारण प्रतिभा-संपन्‍न नर-रत्न 
का ऐसी जगह उदय हुआ जिसकी सभावना बहुत कम 
थी । परन्तु प्रवाह बहत देर नही लगती । एक दिन देव- 
बन्द के कानूनगों मोहल्ले में बंठे हुए चार व्यक्ति चर्चा 
कर रहे थे। कचहरी के काम में सचाई नहीं भूठ, बोलना 
पड़ता है। 
सबसे पहत श्रीसूरजभानु वकील बोले : मेरा भन तो 
इस काय से ऊब गया है। मुर्के जंनधर्म पर किए गए आरोपों 
का मु हतोड़ उत्तर देने में आनन्द झाता है। श्री जुगल 
किशोर मुख्तार जो वही उन्ही की देख-रेख मे कार्य करते 
थे वकील सा. की वात का समर्थत करते हुए कहने लगे : 
जनम के प्रचार को बड़ी आवश्यकता है। हमे अपना 
जीवन इस प्रकार के वातावरण से निकालकर, जिसमे 
ग्रात्मा की श्रावाज का हनन होता हो, उसे छोड़कर निद्वेन्द 
राति से धर्म प्रचार के कार्य मे लग जाना चाहिए। मेरे 
ऊपर आपका बड़ा प्रभाव है । इधर जब तक झ्रापक नाम 
को झावाज नही आती है तब तक श्राप कचहरी में ही 
बेठे जनघर्म पर होने वाले झाक्षेपों का उत्तर लिखने में 
सलग्न रहते है । उधर आवाज पड़ी कि उस मुकहमे की 
पैरवी में खड़े होकर बहस करने लगे । झ्रापकी व्युत्पत्न 
बुद्धि और तत्काल उत्तर देने की क्षमता भपूर्व है। मेरा 
मत भी शभ्रब इस प्रकार के कार्यों को श्रोर से शिथिल 
हो गया है । 
श्री इब्कलाल पटवारी को जो प्रायंसभाजी थे, 
जैनघर्म के तत्त्वों की श्रोर आकर्षण था। वे उसके रसिक 
थे | कहने लगे : पटवारीगिरी के कार्य में सही ढंग से 
सचाई अपना कार्य नहीं कर पाती । उनमें भी भपने कार्य 
से विरक्ति का भाव पैदा हो गया। चौथे जैन प्रदीप (उद्र 


झसाधारण प्रतिभा के धनो भू 


मासिक पत्र) के सम्पादक श्री ज्योतिप्रसाद जी है जो 
गुरुकुल पंचकूला के संस्थापक के यहां श्राम कारिदा थे । 
उनका मन भी इस प्रकार के कार्यो से कककभोर उठा। 
जिस व्यापार से सत्य का सौन्दर्य मलिन हो जाता है और 
अभसत्य बुद्धि का चमत्कार दिखाकर प्रपना प्रभाव दूसरों 
पर डाल देना चाहता है, उस मार्ग की श्रोर कब तक 
चलेंगे ? 


कौन जानता था कि उस दिन की बैठे-विठाए चारों 
मित्रों की बातचीत उनकी दिशा ही बदल देगी। फल- 
स्वरूप चारों ने एक-साथ भ्रपने-भ्रपने कार्यों से छठी ले 
ली । तीन तो हमारे समाज के थे श्रौर तीनों ने श्पने 
भ्रपने ढंग से जेनधर्म और जंन सस्क्ृति की महत्त्वपूर्ण 
सेवा को । 


देववन्द (सहारनपुर) उनके प्रचार का केन्द्र बना । 
श्री ज॑नीलाल जी के प्रयत्न से छापे के ग्रथ छपने लगे 
भ्ोर सुबिधानुसा< सरलतापूवंक लोगों को मिलने लगे । 

मुख्तार सा० ने प्रव श्रवना कार्यक्षेत्र देवबन्द से हटा 
कर सरसावा बनाया । अपनी एक लाख को सम्पत्ति का 
जो स्वयं निज पुरुषार्थ से सचित की थी, उपयोग 
भ्रर्थात्‌ प्रपना स्ंस्व दान वीर सेवा मदिर की स्थापना 
में लगा दिया । 


ग्रांड टुंक रोड के समीप भव्य भवन की बिल्डिग का 
निर्माण कराया, जहा प्रतिवर्ष विद्वानों को बुलाकर वीर 
शासन के उत्कषं के लिए मंत्रणा की जाती । विद्वानों को 
झ्राने-जाने का मार्गव्यय प्रदान करना और उत्तम रीतिसे 
सभी को सम्मानित करने की भावना वहां पर विद्यमान 
थी। 


उस स्थान को कतिपय सहयोगियो और समाज के 
नेताप्नों ने प्रचार जेसे महान कार्य के लिए छोटा समझा । 
जेन समाज के मूर्घत्य भ्रनभिषिक्त नेता साहू शातिप्रसाद 
जी झौर प्रसिद्ध इतिहासज्ञन एवं जन सस्कृति के 
मूर्तिमान रूप बाबू छोटेलालजी कलकत्ते बालों के प्रयत्न 
से दिल्‍ली में विद्ञाल भवन बनकर तेयार हो गया 
जहूं से प्रकाशित होने वाला साहित्य शझीर अन्वेपण 


सम्बन्धी स्थायी कार्य सदेव मुख्तार सा० की कीति को 
अक्षण्ण बनाए रबलेगा | , 


परन्तु खेद है कि ऐसी रमणीक साहित्य वाटिका 
ध्रौर साहित्य सूजन के उदगम की घारा को देखकर भी 
मुख्तार सा० को हादिक आनन्द नहीं श्राया, क्‍योंकि 
वह संस्था राजनैतिक दांव-पेच की तरह नेतागिरो के 
चक्कर में फंस गई । मुख्तार सा० दिल्‍ली से दूर हमारे 
जिले एटा में श्रपने भतीजे के पास रहकर तपस्वियों की 
तरह भ्रस्सी वर्ष की वद्धावस्था में भी साहित्य सुजन के 
कार्य मे दत्तचित्त रहे । 


मुख्तार सा० के द्वारा जितना साहित्य निर्माण 
कार्य हुआ उसका हम सही मूल्यांकन नही कर सकते । 
उनकी प्रतिभा आलोचक, कवि, समाज-सुधारक, सुलेखक 
भौर नवीन लेखकों का तिर्माण करने वाले कुशल शिक्षक 
के रूप में प्रस्फुटित हुई । 


विधिवन्‌ सस्क्ृत का शिक्षण प्राप्त न करने पर भी 
सकत्र ताकिक, चक्रचूडरामणि, भ्राचार्य समस्तभद्ग स्वामी के 
ग्रंथों का रहेस्थ सरल और सुबोध भाषा में प्रस्तुत किपा । 
उन्होने अगयने ग्रन्थों में एकान्तवाद का खेंडन करके 
गनेकान्तवाद का मंडन किया है ; न्याय और सिद्धान्त 
सम्बन्धी विषय का युक्ति और तक सम्मत शैली में प्रति- 
पादत छिपा है | ऐपे धुरंबर झ्रौर दिग्गनग भ्ाचाय के 
रचनाओं को सब॑ साधारण के लिए सूलभ बना दिया 
और दिव्य संदेशों को जनता जनादंन तक पहुंचा दिया 
वे उनके अनन्य भक्‍त थे । समन्तभद्र भारती व्यासख्याता 
के रूप में मुख्तार सा० सदंव स्मरणीय बने रहेंगे । 


प्रबल ताकिक होने के कारण उन्होने उन विषयों पर 
चोट की जो भट्टारक कालीन समय में, कतिपय व्यक्तियों 
के द्वारा अनाषं परम्परा का श्रनुकरण करने के कारण 
हमारे यहा विकार का कारण बने। मुख्तार सा० के 
पदचित्नों पर कई विद्वान चले श्रौर उन्होंने उन विषयों 
को अच्छी समीक्षाएं की जिनका उत्तम सुफल निकला ।॥ 


जब हम उन्हें कबि के रूप में देखते हैं तो उन्हें केवल 
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कल्पना की उड़ान उड़ाते हुए न पाकर, जीवन में उतारने 
वाली जनता के कंठस्थ रहने वाली उत्तम रचनाएं करने 
बाला पते हैं । 
उनकी लोकप्रिय रचना 'मेरी भावना” कंसे रची 
गई, यह यिचारणीय है। एक दिन उतकी थिदृषी 
बहिन ने कहा कि श्राप तो संस्कृत में सामाधिक पाठ, 
स्तोत्र झादि पढ़ते है। हम हिन्दी में उन्हें कंसे पढे। 
उन्होंने वात को समझा शौर ग्यारह पद्यो मे इतनी 
रोचक, सुललित, प्रसाद-गुण-युक्त रचना की जिसका सभी 
भाषाप्रों में प्रनुवंद हो गया है। उसकी लाखों प्रतिया 
प्रकाशित हो चुकी है। उनकी मेरी भावना" ने घर-घरमे 
घच्चों को प्रार्थना करने के लिए प्रोत्लाहन दिया । 
वे कुशल भ्रस्वेषक और सुलेखक थे। उनके इन्ही गुणो 
से प्रभावित होकर भ्राज से तीस वर्ष पूर्व हमने एक राल 
लिखकर उन्हे भ्रभिनन्दनन्ग्रंथ भेंट करन के लिए वगाज 
का ध्यान प्राकपषित किया। हप॑ है तिः लाला राजेन्द्र कुमार 
जी की, जो विद्वानो के महान प्रमो थ, अ्रध्यक्षता म 


सहारनपुर मे मुख्तार सा० को ग्रथ भेंट किया गया । _ 
मुख्तार सा. कलम के धनी झर जंच वाइमय के 


यशस्वी प्रस्तोता थे । छोटे से लेख गे हम उनकी साहित्य 
मर्मेशता भौर विषय के प्रधिकारी रूप का सर्ताज़पूर्ण 
दिग्दशंन नही कर सकते, पर एक बात अवश्य कहेंगे कि 
उन्होंने सरस्वती की निस्पृहभाव से सेवा ही नहीं को बल्कि 


हानेकाभ्त 


झनेकों उदोयमान विद्वान्‌ युवकों को कुशल पर्मवेक्षक 
और समीक्षा करने वाले झ्राचायं जैसे पद के योग्व बना 
दिया ॥ 

उनको पंनी सूक, श्रनवरत लगन, जित शासन की 
भक्ति, जेनधर्म प्रचार की अद्भुत कामना, विषय का तल 
स्पर्शी ज्ञान प्रौर चुने हुए मोतियों को छांट छांटकर निका- 
लनेकी प्रवृत्ति ने उन्हे प्राचीन ऋषियो और विद्वानों की 
परम्परा मे सलग्न कर दिया, जिन्होने शभ्रपनी भक्ति भौर 
कार्य करने की भ्रद्भुत क्षमता के कारण वीर दासन की 
सहस्रगुणी वृद्धि की है । 

हम आकाक्षा करते थे कि ऐसे साहित्य मनस्वी, 
सेवोपसृष्टमुनिरिव सरस्वती के सच्चे साधक हमारी 
सगाभ मे पैदा होते 7हे जो राकाशशि को घबल चांदनी 
को तरह जिन शासन का सर्देव उद्योत करते रहे । विश्व 
विज अहिंसा और श्रनेकान्त इन दो मललों की तरह 
उनका वीजारोपण किया हुप्रा'पनेकान्त' सदैव फूलता और 
पालना रहे, जिसकी छाया में जन साधारण विश्राम, छांति 
झौर सुख का झनुभव करे झौर विद्वान परिमाजित 
मार्ग को प्रशस्त बनाते रहे। (3[77 


म० नं० २४७; एफ ब्लाक, 
पाउवनगर, पटपड़गंज, 
तई दिल्‍ली 
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अंहोमुच॑ वृषभं यज्ञियानं विराजन्तं प्रथममस्वाराणाम्‌ । 
प्रपां नपातमस्विना हुवे घिय इन्द्रियेण तमिन्द्रियं दत्त मोज: ।। भ्रथर्ववेद १६।४२।४ 


सर्व पापों से सदा जो मुक्त, 
देवताप्नों में सर्बे शीर्षस्थ, 
बन्दनीय, वृषभ है नाम जिनका, 
प्रात्म साधको में प्रथम हैं 

ध्लौर इस भवसिन्धु से 

पोत जैसा तारना है काम जिनका, 
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मेरे सह बन्घुओो ! 

तुम पभ्रात्ममल झौर 

तेज को धारण करो 

में हृदय से भ्राह्बान करता हूं 

वृषभ का । 

प्रस्तोता : श्री मिश्नीलाल जैन, गुना 





सरसावा के संत तुम्हें शत-शत वन्दन 


१० जूत रानू १९४६ की उस पुनीत संध्या का पुण्य- 
स्मरण मुझे ग्राज भी रोमाचित कर देता है, जब कि मैने 
सरसावा स्थिति बौर सेच्रा मदिर के विश्युद्ध विशाल 
प्रांगण मे पा धरा था । उपयूक्त भवन के विशाल द्वार 
के बद फाटक की स्विड़की से अउना बिस्तर-पेटी निकाल 
कर जब यहाँ के सत बाबू जुगल किशोर जी मुख्तार के 
कमरे के सामने बाली सीढियो पर रखा तो बाबू जी 
कमरे से निकलकर आए उनका सुन्द ८ सुगठित शरीर था। 
उन्होने बदव में तनी वाली भ्रगरणी और धोती पहन 
रखी थी, नगरे सिर थे, परो मे खड़ाऊ डाले थ । कमरे से 
बाहर आकर पूछा “कहा से आए दही ?” “बीना से” मैंने 
रूखा-सा सक्षिप्त सा उत्तर दिया, क्योंकि थका हुप्रा था । 
जून मास का ११ या १२ बजे का समय था । भूख लग 
रही थी । 

मुख्तार सा० तुरन्त ही कपरे के भीतर गए झौर 
चाबियों का गुच्छा ले आये भर जो कमरा मुर्क देना 
चाहते थे उसका ताला खोल दिया और स्नेह से कहा कि 
यह रहा श्रापका कमरा । इससे अपना सामाच रख लीजिए; 
और तुरन्त ही पं० परमानदजी को भ्रावाज देकर भोजन 
की व्यवस्था करादी । बीना का नाम सुनते ही मुख्तार 
प्ता० मेरी नियुक्ति की वाबत सब कुछ जान गये थे, क्योंकि 
, प॑ं० दरबारीलाल जी कोठिया से उनका पत्र व्यवहार 
हो चुका था जिसमें मेरी नियुक्ति बावत सत्र कुछ निश्चित 
हो गया था । 

इस समय मैं सबंया प्रनुभवहीन, झपरिपवक्‍्वबुद्धि का 
२० वर्षीय युवा छात्र ही था। इसी वर्ष स्याद्वाद्‌ विद्यालय 
छोड़ा था। सम्रता, का्यकुशलता, सेवाभाव प्ादि मानवी प 
गुणों की सवंधा कमी थी । केवल मेट्रिक ओर साहित्यञास्त्री 
पास था। फलतः मैं अपनी कार्यकुशलता से मुख्तार सा० 
जैसे कठोर परिश्रमी श्रौर सर्वश्रेष्ठ साहित्यान्वेषक को 


ए श्री कुन्दन लाल जन, दिल्‍ली 


सनन्‍्तुष्ट न कर सका झौर छः माह बाद मुझे वहां से 
चला ग्राना पड़ा । उन दिलों डा० ज्योतिप्रसादजी, लखनऊ 
बहा थे । स्व० बा० जयभगवान जी, पानीपत ध्राय: भाते 
रहते थे । स्व. बा० छोटेलाल जी कलकत्ता वालों का 
टस संस्था पर वरद हस्त घा। मुख्तार सा० और उनमें 
पिता-पुत्र का संबंध था। ला० सिद्धोमल जी कागजी 
मुख्तार सा० का बड़ा आदर करते थे। 

प्रादरणीय मुझ्तार सा० कितने अ्रध्ययनशौल, कठोर 
परिश्रमी, मितव्पयी ग्रोर साहिस्यसेवी थे, यह मैं उस 
रामय तो प्नुभव ने +र सका था, पर जब मर्के साहित्य 
का चस्का लगा श्लौर उनके शोधपरक, युत्रितयुक्त, ध्काट्य 
साहित्यिक निबंबों का अध्ययन किया तो हुदय श्रद्धा से 
गदगद हो उठ॥ मुख्तार सा० १६ से १८ घटे तक 
अध्ययन एवं लेखन कार्य किया करते थे । उनकी टेब्रिल 
सदा ही ग्रयों से भरी रहती थी । मुख्तार सा० जरूरत से 
ज्यादा मित्तव्ययी थे। फलत: उनके प्रकाशन कार्यों में प्राय: 
बाघा श्रा जाती थी। मुर्के अच्छी तरह याद है कि उन 
दिनों कागज पर कन्ट्रोल था श्र ग्रनेकान्त के प्रकाशन के 
लिए सरकार से कागज का कोटा मिला करता था। प्रायः 
शासकीय कारणो से कागज समप पर नहीं ञ्रा पाता था 
तो प्ननेकान्त की किरण लेट हो जाया करती थी और 
ग्राहकों के उत्सुकता भरे पत्र झ्लाते लगते थे, क्योंकि उन 
दिनो अनेकान्त को प्रतिष्ठा जेन जगत में ही नही श्रषितु 
ज॑नेतर अनुसघित्सुओं मे बहुंत अधिक थी भोर वे लोग 
बड़ी उत्सुकता से प्रत्येक किरण की प्रतीक्षा किया करते 
थ। 

मुख्तार सा० ज॑न पुरातत्व एव संस्कृति के वेशानिक 
सशोधक के रूप में युग-युगों तक साहित्यानुरागियों द्वार[ 
बदनीय रहेगे | मुख्तार सा० यद्यपि दिगम्बर झाम्नाय के 
कट्टर भनुयायी थे, पर उसमें जो कूड़ा-करकट, प्रनुचितता 


६, वर्ष ६०, कि० ३-४ 


या भागम-विरुद्ध मान्यताएं होती थीं उनकी वे प्रबल युक्ति- 
पूर्ण भ्रकाट्य तकों से धज्जियां बिखेर दिया करते थे। 
उनके प्रमाण एवं तक इतने प्रबल झौर भ्रकाट्य होते थे 
कि भच्छे-प्रच्छे विद्वानों के दांत खट्ट हो जाते थे । 
समाज का बड़े से बड़ा विद्वान भी उनकी युक्तियों का 
खंडन करने से कत्राता था। भट्टारकीय परपरा एवं 
इनकी विलासिता तथा प्रागम-विरुद्ध श्रनौचित्य का 
मुख्तार सा० ने जिस खूबी से भंडाफोड़ किया था, 
उससे रूढ़िवादी जन समाज में बडा तहलका मच गया 
था भौर प्रंधभक्तों ने मुख्तार सा० पर बड़ा कीचड़ 
उछाला था, पर मुख्तार सा० स्थितप्रज्ञ की भांति प्पने 
तकोँ पर सर्वथा भ्रटल रहे । 


मुख्तार सा० जो कुछ लिखा करते थे वह बड़ा 
नाप-तोल कर एवं सोच-समभकर लिखा करते थे। उनके 
लिखे हुए वाक्य में से एक शब्द का भी परिवर्तन करना 
संभव नहीं होता था । मुख्तार सा० की लेखनी बडी 
प्रबल प्रौर तकेपूर्ण होती थी। उस्त समय की यह 
त्रिमूति (बा० जुगलकिशोर जी मुख्तार, प० नाथू 
राम जी प्रेमी तथा बा० सूरजभान जी वकील) जंन 
साहित्य गगन में जाज्वल्यमान नक्षत्र की भाति सदा-सदा 
के लिए प्लालोकित होती रहेगी श्रौर आनेवाली पीढ़ी का 
मागंदर्शन उनका प्रकाशित साहित्य करता रहेगा। वे 
लोगों के सदा"सदा के लिए बंदनीय रहेंगे । इन्होंने जैन 
साहित्य के क्षेत्र में जो भ्रभूतपूव शोध-खोज एवं नये-नये 
पन्वेषण के तथ्यात्मक प्रायाम प्रस्तुत किए है वे किसी 
से छिपे नहीं हैं। यद्यपि उपयु क्त त्रिमृर्ति भ्राज प्रृथ्बी-तल 
घर नहीं है पर ६२ समभदार साहित्यानुरागी उनके प्रति 
झादर भौर श्रद्धा से नतमस्तक है । 


मुख्तार सा० का दिक्षण-दीक्षण यद्यपि पडिताऊ ढंग 
पर हुम्मा था, षर उनकी शैली इतनी वेज्ञानिक एवं तथ्य 
परक थी कि स्व० डा० उपध्ये, स्व० हीरालालजी प्रभूति 
झनेकानेक विद्वान उनकी लेखनी का लोहा मानते थे, यह सब 
उन्होंने स्वाध्याय से ही श्रजित किया था । मुख्तार सा० 
बड़ें संयमी एवं सादगी-पसद प्रकृति के व्यक्ति थे। इसी 
का परिणाम था कि वे इस घनघोर कलिकाल में भी 


झनेकान्त 


तब्बे वर्ष की आयु प्राप्त कर प्स्थिर शरीर से मुक्त हुए, 

पर अपना यश्ा:शरोर स्थिर भोर चिरश्थायी बना गए । 

वे उच्चकोटि के विचारक, चिन्तक एवं लेखक थे। उनका 
सारा समय चिन्तन, लेखन, भष्ययन एवं मनन में ही 
ग्यतीत होता था । उन्हें किसी तरह का भी व्यसन नहीं 

था। यदि व्यसन था तो केवल ग्रंथों एवं पुस्तकों के भष्य- 

यने का । उनका एक छाब्द “हैजी, हैजोी” बड़ा ही 

तकिया कलाम था जिसे वे बोलते समय हर वाक्य में 

प्रयोग किया करते थे झौर मुझे इस पर बड़ी हंसी प्राती 

थी, पर वे इसका तनिक भी बुरा नहीं मानते थे । 


मुख्तार सा० का शरीर ८५ वर्ष की प्रवस्था तक 
भी पृर्णतया सक्षम एवं कार्य रत रहा। भ्रन्तिम समय तक 
उनको आाखें काम देती रही। कानों से ग्रलवना कम सुनाई 
देने लगा था, जिसके लिए वे यंत्र का प्रयोग करने लगे 
थे। बादाम, मुनकका झोौर खसखस का सेवन उनका नित्य 
नियम का काम था। जब सन्‌ १६५७ में मैं दिल्‍ली भा गया 
प्रोर दरियागंज नंं० ७ मे रहा करता था तो प्राय: 
प्रतिदिन उनसे भेंट किया करता था। वे प्रतिदिन 
दरियागंज नं० ४ में स्थित वीर-सैवा-मंदिर के चार 
मंजिले भवन से उतर कर पनाथाश्रम के मंदिर में बन 
करने जाया करते थे और भ्रपनी बहिन जयवंती के यहां 
भोजन कर इतनी ही सीढ़ियां चढ़कर ऊपर जाया करते 
थे बादाम, मुनक्के की चटनी का प्रयोग मैंने उन्हीं से 
सीखा था | 


मुख्तार सा० श्रपने श्राचार-बिचार से निश्चय ही 
उच्च कोटि के संत थे भौर यदि यह कहूं कि थे सवस्त्र 
मुनि तुल्य थे तो कोई प्रत्युक्ति न होगी। उन्होंने जैनचमं, 
जेन सस्कृति एवं जन समाज को जो कुछ दिया है 
उससे जन समाज ही नहीं श्रपितु सम्पूर्ण भारतीय 
साहित्य-जगत युग-युगों तक उचक्रण नहीं हो सकता । 
पर जैन समाज ने प्रतिदान में उन्हें कुछ भी नहीं दिया । 
उनके श्रभिनंदन-ग्रथ को कई बार योजना तैयार की गई 
पर सदा ही ठप्प रही । अंतिम दिनों में उनकी परिचर्या 
के लिए एक सेवक की भी व्यवस्था यह कृतघष्त समाज न 


सरसाबा के सन्त तुम्हें दात-दात बन्दन ९ 


कर सका श्ौर फलस्वरूप उन्हें वीर सेवा मंदिर, दिल्‍ली 
छोड़कर प्रपने भतीजे श्री श्रीचंद के पास एटा जाकर 
रहना पड़ा और बहीं उनके प्राण विसजित हुए। जिस 
संस्था के जन्म, निर्माण एवं चरम उत्थान में मुख्तार सा० 
ने प्रपता तनत्मन-धन सभी कुछ लगाया भौर अपनी 
झन्तिम खून को बिंदु भी भ्रपित की, उससे उन्हें अंतिप्त 
दिनों में भात्मसंतोष न मिल सका, भले ही भ्राज लोग 
उन्हें श्रद्धा से स्मरण करते हों | 


बोर सेवा मंदिर जब तक सरसावे में रहा, तब तक 
उसकी संपूर्ण साहित्य-जगत में बड़ी प्रतिष्ठा रही श्रौर 
वहां साहित्यिक शोध-खोज का काम भी पर्याप्त एवं 
सुचारू रूप से सम्पन्त होता रहता था, पर जब से यह 
संस्था दिल्‍ली में प्राई तब से इसका क्रमश: हवस होता 
चला गया भ्ौर यह राजनीति का भखाड़ा बनकर परस्पर 
मनोमालिन्य भौर द्वेष एव क्टुता का केन्द्र बनती चली 
गई भ्रौर धारी प्रगति अवरुद्ध हो गई, जिससे मुख्तार 
सा० बहुत ही खिलन भ्ौर मन ही मन दुखी रहते थे । 
झपनी अभ्न्तव्यंथा किसे सुनाते | बीर सेवा मंदिर जैसा 
पुस्तकालय एवं सर्वश्रेष्ठ ग्रथों का भंडार जेन जगत में 
तो शायद ही कहीं मिले । जो भी उच्च कोटि का ग्रंथ 
कहीं भ प्रकाशित होता था, मुख्तार सा० उसे श्रपने 
पुस्तकालय में प्रवद्य ही मंगा लिया करते थे। शनेकों 
श्रेष्ठ पत्र-पत्रिकाएं तो भनेकान्त के प्रत्यावत्तन में एकत्रित 
हुआ ही करती थी । 


भुख्तार सा० पयू षण पवं, महावीर जयंती भ्ादि के 
झवसरों पर जब कभी बाहर जाते थे तो प्राचोन पांडु- 
लिपियों, ग्रूटकों श्रादि की तलाश भवद्य ही किया करते 
ये । एक बार पयूषण पर्य में वे कानपुर गये हुए थे। 
अचानक उन्हें किसी पंसारी की दृकान में कुछ हस्त- 
लिखित पत्र दिख गए, जिनसे वह सामान को पुड़ियां 
बना बनाकर बेचा करता था, मुख्तार सा० ने उन पत्रों 
को उलटा-पलटा तो वे उन्हें किसी जैन ग्रंथ के प्रतीत 


हुए, जिसकी वे पिछले कई दिनों से तलाश में थे। वे उस 
पंसारी से सारा का सार[ बसता खरीद लाये झौर घर 
लाकर जब उन्होंने उनको छटनी की तो उसमें उन्हें बड़ी 
महत्त्वपूर्ण कृतियां प्राप्त हुईं । 


मुख्तार सा० पंसे के विषय में बड़े बारीक थे तथा 
हिसाब-किताब में बड़ें साफ थे। मैं उनके साथ ही भोजन 
करता था। किसी भी माह भोजन खर्चे की एकमुस्त 
पूरी रकम नहीं देनी पड़ी, भप्रपितु हर मास रुपये भाने 
पादयों में भोजन खर्द प्राता था, जिसे काटकर बे मेरा 
बेतन दिया करते थे ॥ मुख्तार सा० स्वयं कठोर परिश्रम 
किया करते थे और दूसरों से भी उतने ही कठोर परिश्रम 
की श्रपेक्षा रखा करते थे । यही कारण था कि दो एक 
विद्वानों को छोड़कर कोई भी विद्वान वीर सेवा मंदिर में 
स्थायी रूप से नहीं टिक सका | वैसे वीर सेवा मदिर में 
श्रनेकों विद्वान भ्रौर कार्यकर्ता रहे, पर श्रम बाहुल्य एवं 
वंसे को बारीकी के कारण लोग वहा लम्बे समय तक 
काये न कर सके । वस्तुतः सरसावा के संत बा० जुगल 
किशोर जी मुख्तार ने जैन साहित्यिक शोघ-जगत में जो 
कीतिमान और प्रतिष्ठा स्थापित की उससे भावी पीढ़ी 
युग-युगों तक कृतज्ञता भ्रनुभव करेगी झ्लौर उनके प्रति 
श्रद्धा से नतमस्तक रहेगी । पता चला है कि वीर सेवा 
मदिर से बहुत से बहुमूल्य प्नलम्य ग्रंथ यत्र-तनत्र चले गये 
हैं जो प्रब उपलब्ध भी नहीं हो सकते हैं । वीर प्रभु से 
प्राथेना है कि वीर सेवा मंदिर पुनः प्रगति झौर उन्नति 
के पथ पर श्नग्रसर हो, जिससे स्व॒गंस्थ मुख्तार सा० की 
भात्मा को संतोष और शांति लाभ हो सके ॥ उनके रिक्त 
स्थान को भरने वाला समाज में श्राज कोई भी विद्वान 
दिखाई नहीं देता है । (॥700 


श्रूत कुटी र, 

६८, कुस्तीमार्ग, 
विध्वासनगर, शाहदरा, 
दिल्‍ली-३२ 


युगसृष्टा की साहित्य-साधना 


प्राच्यविद्या महार्णव श्रद्धेय प॑ं० जूगल किशोर जी का 
जन्म सरसावा (जि० सहारनपुर) निवासी ला० नत्यमन 
जी के यहां हुप्ना था । रिश्ते मे ये मरे भाई लगते थे। 
वचपन में ही इनकी प्रतिभा-बुद्धि की प्रखरता ने सबकी 
चकित कर दिया था । प्रत्येक स्कूल में इन्हे मान्यता 
प्राप्त थी। स्क्रालरशिप मिलते थे। घापिक परिणति 
स्वमाव से ही थी । जब ये १० वर्ष के थे तो मध्याह्ष मे 
इमद्ात भूमि में जाकर घ्यान लगाते थे। उन दिनो 
संस्कृत का विशेष प्रचार नही था। ये स्‍््रय के बुद्धि-बत 
से संस्कृत के प्रकाएड चिद्वान हो गए। इन्होंने देववरर 
जि० सहारनपुर में मुख्वास्मीरी की प्रैविटस शुरू करदी । 
यही पर प्रसिद्ध समाज-सेवी श्री सूरजभाग बकीचल एवं 
श्री ज्योतिप्रसाद जी, सम्पादक प्रदीप भी रहते थे। तीनों 
में घनिष्ठ मित्रता थी श्रौर थी साटिप वे सम्राज सेवा 
की सच्ची लगन । घंटो तक इसी पर तीतों %। विचार- 
विमर्श चलता रहता । इधर गावी थी का सत्याग्रह- 
झानदोलन भी शुरू हो रहा था। फलस्वरूप सन्‌ १६१४ 
में ला० सूरजभानत जी व मुख्वार साहेब ने वकालत और 
मुख्तारगीरी करता छोड़ दिया और प्राण-पण से समाज 
में फली अचन्द्धा, कुरीतिपो श्रादि का उन्धपुलन करन मे 
जुट गए । हस्तिनापुर क्षेत्र पर दस्सा-वीसा के ऊार भारी 
ऋगड़ा होने पर भी ये पीछे नही हटे । उसे निबटाकर 
ही छोड़ा । समय २ पर मासिक पत्रों व साप्ताहिक पत्रों 
में निरन्तर समाज-सुधारक लेख निकलते थे। स्वय का 
जैन हितेषी” पत्र निकालकर समाज का बड़ा उपकार 
किया । इनके दो लड़किया- सन्मति और विद्यावती-हुई 
जिनमे सन्‍मति वेवल आठ वर्ष की भायु में ही काल- 
कवलित हो गई । सन्‌ १६१८ में इनको धर्मंपत्नी का 
देहान्त हो गया । उस समय छोटी पुत्री विद्यावत्ती केवल 
तीन मास की थी । उसका पाजन-पोषण घर पर घाय 
रखकर हमारे पास ही हुआ । दुर्भाग्यवश तीन साल की 


(] भ्री मती जयबनन्‍्ती देवी 


श्रायु में बह भी न रही । इन सब संकटों के बावजूद भी 
मुख्तार साहब साहित्य-निर्माण में और भी झ्धिक संलग्न 
हो ग्ए। उनकी स्मृति में इन्होंने एक ग्रंथमाला 
भो निकालने का विचार किया था, उसका पूरा विवरण 
ग्रनेकान्त में प्रकाशित है। सेरी भावना, द्रव्य पूजा, 
पश्चात्ताप झादि छोटे रूप में होते हुए भी बड़ी 
महत्त्वशाली है। स्तुति विद्या, स्वयभूस्तोत्र, सिद्धभक्ति, 
समाधितंत्र श्रादि अनेकों ग्रथों का सरल अनुवाद करके 
अल्पज्ञानियों को धर्म का प्रकाश दिया । 

ये पूज्य ग्राचाये रामन्तभद्र के परम मक्त थे । इन्हें ही 
भपना गुरु मानकर, समस्त कार्यों के करने से पहले 
झाचाये श्री का स्मरण-वन्दन करते थे । इनके प्रत्ति श्रपार 
भक्ति व श्रद्धा थी । (स्वामी समन्तभद्र' नाम का ग्रंथ भी 
लिखा है, जिसमें स्वामी जी के जीवन-चरित्र व उनके 
अनुपम धर्म, धर्मप्रचार, चमत्कार श्रादि का विशद वर्णन 
है । कदम २ पर वे समन्तभद्र जी का स्मरण करते थे। 
उनकी कृतियों पर गवेषणापूर्ण कई लेख लिखे हैं । 

जनियों में जो दस्सा, बीसा, भ्रोसवाल, परवार 
ग्रादि भेद चल रहे थे उन सबको एक करने की उनमे 
प्रबल भावना थी। बे निर्भीकता से यथा बात कहने 
में नहीं हिचकते थे, भले ही वह कितना ही विद्वान या 
घनवान, प्रतिष्ठावान हो । 

कानजी स्वामी, स्वामी सत्यभक्त, श्रादि के कुछ 

कथनों का इन्होंने डटकर विरोध किया । साहित्य सेवी 
श्री नाथूराम प्रेमी जी से इनकी घनिष्ट मित्रता थी। ये 
भी कई बार धम्बई गए और वे भी इनके पास भाए थे । 
साहित्य-निर्माण मे परस्पर परामर्श होते रहते थे | प्राय: 
सभी लेखक इनको अपने लेख दिखाकर इनकी सम्मति लेते 
थे, क्योंकि ये अपने समय महान दिग्गज विद्वान थे सन्‌ 
१६ में उन्होंने सरसावा में ही वीर सेवा मंदिर संस्था 
स्थापित की, जिसका उद्देश्य सत्साहित्य को खोज-श्षोष 


यूगसृष्ठा की साहित्य-साधना ११ 


एवं प्राचीन महाग्रंथों का सरल भाषा में अनुवाद शब्रादि 
कराकर धमं का प्रचार व प्रसार करना था। कई साल 
तक यह क्रम सुचारू रूप से चलता रहा। इसी बीच उद्योग 
पति श्री छोटेलाल जी ने सलाह दी कि सरसावा जेसे 
छोटे कस्बे में श्रपने उद्देश्य क्री पूतति होता कठिन है। 
प्रेस भ्रादि की भ्रसुविधा है। श्रतः इस उपयोगी सस्था 
को देहली में स्थापित किया जाय, जहां नित्य ही विद्वानों 
का समागम स्वयमेव होता रहेगा और श्रनक सुविधाएं 
उपलब्ध होंगी । 
फूलत: २१ नं० दरियागंज मे वीर सेवा मदिर का एक 
निजी भवन बनाकर संस्था का कार्य चालू किया गया। 
इतना सव कुछ करते हुए भी ये धर्म में बढ़े वत्तचित्त थे 
घंटों तक ध्यान, स्वाधष्याय व अनेकों पाठ नित्य करते थे । 
इन्होंने थी महावीर जी क्षेत्र पर जाकर वर्धमान स्वामी 
की प्रतिमा के समक्ष सातवी प्रतिमा घारण की जिगका 
ग्रस्त समय तक पालन किया । झ्राजकल के त्यागियों जैसा 
उनका त्याग नही था। जो भी त्याग क्रिया केवल वाह्मय न 
हो आतरिक ज्यादा रहा। दिल्‍ली के विद्वानों, श्रीमावों 
का सहयोग प्राप्त हुआ्ना, इसीके श्रन्तगेत वा० छोटेलाल 
जी व मुख्तार साहब के मन में जन लक्षणावली बनाने की 
प्रबल उत्कण्ठा हुई । परन्तु इतना महान कार प्रासानी से 
होते वाला नहीं था। “यादुशी भावना यस्य सफलीभवति 
तादुशी' के श्रनुसार यह दुःसाध्य कार्य प्रारम्भ कर ही 
दिया, परन्तु खेद है कि उनके जीवन-काल में यह प्रकाशित 
न हो सका । काश हो जाता तो वे कितना प्रफुल्लित होते । 
फिर भी उन्हे सन्‍्तोष था # कभी ने कभी अवदय प्रका- 
शित हो जायगा । इस कार्य॑पूृति के लिए ग्रंथों का विशाल 
संग्रह किया गया तथा प्रत्ति परिश्षम से यह कार्य 
सम्पन्न हुआ ॥ 
मुख्तर साहब के हृदय में बीर भगवान की वाणी 
का प्रसार करते की उत्कट भावना थी । इससे प्रेरित 
होकर उन्होंने वीर सेवा मंदिर में वीर-शासन-जयनन्‍्ती 
महोत्सव बड़े समारोहपूबंक मनाया | जगह २ से विद्वान 
बुलाए जिन्‍्होने बीर शासत का महत्व बतलाया। यही 
तक नही, वा० छोटेलाल जी व मुख्तार साहब ने राजगृही 
में ही, जहाँ भगवान की भ्रसली दिव्थध्वनि खिरो थी, यह 


महोत्सव बड़े पैमाने पर मनाया । फिर कलकत्ते में भी घम- 
धाम से मनाया, बाद में भी दिल्ली में मनाते रहे । बीच 
में मुख्तार साहब शोर बा० छोटेलाल जी में कुछ मतभेद 
होने के कारण विशेष योजना कार्यान्वित न हो सकी। 

भाई साहब हमारे यहा बहुत प्राते थे । हमारी दादी 
जी उनसे ग्रत्वन्त प्रेम रखती थी, यहां तक कि उन्हें गोद 
लेने को तेयार थी, परन्तु कानून न होने से गोद तो नहीं 
लिया, फिर मी पुत्रवत स्नेह करती थी । वे भी मां के 
बराबर ही समभते थे । मेरे मात्ता-पिता का देहाना! होगया 
था। में दादी बुझा कि संरक्षण में रही । उन्होने मं के पढ़ने 
के लिए इन्ही भाई साहब के पास देवबन्द मेज दिया। 
ये मुझे बडे प्यार से रखते तया शिक्षा देते रहे। जब्र 
इनकी पत्नी का देढ़ान्त हो गया, तब इन्होंने मु शिक्षा 
प्राप्त करने पं० चन्दावाई जी के पास भेज दिया । वहा 
रहकर मैंने १३ बर्ष की उम्रमें ससकृत प्रथगा तथा धर्म 
में विशारद वास की । यह सब झ्लेय भाई साहब को ही था, 
जिन्‍्होने इतनी शिक्षा प्राप्त कराई । मेरा जन्म, शिक्षा, 
विवाह तथा वेधब्य आदि सभी इनके ही साक्निष्य में 
हुआ । 

जब आपने वीर सेवा मंदिर स्थापित किया, तब मैं 
महीनों वहाँ रहती थी । वहां पर एक कब्याश्ाला स्था- 
पित की जिसमें बालिकाओ्नों को स्वयं पढ़ाती थी। एक 
महिला सभा कायम की, जिसमे स्थानीय महिलायें भाग 
लेती थी भौर बहुत-कुछ भाषण देना सीख गई थीं। भाई 
साहब के संस्था के कार्यों मे मैं +ह।यता करती थी, जसे 
ग्रथों को अनुक्रमणिका का बता-।, लेख आदि की प्रेस 
कापी बनाता, पत्र-व्यवहार करना थादि २। 

जब संस्था दिल्‍ली में आ गई, मै तब भी इनके पास 
रही और वीर सेवा मंदिर की सदस्था हीकर संस्था के 
कार्यों में बयाशक्य लगी रहती श्री । जब ये वृद्धावस्था के 
कारण गशक्त रहने लगे, तब इस स्थिति में डाक्टरों की 
आवश्यकता पड़ने लगी । श्रत: इनके छोटे भाई के लड़के 
डाक्टर श्री चन्द इन्हें प्रपने साथ एटा ले मए। वहां परि- 
चर्या होती रही | भन्त मे रोग ने जोर पकड़ा श्रौर वे 
समाधिपुवंक हम सबको छोड़कर चल दिए ॥ 

प्‌ (४00) 


सेरोी भावना 


0] स्व० आचाये जुगलकिश्ञोर मुख्तार 'घुगवोर' 


[इस श्रमर कृति 'मेरी भावना' की रचना स्व० झाचायं जुगलकिशोर मुख्तार युगवीर' ने 
सन्‌ १६१६ में की थी। तब से यह उत्तरोत्तर लोकश्रिय और सर्वेप्रिय होकर 'सार्वजनीन भावना" 
बन गई है। 

झभ्रब तक 'मेरी भावना' का अनुवाद अंग्रेजी, संस्क्रत, उदू , बंगला, गुजराती, मराठी, कन्नड़ 
प्रादि सभी प्रमुख भाषाओ्रों में हो चुका है और विविध रूपों में संकड़ों सस्करणों में इसकी लाखों 
प्रतियां प्रकाशित होकर जन-जन में प्रचारित हो चूकी हैं । 

इस दृष्टि से, मेरी भावना वस्तुतः अपने रचयिता का सच्चा स्मारक बन गई है पभ्रौर 
यहां पुनरुद्गान एवं पुन:प्रस्तृतीकरण की प्राहंता रखती है तथा यह इसी प्रकार चिरकाल तक अपने 


झसर उदगाता का पुण्य-स्मरण कराती रहेगा । “सम्पादक | 
(१) (३) 
जिसने राग-हेष-कामादिक जोते, रहे सदा सत्संग उन्हींका, 


सब जग जान लिया, 
सब जीवों को सोक्ष-मार्ग का, 

निस्पुह हो उपदेश दिया। 
बुद्ध, बीर जिन, हरि, हर. ब्रह्मा 


ध्यान उन्हींका नित्य रहे, 
उनही जंसी चर्यामें यह, 

चित्त सदा अनुरक्त रहे। 
नहीं सताऊं किसी जीवको, 

या उसको स्वाधोन कहो, भूठ कभो नहीं कहा करूं, 
भक्ति-भाव से प्रेरित हो यह, परघन-बनिता पर न लुभाऊं, 

चित्त उसीमें लीन रहो॥ संतोषामृत॒ पिया. करूँ ॥॥ 


(२) (४) 
विधयों को श्राज्ञा नहिं जिनके, झ्रहंकार का भाव न॒ रकक्‍खं, 
साम्य-भाव धन रखते हैं, नहीं किसो पर क्रोध करूं, 
निज-परके हित-साधनमें जो, देख दूसरों की बढ़ती को 
निश-दिन तत्पर रहते हैं। कभी न॒ ईर्धा-भाव घधरूँ। 


स्थार्थ-त्यागकी कठिन तपस्या, 
बिना खेद जो करते हैं, 

ऐसे ज्ञानी साधु जगत के, 
दुख-समृह को हरते हैं।। 


रहे भावना ऐसी मेरी, 
सरल-सत्य-व्यवहार करूं, 

बने जहाँ तक इस जीवन सें, 
झौरों का उपकार करूँ॥ 


मेरी भावना 


(५0 
संत्री-लाव जगत में मेरा, 
सब जोाबों से नित्य रहे, 
दोन-बुखी जीवों पर मेरे, 
उरसे करुणा-खस्रोत बहे । 
दुजन-क्र-कुमागंरतों पर, 
क्षीभ नहीं मुझको भ्ावे, 
साम्यभाव सें रक्खूं उन पर, 
ऐसी परिणति हो जावे॥ 


(६) 
गुणी-जनों को देख हृदय में, 
मेरे प्रेत. उमड़ 
बने जहाँ तक उनकी सेवा, 

करके यह मन सुख पावे। 
होऊं नहीं कृतघ्न कभी मैं, 

ब्रंहूु न मेरे उर 
गुण-ग्रहण का भाव रहे नित, 


भ्रावे, 


शावे, 


दुष्टि. न दोषों पर जवबे॥ 
(७) 
कोई बुरा कहो या अश्रच्छा, 
लक्ष्दी श्रावे या जाबे, 


लाखों वर्षों तक जीऊं, 
या मृत्यु आज ही श्राजाबे। 
झथवा कोई कंसा ही भय 
या लालच देने 
तो भी न्यायमार्ग से मेरा, 
कभी न पद डिगने पावे।॥ 


(८) 
होकर सुख में सग्न न फूले, 
दुख सें कभो न घबराब, 
यपर्वंत-नदी-स्मशान-भयानक 
अ्रटवी से नहीं भय खादवें। 


श्रावे, 


(गए 


रहे प्रडोल-प्रकंप निरन्तर, 
यह मन, दुृढ़तर बन जावे, 
इृष्टवियोग-झनिष्टयोग में, 
सहनशीलता विखलाबे ॥ 


(६) 
सुखी रहें सब जीव जगतके, 
कोई कभी न घबरावे, 
बेर-पाप-अभिमान छोड़ जय, 


नित्य नथे मंगल गाबवे। 
घर-घर चर्चा रहे धर्म की, 
दृष्क्त दुष्क5 हो जायें, 


ज्ञान-चरित उन्‍नत कर अपना 
सनुज-जन्म-फल सब पादें।। 


( १० ) 
ईति-भीति व्यापें नहिं जग में, 
वृष्टि समय पर हुआश्ा करे, 
धर्म निष्ठ होकर राजा भी, 
न्याय प्रजा का किया करें। 
रोग-सरी-दुभिक्ष न फुले, 
प्रजा शान्ति से जिया करे, 
परम अरहिसा-धर्म जगत में, 
फंल सर्वबहित किया करें ॥ 


(२१) 
फेलें प्रेम परस्पर जग में, 
सोह दूर पर रहा 
श्रप्रिय-कट्क-कठो र शब्द नहीं, 
कोई मुखसे कहा 
बनकर सब 'युगवीर' हृदय से, 
देशोन्‍न्नतिरत रहा 
वस्तुस्वरूप विचार खुशी से, 
सब दुख-संकट सहा करें ॥ 


करे, 
क्रे। 


करें, 


श्रे 


सरल स्वभावी महान आराधक 


अ्रपने बाल्‍्यकाल मे जो कविताएं मुर्क पढ़ने को 
मिलीं छऩमें एक थी “मेरी भावना'। श्रात्म-विकास में 
सहायक झौर एक भ्रच्छे नागरिक बनने की भावना को 
प्रस्फुटित करने वाली इग रचना के रचयिता थे प० 
जुगलकिशोर मुख्तार । घर में जो पत्र-पत्रिकाए प्लाती थी 
उनमें एक था सरसातरा जिला सहारनपुर से प्रकाशित 
होने वाला मासिक पत्र अनेकान्त! । इस गासिक पत्र के 
सम्पादक भी प० जुगलकिशोर मुख्तार थे। प्रतः भ्रपने 
बालपन में ही मैं मुख्तार श्री के नाम से परिचित हो 
गया था । संयोग से सन्‌ १६८७ में जब मै ग्यारह वर्ष 
का बालक था तभी उनके दर्शनों का भी सौभाग्य मुझे 
प्राप्त हुआ | उन दिनों मेरे पिता जी डा० ज्योतिप्रसाद 
जी उनके सान्निष्य ॥ सरसावा मे रहकर साहित्य-साधना 
कर रहे थे। झा ग्रीप्यावकाय पिता जी के पास 
व्यतीच करते मै भी ।प्रवठा से बरयावा गया था । 

वही ग्रांड ट्रक राह पर स्थित्र वीर सेवा मश्दिर मे, नो 
प्रचलित अर्थ मे मन्दिर न होकर उनका निजी भवन था, उप 
विद्वाम-पत्रका र-कबि को सौम्ब आकृति का देखा। उस 
समय लगभग सत्तर वर्ष उनकी आयुर ही टोगी। देखने मे 
वृद्ध थे, किन्तु मानसिक श्रथवा शारीरिक किगी भी 
प्रकार से शिथिल नही थे । उन वयोवुद्ध को, जिहे पिता 
जी भी बुजुर्ग का सम्मान दे रहे थे, मैंने प्रथम दर्शन मे 


बावा जी कहकर सम्बोधित किया था, ऐसा मुझे स्मरण 
पड़ता है । 


मुख्तार साहब तब केवल नाम के मुख्तार थे। देव- 
बन्द से मुख्तारी छोड़े उन्हें एक भ्र्सा बीत चुका था। 
पत्नी ध्रौर पुत्री के काफी दिनों पहले ही विदा ले चुकने 
के कारण घर-गृहस्थी के जंजाल से मुक्त हो एकाकी 
जीवन व्यतीत करते करते हुए वे खुद-मुख्तार हो गये थे । 

कदाबित्‌ शहर के कोलाहलपुर्ण वातावरण से बचने 
के लिए ही तब उन्होंने सरसावा जैसे कस्बे को अपने 


0) श्री रमाकानत जेन, लखनऊ 


निवास के लिए चुना था शोर वहां भगवान महावीर की 
सेवा करते, भ्रथवा यू. कहिये, उसके बहाने श्रपनी साहित्य 
साधना के लिये काफी बड़ी भूमि पर जो सादा किन्तु 
भव्य भवन बनवाया हुप्ना था वह मंदिर तो नहीं श्राश्षम 
या गुरुकुल सरीखा था । उस भवन की चहारदीबारी के 
भीतर केवल भगवान महावीर के उपासक साहित्यसाघधकों 
का ही निवास था। पं० जुगलकिशोर जी गुरु श्रौर 
ग्रन्य प्रनेक विद्वान उनके शिष्य समान प्रतीत होते थे । 
भवन के मुख्य खण्ड में जिसमे पंडित जी निवास करते थे, 
तीन कक्ष थे -- बीच में एक बहुत बड़ा हाल तथा दो 
बगली कमरे । बीच के बड़ हाल में पंडित जी का पुस्तक 
संग्रह था श्लौर उसमें पं० परमानन्द शास्त्री झौर न्याया- 
चार्य पं० दरवारी लाल कोठिया बेठकर कार्य करते थे। 
दाहिनी श्रोर का वगली कक्ष पिताजी का कार्येस्थल श्रौर 
वायो ओर का बग्रली कक्ष सुर्तार साहब का विश्राम एवं 
साथता स्थव था । इन कक्षो के आगे चबूतरा था श्रोर 
उमके ग्राम बड़ा खुला हुआ झ्रॉगन था। चारदोवारी से 
लगे टुए अन्दर की ग्लोर खुलने वाले कमरो मे हमारा 
और प० परमानरद जी शास्त्री का परिवार रहता था। 
बड़ा शान्तिपूर्ण वातावरण था । भवन में पानी का बम्बा 
नही था श्रपितु एक हेंण्ड पम्प था। भवन से लगी हुई 
नींबू श्रौर नारंगी के पेड़ो की एक बगिया भी थी, 
जिसका दरवाजा प्राय: बन्द रहा करता था । 

गरमी के दिन थे । श्रतः तड़के ही उठकर स्तानादि 
से निवृत्त हो कस्बे के मदिर में दर्शन कर पिताजी सात 
बजे तक अथने कक्ष मे पहुंच जाते थे और मैं भी उनका 
साथ देता । प्रन्य विद्वान भी श्रपने कक्ष में भ्रा जाते थे । 
पंडित जुगलकिद्योर जी भी श्रपने कक्ष में श्रपते कार्य पर 
लगे दीखते । पिता जी दस बजे तक अ्रनवरत रूप से 
अपने काय॑ में लगे रहते । मैं भी समय काटने हेतु उनके 
पास बेंठा हुम्ना कुछ न कुछ ग्रध्ययन-प्रम्यास करता भौर 
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कुँछ नहीं तो पंडित जी करे पुस्तकालय से निकलवाकर 
कोई रोचक किताब हो पड़ता रहता था| दस बजे उठ 
कर मैं पंडित जी को भोजन के लिये बुलाने चला जाता 
था ॥ उन दिनों वह हमारे यहाँ ही भोजन करते थे। 
भोजैत 'के समय वह प्रायः मौन रहते थे । वंसे भी मित- 
भाषी थे | 'भनेकान्‍्त' के सम्पादकाचार्य म॒र्क तो एकान्‍्त- 
प्रिय प्लोर स्वकेन्द्रित प्रकृति के ही लगे। भ्रधिकांशत: वह 
भ्रपते कक्ष में बैठ हुए लेखती ही चलाते रहते थे । 


सायंकाल के भोजनोपरान्त कभी-कभी हम लोगो के 
पास भी श्रा बैठते श्र पिताजी से इधर-उधर की विविध 
विषयीं पर चर्चा होती ग्रौर मैं मौन श्रोत्रा का कार्य 
करदा । किन्तु एक दिन मैने भी चर्चा मे भाग लेने का 
साहस किया । कक्षा यात को सरक्ृत की योथी से 
सुभाषिताति में मैने इल।क पढ़ा था--- 


निन्‍दन्तु नौतिनिपुणा सद्रि वास्तयस्तू, ' 

लक्ष्मी समाविद्यनु गच्छतु वा यर्थष्टम्‌, 

प्रधेव मरणमस्तु युगान्तरे वा 

न्यायात्यथ: प्रविचलन्ति पद ने घीरा: ॥ 

मुर्के लगा कि पडित जी को मेरी भावना का निम्न 
पद उनकी मौलिक रचना न होकर उपयुक्त इलोक का 
प्रनुवाद मात्र है-- 


कोई बुरा कहो या अ्रच्छा, लक्ष्मी श्रावे या जावे, 
लाखों वर्षों तक जीऊ या मृत्यु भ्राज ही श्रा जाबे। 
श्रथवा कोई कंसा ही भय या लालच देने आवे, 

तो भी न्यायभाग से मेरा कभी न पद डिगने पावे ॥ 


हल्दी की गांठ लेकर पंसारी बन बंठने की कहावत 
को चरितार्थ करते हुए मैने एक सायंकाल पडित जी का 
छेड़ ही दिया कि उनकी 'मेरी भावना' के पद तो संस्कृत 
सुभाषितो के श्रनुवाद मात्र हैं, जंसे “कोई बुरा कहो या 
झच्छा' वाला पद 'निन्दग्तु नीतिनिपुणा/ इलोक का 
भ्रनुवाद है। विता बुरा माने वह सहज भाव से बोले-तुमने 
यह बात सही पकड़ी है कि 'मेरी भावना' के पद सस्कृत 
सुभाषितों के श्रनुवाद है, किन्तु वे मात्र षाब्दानुवाद न 
होकर भावानुवाद या छायानुवाद हैं भोर, उनमे भपनी 


हर 


रुचि से मैंने कुछ घटाया-बढ़ाया है, जेसे उस पद में जहाँ 
मैंने यह कहा है “अभ्रथदा कोई कैसा ही भय या लालच 
देते भ्रावे” उसका कोई उल्लेख तुम्हारे इलोक में नही है 
झौर वेसे भी कई छाब्दिक हेरफर है? पंडित जी के 
स्थान पर कोई ग्रन्य व्यक्ति होता तो कदाचित्‌ मुझसे 
रुष्ट हो जाता भौर बिगड़कर कहता कि छोटे मुह बढ़ी 
बात करते हो, किन्तु पडित जी ने जिस सहज भाव से 
मेरी बात सुनकर उसे सराहते हुए भ्रपनो बात समझाई 
वह उनके विनम्र स्वभाव झौर बड़प्पन की परिचायक है। 


बीर सेवा मन्दिर मे मैं लगभग डंढ माह रहा । इस बीच 
पहाँ दो एक साधु-सन्तोकों, जो जैनेतर थे, भ्राते-ठहरते 
देवा। श्रावण कृष्ण प्रतिषदा को वीर-शासन-जपन्ती का 
प्रायोजन हुथा । प्रभाव-फे री के उपरात्त ध्वजा रोहण हुझ्ा । 
उम्  ग्रवसर पर बाहर से भी कई सज्जन पधारे थे जिनमे 
दिल्‍ली के श्री साईदयान ज॑न के गाम का मुर्भे अब भी 
स्मरण है, और मुख्तार साहबे की ओर से सबके सामूहिक 
भोजन का प्रवन्च हुता था । 


प्री प्पावकाश समाप्त होते पर मैं लखनऊ वापस 
चला प्राया और कुछ दिय्ो वाद पिताजी भी सरसावा से 
लखनऊ चने आये । ग्रब तीस वर्ष पुरानी वह प्रवास कथा 
हो गई है झ्लौर उसके संस्मरण भी स्मृतिपटल पर धूमिल 
हो चले है । अभी तीन-चार दिन पूर्व पिताजी झ्लरे यह 
सुनकर कि पडित जुगल किशोर मुख्वार को जन्मशती 
भ्रागामी २० दिसम्बर को और उनकी नोौवी पुण्यतिथि 
२२ दिसस्वर को पड रही है, मुझे भी प्रकस्मात्‌ पडितजी 
के साथ बीता वह डेढ माद् का प्रवास ओर अपने बाल- 
मन पर पड़ी उनकी छाप की याद ताजा हो श्राई। 
फलस्वरूप अस्तुत सस्मरण द्वारा उन सरल स्वाभावी ऋषि- 
तुल्य, सरस्वती के महान ग्राराधक के प्रति इस सुश्रवसर 
पर श्रपनी श्रद्धाजलि भ्रपित करने हेतु लेखनी को नहीं 
रोक सका । 


70णए00०0 
ज्योति निकरु ज, 
चारबाग, लखनऊ-१ 


अनुसंधान के श्रालोक-स्तम्भं 


श्रद्धेय पं० जुगलकिशोर जी मख्तार जेन समाज के 
उन कीति स्तम्भों में से हैं, जो समाज व देश को जगाने 
के लिए ही जन्मते है। मुख्तार जी का सम्पूर्ण जीवन 
जैन-साहित्य के भ्रध्ययत-श्रनुसधान में ही व्यतीत हुभ्ना ॥ 
समाज के भ्रधिकाँश विद्वानों के वे प्रेरणाल्रोत थे । परश्र- 
कारिता के क्षेत्र मे उन्होंने महत्वपूर्ण योगदान किया है । 
भेरा दुर्भाग्य है कि मुर्के उनके दशंन प्राप्त करने का अवसर 
प्राप्त नही हुआ । यद्यपि उनके गवेषणापूर्ण लेखों एवं 
प्न्थों का अवलोकन मैं मननपूर्वक करता रहा हूं । 
उनकी गवेषणात्मक निष्पक्ष दृष्टि ने मुर्क अधिक प्रभावित 
किया है । 
श्री मुख्तार जी में श्रनुसंघाव की श्रवृति १६०७ में 
जैन गजट के सम्पादक होने के बाद प्रारम्भ हुई। इसी 
वर्ष में १ सितम्वर के अंक में प्रकाशित आपके लेख 
'हुएं समाचार से अनुसन्बान के प्रति आप की बढ़ती हुई 
झभिरुचि का पता चतता है तथा ८ सितम्बर, १६०७ 
के प्रंक मं सम्मेद शिखर तीयथ के सम्बन्ध में लिखा गया 
झ्रापक अग्नलख इस प्रवृति की पुष्टि करता है । 'जेनगजट!' 
के सम्पादक कार्य से जो समय बचता था, मुख्तार जी उसे 
जैन-साहित्य के ग्रम्मीर अध्ययन में लगाते थे। इस 
झ्रष्ययन का यह सुफल हुश्नरा कि भट्टारको द्वारा ज॑च शास्त्रों 
में जो जैन-धर्म के विरुद्ध बातें लिख दी गयी थी, उनका 
निराकरण करना मुख्तार जी ने प्रारम्भ कर दिया। केवल 
इतना ही नहीं, उन्होने भ्रपने भ्रष्ययन के प्राधार पर एक 
मौलिक खोज यह भी की कि जैन-शआस्त्रो के प्रक्षिप्त श्रक्षों 
के मूल स्रोत भी खोज निकाले । बाद में यही खोज 'ग्रन्थ« 
परीक्षा' नामक पुस्तक के चार भागों मे प्रकाक्षित हुई । 
मुख्तार जी ने जैन-साहित्य के प्रध्ययन भर श्रनु- 
सनधान के लिए मुख्तारगिरी को भी छोड़ दिया। 
एकचित्त होकर वे ज॑न-साहित्य की सेवा में लग गये। 
१६१६ के लगभग धापने प्पने गम्भीर भ्रध्ययन के भाधार 


() डा० प्रेमसुमन जेन 


पर “जनाचायों तथा जैन तीर्थंकरों में शासनभेद' 
के नाम से एक लेखमाला का प्रारम्भ किया, जिसमें झाप 
ने प्रमाणित किया कि बीरशासन (जनघधम ) का प्राप्त 
रूप एकास्त मौलिक नहीं है। उसमें बहुत कुछ मिश्रण 
हुआ है भौर संशोधन को प्रावश्यकता है। यद्यपि इसके 
विरुद्ध भी भावजें उठायी गयीं, लेकिन श्री मुख्तार जी 
भ्रपनी स्थापनाम्रों पर भ्ढल रहे भौर श्वान्त भाव से 
अध्ययन करने रहे। भाप अपनी स्थापना के प्रति 
विश्वत रहते थे, क्योंकि कोई बात बिना प्रमाण के नहीं 
लिखते थे | श्री नाथूराम जी प्रेमी ने भाप की प्रमाणिकता 
के विषय में लिखा है--''भाप बड़े ही विचारशील लेखक 
हैं। भाप की कलम से कोई कच्ची बात नहीं मनिकलती। 
जो लिखते हैं वह सप्रमाण सुनिश्चित ।* 


प्रन्थपरीक्षा' का तीसरा भाग जब १६२८ में प्रका- 
शित हुझ्ना तो मुल्तार जी के गहन अध्ययन एवं प्रमा- 
णिक्रता से प्रधिकाधिक लोग परिचित हुए। जो लोग जैन 
धर्म को प्रक्षेत्रों से दूषित कर रहे थे, सत्यता प्रकट होते ही 
शान्त हो गये | श्रीमान्‌ प्रमी जी ने उक्त ग्रंथ की भूमिका 
में लिखा है--'मैं नहीं जानता हूं कि पिछले कई सौ वर्षों 
से किसी भी जेन विद्वात ने कोई इस प्रकार का समा- 
लोचक ग्र थ इतने परिश्रम से लिखा होगा'“**** * इस 
प्रकार के परीक्षा लेख जेन साहित्य में सब से पहिले 
हैं ““““-“**“'जांच करने का यह ढंग विल्कुल नया है भोर 
इसने जैन धर्म का तुलनात्मक पद्धति से भ्रध्ययन करने 
वालों के लिए एक नया मार्ग खोल दिया है।' 


श्री मुख्तार जी की इन सुक्षम भोर मौलिक दृष्टि 
से मैं तमी परिचित हुआ जब किसी वसुनन्दि नाम के 
प्राचायं द्वारा लिखित प्राकृत रचना 'तत्व-विचार' का 
परीक्षण कर रहा था। यह ग्रन्थ ३०० गाधाप्रों का है । 
पधाचार सम्बन्धी ऊँन धम्म के प्रमुल तत्वों का इसमें सुन्दर 


झंनुसरधान के झालोक-स्तम्म १७ 


वर्णन है । श्री मुख्तार जो ने बम्बई प्रवास में इसकी 
पांडुलिपि देखी थी । वहाँ से श्राकर श्राप ने अनेकान्त मे 
एक लेख लिखा, जिसमें यह सम्भावना व्यक्त की कि 
तत्व विवार!' मौलिक ग्रन्थ प्रतीत नहीं होता। इसे 
प्प्नह ग्रन्थ होता चाहिए ।, मुख्तार जी की इस सुचना ने 
मुझे सतक कर दिया झौर जब मैंने सूक्ष्म दृष्टि से ग्रन्थ 
का परीक्षण किया तो सचमुच 'तत्वविचार' की लगभग 
२५० गायायें भ्रन्यान्य २०-२२ प्राकृत के ग्रथों से संगृहीत 
की गयी मिली, जिनमें कुछ श्वेताम्बर ग्रन्थ भी है । श्री 
मुख्तार सा० के 'पुरातन जैन वाक्य सूची" प्रन्थ से इस 
सम्बन्ध में मुक्त पर्याप्त सहायता सिली । श्री मुख्तार सा० 
का यह प्रयत्न अश्रपने ढंग का भ्रकेला रहा है । वे कितने 
परिश्रमी थे यह जातने के लिए अ्रकेला यही एक ग्रन्थ 
पर्याप्त है । 

प्रमुसंधान के क्षेत्र में श्री मुख्तार सा० का दूसरा 
प्रशंसनीय कारये जैताचार्यों के विषय में खोजवीन करने 
का है। पात्र केसरी श्रौर विद्यानन्द की पृथकेता झ्ाप के 
प्रयत्न से ही मान्य हो सकी | पंचाध्यायी के कर्त्ता की 
प्रापने खोज की तथा महान ग्राचाय स्वामी समन्तभद्र 
के इतिहास एवं साहित्य के विषय में तो आपने झपना 
जीवन ही लगा दिया है। श्री मुख्तार सा० की जन शासन 
के प्रति इस सेवा को देखते हुए प० राजेन्द्रकुमार जी 
का कथन यथार्थ है कि 'मुख्तार साहिब यह काम न करते 
तो दिगम्बर-परम्परा ही श्रस्त-व्यस्त हो जाती। इस 
कार्य के कारण मैं उन्हें दिगम्बर परम्परा का संरक्षक 
मानता हूं ।' इसी तरह महावीर भगवान्‌ के समय प्रादि 
के सबन्ध में जो मतभेद एवं उलभनें उपस्थित थीं उनका 
प्रत्यन्त गम्भीर भ्रध्ययन करके झपने सर्वमान्य समस्वेय 
किया झौर वीर शासन-जयन्ती की खोज तो श्रापके जीवन 
का एक बहुत ही महत्वपूर्ण कार्य है । 

श्री मुख्तार साहव ने एक और महत्वपूर्ण कार्य का 
सूत्वात्र किया । वह है विलुप्तप्राय प्रन्थों का सन्दर्भों के 


१. भनेकान्त, वर्ष प्रथम, किरण ५, पृ० २७५. 


झ्राधार पर पुनराकलन | प्रापने विशाल जेन-साहित्य में 
लिखें उल्लेखों के ग्राधार पर ऐसे बहुत से श्रप्राप्य ग्रन्थों 
की एक सुूच्री तैयार को थी | कुछ ग्रन्थों की प्राप्ति भी 
उन्हें हुई थी । किन्तु यह भश्रधिकांश कायें प्रधूरा ही पड़ा 
है । इसके लिए गहन अध्ययन एवं अ्रथक परिश्रम की 
ग्रावध्यकता है। फिर भी मुख्तार साहव के इस कार्य को 
पूरा करने से, मैं समभता हूं, उनके प्रति सच्ची श्रद्धांजलि 
ही भवित नहीं होगी, श्रपितु जंन-साहित्य की बहुत बड़ी 
सेवा भी । 


श्री मुख्तार साहव की श्रनुसंधान प्रवृत्ति के विकास 
का फल 'भ्रनेकान्त' है। भ्रनेकान्त के प्रकाइ्दन से केवल 
जैन-साहित्य ही प्रकाश में नहीं प्राया, बल्कि जैन विद्वानों 
की एक लम्बी परम्परा प्रारंभ हुई। मुख्तार सा के 
सम्पादकीय टिप्पणों से कोई भ्रच्छे से भ्रच्छा लेखक भी 
नहीं छूट सका । उन्होंने लेख को हमेशा देखा है, लेखकों 
को नहीं । शायद इसी का यह परिणाम है कि लेखन में 
दिनोंदिन प्रामाणिकता की बृद्धि होती गयी श्रौर कई 


लेखक मुख्तार सा० को दप कृपा से पाठकों में उनसे भी 
ऊँचा स्थान प्राष्त कर सके । 


इस तरह स्वर्गीय श्री मुख्तार सा० की जेन-साहित्य 
के अनुसंधान के क्षेत्र में अ्पूव॑ देन है । जीवन के भ्रन्तिम 
दिनों में भी वे उसी उत्साह श्रौर लगन के साथ साहित्य 
साधता में रत रहे | वे अनुसंधान के एक ऐसे भ्रालोक- 
स्तम्म थे, जिससे निरन्तर झनेक दीपक प्रज्वलित होते 
रहे है । मुख्तार सा० ने हनेशा सबको गति प्रदान को 
है । ऐसा लगता है कि अपने प्रन्तिम दिनो में भी वे इस 
स्वभाव को नहीं मूले तथा जब अपनी ग्रन्तिम साँसों के 
कारण गतिरोघ हो रहा था तो मुख्तार सा० ने भ्रपनी 
सांप्े उन्हें प्रदान कर दी। समय भी उनसे उपकृत हो 
गया । ऐसे महान्‌ तपस्वी के चरणों में मुझ प्रकिचन के 
अनन्त प्रणाम । (॥202 


२. इस विषय का लेखक का एक लेख प्रनेकान्त की वर्ष २१ की किरण ७ में प्रकाशित हुआ है । 
३. जन जागरण के श्रग्नदूत' में प्रकाशित परिचय के आ्लाघार पर । 


जैन समाज के भीष्सपितामह 


उनन्‍नी सवी शताब्दी का वह ग्ररण युग जिसमे सम्यता 
झौर संस्कृति ही नही शिक्षा और संस्कार पश्चिमोदय के 
प्रभात में इस देश के जन-मानस पर अकित हो रहे थे, 
उसी ग्रुग में मारतीय श्रमण संस्कृति में आ्लाप्यासित, पूर्व 
जन्म के सुसंस्कारों से समन्वित बालक 'किश्ोर' ने जैन 
कुल में जन्म लिया | बचपन से ही उसकी प्रतिभा तथा 
सुसंस्कारों का विक्रास हो चला था, यह उनके जीवत की 
पबजिष घटदाप्रों से प्रमाणित होता है। प्रत्येक व्यक्ति के 
जीवन का वास्तविक उन्मेष संघर्षों के बीच होता है । 
जिसके जीवन में और जिस समाज में सधर्ष न हो उसे 
मृतप्राय समझना चाहिए। जुगलकिशोर मुख्तार के रूप 
में जैन समाज को एक ऐसा ही व्यक्ति मिला था जो 
जन-जीवन को फ्कफ्ोर कर उसे वास्तविक रूप में ला 
दैना चाहता था | बाबू सूरजभानु वकीन, भप्रर्जनलाल जी 
सेठी भ्ौर जुगलकिशोर जी ऐसे ही परम्परा के प्रवर्तक थे, 
दिस्ते श्राज की माषा में समाजसुधारक कहते हैं। वास्तव 
में इस परम्परा का प्रवर्तन जेन समान के प्रनुपम विद्वान्‌ 
गुरुवय्यं पं० गोपालदास जी बरेंया ने क्या था। समय- 
समय पर इन विद्वानों के लेखों ने तथा वक्‍तृताओ ने जंन 
समाज में जागति का शवनाद फुका, इसमे कोई सदेह 
नही है। प० मुख्तार जी इमी पीढ़ी के विद्वानों मे से थे । 
किन्तु भ्रपनी पीढी में उन्होंने सबसे श्रधिक का किया । 
क्या इतिहास, वगा दर्शन, क्या साहित्य और क्‍या घममं- 
संस्कृति तथा राष्ट्रीयता सभो क्षेत्रों मे मुख्तार जी की 
प्रबुत्तियां सलग्न रही है । उन समस्त प्रव॒त्तियों के कार्य - 
कलापो के मध्य “युगवीर” का प्रबल व्यत्तित्व संलक्षित 
होता है । 

प्रराधारण व्यक्तित्व की भांति १० मुख्तार जी का 
कृतित्व भी प्रसाधारण रहा है । इसलिए वे जैन समाज में 
भोष्मपितामह के तुल्य थे, जिसने समाज की मंभावातों 


0 भ्री वेवेन्द्रकुसार जेल 


को सदा भ्केले ही फेल कर राष्ट्र का पथ प्रशस्त किया । 
वे संघर्षों से श्रकेले जूकते रहे भ्लोर सदा समाज को कुछ 
न कुछ नही अ्रपितु बहुत ही प्रमूल्य जत्न देते रहे। उनके 
जीवन में प्रवरोधक बहुत रहे, किन्तु उनकी उन्होने कभी 
चिता नहीं को । उनकी जीवन-व्यापिनी चिता एक ही 
रही झोर वह थी साहित्य की गवेषणा तथा ज॑नसिद्धान्त 
की प्रतिष्ठा । उनका जीवन ऐसे ही पार्थ धनुर्धरों के लिए 
समर्पित था । वे श्रासन्‍्त काल तक कभी इस भीष्म ब्रत से 
विचलित नही हुए, सदा प्रटल ही रहे । उनकी जीवन- 
साधना जितनी सरल प्लौर निशछल थी उनका महान्‌ 
उतको व्यक्तित्व भी । युग-युगो के भनुभवों तथा कर्ष- 
निरत साधना में सपृक्तत हो उन्होंने समाज को जो दिया 
वह प्रपरिमेय तथा प्रमुल्य है। उन्होने साहित्य सम्बन्धी 
जितना काये ग्रकेलिे किया उतना एक ससस्‍्था भी सम्मवतः 
न कर पाती । वीरसेवा मन्दिर के प्रकाशनों से स्पष्ट है 
कि उस महान्‌ साहित्यकार ने कितना अधिक फक्रायं किया। 
कठिन से कठिन तथा भ्रप्रकाशित ग्रन्थों को सरल भाषा 
में प्रकाशित कर जनसुलभ बनाने में श्रापको कमंठ साधना 
तथा कठोर श्रम एवं बविद्त्ता इ्लाघनीय है। इतना हो 
नहीं, मौलिक साहित्य का सर्जन कर श्राप ने समाज को 
एक चेतना तथा जागृति प्रदान की । 'मेरी भावना' तो 
एक राष्ट्रीय गौरव की कृति वन गई है। भ्रकेली इस 
रचना ने ही ग्रापको पर्याप्त यश तथा लोकाश्रय प्रदान 
किया | इसी प्रकार, साहित्य के प्रनांच्रात क्षेत्र में 'जैनग्रंथ 
परीक्षा' प्रोर चिन्तन-मनन के साथ प्रकाशित 'जैन साहित्य 
प्रौर इतिहास पर विशद प्रकाश' जैसे ग्रन्थ लिख कर 
प्रापने झनुसन्धान जमत्‌ में महत्वपूर्ण स्थान बना लिया 


है । 


सम्पादन तथा भनवाद : 


जैन गजट', 'जैन हिर्तषी” तथा 'पनेकान्त' जैसे 
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समाज के मुल्य पत्रों के सम्यक तम्पादन के झतिरिक्त श्राप 
ते कई ग्रस्थों का सम्पादन तथा हिंदी झनुवाद भी किया 
है | ये सभी ग्रन्थ संस्कृत से हिन्दी में अतृदित किए गए 
हैं। इनके नाम इस प्रकार है :-- 

(१) प्राचाय॑ प्रभाचन्द्र का तत्वार्थंसत्र, (२) युकत्य- 
सुशासन, (३) स्वयम्भूस्तोत्र (४) योगसार प्राभृत 
(५) समीचीन धमंशास्त्र, (६) प्रध्यात्म रहस्य, (७) 
झनित्यमावना, (८) तत्वानुशासन, (६) देबागम 
(च्प्त-मीमांसा ), (१०) मिद्धितोतान (झा० पृज्यपाद 
विरचित विद्धभक्ति का भावात्मक हिन्दी पद्यानुवाद), 
(११) सत्सावस्मरणमंगलपाठ (संकलन तथा पिन्दी 
झनुवाद) । 

सम्पादन तथा अनुवाद में लेखक ने मूल भाव को 
बताये रखने का पूरा यत्न किया है और यही उनकी मुख्य 
विशेषता है | मूल लेखक के भावों को हृदयगम कर उसके 
भावों को सरल भाषा में प्रकट करना मुख्तार जी का ही 
कार्य है। 'युक्‍त्यनुशासन! जैसे जटिल, दाहयनिक तथा 
महान्‌ ग्रन्थ का प्रामाणिकता के साथ हिन्दी झ्रनुवाद कर 
यथार्थ मर्म को प्रकाशित करना मुख्तारश्नी को प्रतिभा 
का ही कार्य है। इसी प्रकार 'देवागम' तथा 'पष्यात्म. 
रहस्य जँप्ते कठिन ग्रन्थों की गुत्थियां सुलका कर हिन्दो 
अनुवाद प्रस्तुत करने की सामथ्यं ग्राप में ही लक्षित हुई 
है । विस्तार से यहा पर सम्पादन तथा हिन्दी अनुवाद की 
विवेचना न करके इतता कहना ही पर्याप्त समझता हू 
कि सम्पादन तथा श्रनुवाद कार्य के क्षेत्र भे झाप जैन 
समाज के विरले ही विद्वान है। दरशंनश्ञात्र के प्रकाण्ड 
त्रिद्वान्‌ प० महेन्द्र कुमार जी न्‍्यायावाय॑ के छब्दो में: 
'युक्त्यनुशासन जंसे जटिल और सारगर्भ महान ग्रन्थ का 
सुन्दरतप्त प्रनुवाद, समन्तभद्र के अनन्यनिष्ठ भक्त साहित्य- 
. तपस्त्री पं० जुगन्किशोर जो मुख्तार ने जिस अकल्पनीय 
सरलता से प्रस्तुत किया है वह न्याय-विद्या के अ्रम्प्रासियों 
के लिए ध्रालोक देगा । सामान्य-विशेष, युतवविद्धि प्रयुव- 
सिद्धि, क्षणभंगवाद, संतान प्रादि परिभाषिक दर्शन छाब्दों 
का प्रामाणिकता से भावार्थ दिया है। भ्राचायं जुगल- 
किशोर जी मुझ्तार की यह एकान्त साहित्य-साथना झ्राज 


के मोल-तोल वाले युग को ही महंगी नहीं म/लूम होगी, 
जब्र वह थोड़ा-सा भी प्रन्तमुंख होकर हस तरस्त्री की 
निष्ठा का अनुछाद को परक्तिकक्ति पर दर्शत करेगा। 
स्पष्ट ही, लेखक की साहित्य-सराघना महान है। इस 
साहित्य देवता की सभमो विशेषताप्नों पर प्रकाश डालना 
संभव भी नहीं है। इस छोटे से लेख में शितना लिखा 
जा सकता है ? किन्तु साहित्यिक मूल्याकन को दृड्टि से 
यह निश्चित रूप से कहा जा सकता है कि प्रापका जितना 
साउत्य सुजन का कार्य है वह झत्यन्त श्रमसाध्य निष्ठा 
तथा लगन से पर्पूर्ण है। सम्पादन तथा अनुवाद-अगत्‌ 
में ऐसी रचनाए ग्रत्यन्त भ्रल्प हैं। इनके महत्व को वही 
समझ सकता है जो ऐसे दुरूह ग्रथों का अनुवाद 
करने बैठा हो ओर अपनी सच्चाई तथा ईमानदारी के 
कारण सफल न हो सका हो । इससे प्रधिक इस सम्बन्ध 
में ग्रोर क्‍या कहा जा सकता है ? वास्तविकता यही है 
कि विद्वानों के वास्तविक महत्व का मूलांब्त उस विपय 
का विशेषज्ञ विद्वान ही कर सकता है । 

मुख्तारश्नी बहुमुखी प्रतिभा के धनी थे। कविता, 
लेख, तिबन्‍्ध तथा समाजसुधा रक से सम्बन्धित सामयिक 
साहित्य पर सफल तथा सरल रचनाए प्रस्तुत कर उन्होंने 
जैत समाज में मिट स्थान वता लिया है। मैं समझता 
हूं कि उनके लगभग पाँच सौ से भी अधिक निबंध 
प्रकाशित हो चुके है और लगभग दो दर्जन पुस्तके 
प्रकाशित हो चुकी है। उन सब का विवेचन यहां प्रपेक्षित 
नही है । 

बस्तुत. जन समाज के एक महान्‌ व्यक्तित्व मुछ्तारश्री 
साहित्य जगत के कीतिमान नक्षत्र थे. इसप्रे कोई संदेह 
नही । श्राइचर्य तो यह है कि उन्होंने जीवन की श्रत्तिप 
सास तक लेखन-पठः बारयों मे व्यवघान नही श्राने दिया । 
बाहर से कोई न कोई महदत्वयूर्ण ग्रन्थ मगवाकर उसका 
श्रवण-मनन चिस्तन करना उनके जीवन का सहज 
व्यायार हो गया था। समात्र ऐवे ब्िद्या घनी तपशपूत, 
साहित्यसेवी प्रौर विद्व॥र तथा जेन समाज के भीष्मपिताम ह्‌ 
की जन्म शताठरी पर अपनी भावभीनी श्रद्धांजलि अभपित 


करता हूं । 0] 


साहित्य-तपस्वी की अ्रमर साधना 


मनुष्य जन्म के समय तो प्रायः एक समान बालक 
होता है । यद्यपि पूर्व जन्म के सस्कार और भ्रपने समय के 
वातावरण द्वारा उसका विकास भिन्‍नता लिए होता है, 
पर छोटी उम्र तक इतता भ्रत्रिक शभ्रन्तर नहीं दिखाई 


देता  ज्यों-ज्यो बह बड़ा होता चला जाता है, स्वतन्त्र 
गुणों का विकास प्रधिक स्पष्ट हो जाता है। फिर भी कई 
बालक बाल्यावस्था में तो साघारण से लगते है, पर भागे 
चलकर तेज निकल झाते है। उनकी प्रतिभा, परिश्षम, 
संयोग श्रोर परिस्थितियां अपना रंग दिखाती है। कभी- 
कभी तो किसी भ्राकस्मिक संयोग से जीवन-घारा पुर्णत: 
बदल जाती हैं; एक विलासी इ्यक्ति परित्यागी बन जाता 
है। एक मूर्ख व्यक्ति पंडित बत जाता है । शारीरिक विकास 
भी इतना भ्रधिक अन्तर वाला होता है कि एक ही व्यक्त 
के समय-समय पर लिए हुए चित्रों से उसे पहचानना 
कठिन हो जाता है। बाल्यावस्था में जो दुबला-पतला 
होता है, वह बड़ा होने पर काफी स्थल याने मोटा-ताजा 
हो जाता है। नेहरू जी श्रादि श्रनेक वर्यक्तियों के बाल्या- 
वस्था, युवावस्था पभौर वुद्धावस्था के अनेक चित्रों कोदेखते 
हैं तो यह कल्पना में भी तही आ्राता कि ये सभी एक ही 
व्यक्ति के चित्र हैं। कुछ इसी तरह का प्रान्तरिकचित्र 
स्वर्गीय श्री जुमलकिशोर जी मुख्तार का भी मुर्क दिखाई 
देता हैं। साधारणतया मुब्तारगिरी याने मुख्तारपने 
का काम या पेशा करने वाले व्यक्ति भिन्‍न प्रकार के होते 
हैं । मुख्तार साहब इस दृष्टि से एक निराले ही व्यक्ति 
थे जिन्होंने श्रपने जीवन के करोब ४० वर्ष साहित्य 
सेवा में जगा दिये । मुख्तार साहब की सक्षिप्त जीवनी 
डा० नेभिचन्द शास्त्री के द्वारा लिखों हुई, जेन 
विद्वत्परिषद से प्रकाशित हुई है। उससे अ्रभी तक जो 
बातें ज्ञात नहीं थीं, वे प्रकाश मे झाई है । उनके निकट 
सम्पर्क में रहने वाले व्यक्ति और भी बहुत-से ग्रज्ञात 


() श्री झ्गरथन्द नाहटा 


तथ्य बतला सकते हैं। मुख्तार साहब की बहुमुखी प्रतिभा , 
सतत श्रध्ययनशीलता भौर विशिष्ट लेखन भबद्दय ही 


हमारे लिए एक स्पृहणीय व्यक्तित्व का भव्य चिकर 
उपस्थिति करता है । 


मुख्तार साहब का परिचय तो मुर्झ बहुत पीछे मिला। 
पर जब मैं जन पाठशाला में पढ़ता था तभी उनकी 'मेरी 
भावना नामक कविता देखने को मिली, प्रौर वह बहुत 
ही ग्रच्छी लगी | ऐसी सुन्दर भावना वाले व्यक्ति 'युग 
बीर' संज्ञक कौन हैं, इसका उस समय कुछ भी पता 
नहीं था। जब साहित्य-शोध रुचि पनपी तथा भ्रनेक 
नये-तये ग्रंथों का श्रध्ययन चालू हुझा तभी मुख्तार 
साहब की 'ग्रन्थपरीक्षादि' पुस्तक पढ़ने में भ्राइं। कहाँ 
मेरी भावना' के लेखक मुख्तार साहव भौर कहां 'ग्रन्थ- 
परीक्षा' के लेखक मुख्तार साहब । कुछ भी ताल-मेल 
नही बंठ सका | “प्रंथ-परीक्षा' मे गहरी छानबीन करके 
सत्य को बड़े नग्न रूप मे उपस्थित किया गया है जो 
श्रद्धाशील व्यक्तियों के लिए मर्मान्‍न्तक प्रहार झोर कु 
सत्य-सा कहा जा सकता है, क्योकि जिन ग्रन्थों को जिन 
श्राघायोँ की रचना मानते रहे, उनको उन्होंने बहुत पर- 
बर्ती रचनाएँ सिद्ध किया, और जिन विधि-विधान वाले 
ग्रन्थों को श्रद्धा एवं आदर की दृष्टि से देखा जाता था 
उनमें से रोपाचक बातों को प्रकाश में लाना जिससे 
उन ग्रंथों के प्रति धारणा ही बदल जाय, इस प्रकार 
का क्रान्तिकारी कदम बहुत बिरले व्यक्ति हो उठा 
पाते हैं। कई व्यक्ति सही बात को जानते भी हैं पर 
समाज के विद्रोह एवं निन्‍्दा के भय से साहसपूववंक उन्हें 
प्रकट नहीं कर पाते, जबकि मुख्तार साहब ते 'ग्रन्थ- 
परीक्षा में वड़ा निर्भीक और साहसिक कदम उठाया भौर 
परीक्षा का एक भादश उपस्थित किया। वास्तव में परी- 
क्षक पक्षपात से काम नही ले सकता | उसे तो तथ्य पर 
ही पूर्ण निभेर रहना पड़ता है। 


साहित्य-लपस्थी की भ्रमर साथना २१ 


मुख्तार साहब का वास्तविक परिचय तो मुझे जबसे 
उनका 'पनेकास्त' पत्र प्रकाशित होना प्रारम्भ हुप्ना, तभी 
मिला 'झनेकान्त' झपने ढंग का निराला सासिक पत्र 
देखने में ध्ाया। उसमें सम्पादक की सत्य संशोधक वृत्ति, 
विशाल प्रध्ययन, गर्मी र चिन्तन, जैन साहित्य धोर शासन 
की सेवा भावना शभ्रादि कई बातें एक साथ देखने को 
मिलीं, जिससे मैं बहुत प्रभावित हुप्रा। उनके सूचित 
झलम्प ग्रन्थों की खोज का काम भी म्‌झे बहुत प्रावश्यक 
लगा | मुख्तार साहव ने ऐसे कई ग्रन्थों की सूची 'झने- 
कान्‍्त' में प्रकाशित को थीं जिनका उल्लेख तो मिलता है 
पर प्रतियों के धस्तित्व का पता नहीं चलता । इसी तरह 
मरुतार साहय के कई लेख तो बहुत ही पठनीय लगे । 
+ उनसे मिलने का प्रसंग तो दिल्‍ली में वीर सेवा मंदिर 
की स्थापना के समय ही मिला | श्रपने व्यापारिक केन्द्र 
कलकत्ता व झ्रासाम जाते-गश्राते समय मैं दिल्‍ली में प्राय: 
ठहर जाता झौर 'वीर-सेवा-मदिर” मे जाकर मुख्तार 
साहब से मिलने की उत्सुकता रहती । इतने बड़े विद्वान्‌ 
होने की छाप तो मुक पर पहले से ही झनेकान्त झौर 
उनके ग्रन्थों से पड़ चुकी थी, पर वे इतने सरल और प्रेम- 
मूर्ति होंगे, इसकी कल्पना नहीं थी । मेरे लेख 'भनेकान्त' 
में छपने लगे । इससे वे मेरी शोध प्रवृत्ति और रुचि से 
भली भांति परिचित हो चुके थे । परत: प्रथम मिलन में ही 
उन्होंने बहुत हुए व्यक्त किया भ्रोर इससे मुझे भी बड़ा 
प्राननन्‍द हुमा । फिर तो वीर सेवा मन्दिर उनसे मिलने के 
लिए जाना एक जरूरी काय हो गया श्र प्राय. जब तक 
के दिल्ली में रहे, मैं उनसे मिलने पहुंचता ही रहा ॥ 

नये-नये ग्रन्थों को खोज श्र उन पर प्रकाश डालने 
के लिए वे सदा तत्पर रहते थे। एक बार मैं जब वी रसेवा 
मन्दिर गया तो उन्होंने मुझे प्नजमेर के भट्टारकोय भण्डार 
से लाई हुई कुछ प्रतियां दिखाई । छोटी या बड़ी कोई भी 
रचना उन्हें भ्रच्छी लगती तो उसके सम्पादन, अनुवाद 
एवं प्रकाशन में वे जुट जाते। प्रारम्भ में वे मुर्क कुछ 
सम्प्रदायनिष्ठ लगे, पर मेरे साथ उनका व्यवहार सच्चे 
स्वधर्मी-वात्सल्य के रूप में ही रहा । 

बीच में मैं एक बार मिलने ग्रया तो क़लकत्ते के बाबू 
छोटेलाल जी ज॑न भी बद्दीं थे । कलकत्ता में छोटेलाल जी 


से मिलना होता ही रहता था| मुख्तार साहब के वे बड़े 
भक्त थे और उन्होंने मुख्तार साहब को काफी सहयोग 
भी दिया | पर झागे चलकर कुछ बातों में मतभेद हो जाने 
से उन दोनों को मैंने द:खी-सा भ्रनुभव किया । प्रन्तिम बार 
जब मुख्वार साहब से मिला तो उन्हें काफी परेशान-सा 
पाया । उनकी इच्छा के धनुरूप कार्य नहीं हो रहा था, 
इससे वे बड़े व्यग्र थे भौर संस्था के प्रति उदाहीन भी 
नजर श्राये । भुख्तार साहब बहुत कमंठ व्यक्ति थे भौर 
वीर सेवा मन्दिर को स्थापना द्वारा उन्होंने बहुत सुन्दर 
स्वप्न देखे थे, श्रतः इच्छानुख्प कार्य न होते देख उन्हें 
दुख होना स्वाम्राबिक भी था। यद्यपि वीर सेवा मन्दिर 
द्वारा भ्रभेकान्त पत्र भी प्रकाशित होता है, दो विद्वान भी 
वहां कार्यरत हैं, पर मुख्तार साहब के वहाँ रहते हुए जो 
झ्ाकषंणप्रद बात वहां थी वह उनके बाद दिखाई न देना 
स्वाभाविक ही है। प्रनेकान्त को जो रूप उन्होने दिया 
था उसमें भी परिवतंन हुश्रा भौर श्रन्य कार्य जितनी 
तेजी से हो रहे थे, उनकी गति भी मन्द पड़ गई। फिर 
भी उनके द्वारा स्थापित संस्था श्रच्छा काय कर रही है। 
मुख्तार सा० के प्रारम्भ किये हुए “लक्षणावली' ग्रंथ के 
तृतीय(भ्रन्तिम) भाग का प्रकाशन भअ्रब पूर्ण होने वाला है । 

मुख्तार साहब बुद्धावस्था में भी जिस तरह कार्यरत 
थे, दुसरे व्यक्ति विरले ही तजर ग्राते है। ६२ बषं की 
उम्र में भी उनका स्वाध्याय भौर लेखन बराबर चलता 
रहा, यह बहुत ही उल्लेखनीय है। झनेक ग्रन्थों पर उन्होंने 
गम्भीर विवेचन लिखा। इत वर्षो पे उन भुकाव अध्या- 
त्मिक ग्रन्थों की भ्रोर श्रधिक नजर श्राया ॥ 'पुरातन वाक्य - 
सूची को तेयार करने और लेखकों का बिस्तृत परिचय 
देने में उन्हें बहुत भधिक भ्रष्ययन झौर श्रम करना पड़ा 
है । विविध विषयों पर उन्होंने काफो लिखा है। उनको 
सत्यनिष्ठा, अ्रध्ययनशीलता, अटूट लगन शौर गम्भीर 
चिन्तन विद्येष रूप से उल्लेखनीय है। दान को उन्होंने 
परिग्रह का प्रायश्चित बतलाया । इस तरह के भनेक नये 
विचार उनके द्वारा हमे मिले। शारीरिक स्वास्थ्य भो 
अच्छा था, अत: विचार भी उच्च थे । उन्होंने मपनी सम्पत्ति 
का बहुत अच्छा सदुपयोग किया | समाज प्रौर साहित्य के 

[शेष पृष्ठ २५ पर ] 


मुख्तारश्री और समोचीन धर्म शास्त्र 


स्वतन्त्र भारत ने सारनाथ स्थित अशोक स्तम्भ के 
झीष॑स्थ सिहों को राज्य-चित्नु के रूप मे भ्रपनाकर सम्राट 
झश्योक द्वारा धर्मंविजप को युद्धविजय से श्रेष्ठ प्रदर्शित 
करने वाली नीति का महत्व प्रतिपादित किया । इस 
देश में दिग्विजयी सम्नार्टो के स्वर्ण-मुकुट घरमंविजयी संतों 
के चरणों में भुकते रहे हैं लगभग दो सहख्र वर्ष पृ ऐसी 
घर्मं विजय फणिमण्डलांतर्गंत उरगपुर (परांड्य प्रदेश को 
राजधानी ) के संन्यस्त राजपुत्र ने की थी करहाटक की 
राजप्तभा में उसने निम्नाकित इतोक के रूप में आत्मपरि- 
खयादि दिया था, जो श्रवण वेल्गोल के शिलालेख 
(शिला लेख क्र: ५४ ) में उत्कीर्ण है । 


धब्बे पाटलिपुश्रमध्य नगरे भेरीमया ताडिता, 
पहचान्भालव सिंधु-ठक्क-विथये कांचोपुरे बंदिश । 
प्राप्तोषषि हूं करहाटकं बहुभट विद्योत्कट सकते, 
बादार्थो विचराम्यहूं नरपते शार्दूलविक्रीडितं ॥।” 


इस गर्वोक्ति से श्रकदट होता है कि न केवल दक्षिण 
भारत की कांची नगरी के वाद्थियों को स्वामी समन्‍्त- 
भद्र ने पराजित किया था, अपितु उत्तर भारत स्थित 
पाटलिपुत्र (पटना ), मालवा, सिन्धु, ठकक्र (परजाब का एक 
भाग), विदिश्ञा (प्राजकल मध्यप्रदेश मे है) भ्रादि में भी 
विजयपताका फह्टराई थी । उक्त इलोक तो विरुपात है। 
मुख्तार साहब ने समीचीन धर्गशास्त्र की प्रस्तावना मे श्री 
समन्‍्तभद्र की दो श्रन्य गर्वोक्तियां भी श्रकित की है जिनका 
भधिक प्रचार नहीं हो सका है -- 
“कांच्यां नग्नाटको5हूं, सलमलिनतनुलुंविशे पांडपिड़:, 
पुण्डोड़ू शाकभक्षी, दशपुरनगरे मिष्दभोजीपरिश्वाट । 
वाराणस्थासभूव॑ शशधघरघवल:, पांडुरागस्तपस्थी, 
राजन यस्याइस्तिशक्ति,, स ववति पुरतो जेननिपग्नंथवावी ।”” 


कांची के इस नग्नाटक (विगम्बर सांधु) को श्राप्त- 


(0 श्री सो. एत. खिधई 'पुरन्दर' 


मीमांता की ताड़पत्रीय प्रति में राजकुमार प्रकट किया 
गया-- 

'इतिभी फशणिमण्डलालंकारस्थो रगपुराधिप सूनो:, 
श्रीस्वामोसमन्त भव्रमुने: कृतो भाप्तमोमांसायास्‌ । 

उन्हें घमंशास्त्र, न्यायशास्त्र और साहित्यशास्त्र के 
साथ ज्योतिषशास्त्र, भायुवेंद, मन्त्र, तन्त्रादि विषयों में 
भी निपुणता प्राप्त थी, जैसा कि निम्नांकित आत्म-परिचय 
से प्रकट है :--- 

“प्राचार्योहूं, कविरहमहुं, बाविरादू, पंडितोहूं, 
देवशोहं, भिषगहमहूं, मान्श्रिकस्तांत्रिकोह । 
राजन्नस्थां जलधिवलयामेसलायाभिलायाम्‌, 
झाज्ञासिद्धः किसिति बहुना सिद्धसारस्वतोहस्‌ ॥”” 

उक्त पद्य में आचार्य प्रवर के १० विशेषणों का 
उल्लेख हुआ है :-- 

(१) ध्राचायं, (२) कवि, (३) वादिराटू, (४) 
पडित, (५) दंबज्ञ (ज्योतिषी), (६) भिषक, (७) 
यांत्रिक, (८) तात्रिक, (€) शभ्राज्ञासिद्ध, (१०) सिद्ध 
सारस्वत । 

स्वामी समन्तभद्व की तुलना में निर्भीक एवं प्रभावक 
श्रन्य आचाये नही ठहरते । इसी से स्व० प० जुगलकिशोर 
उन पर मुग्ध थे । 


उन्होंने २१ अप्रेल, १९२६९ को दिल्‍ली में समन्‍्तमभद्वा- 
श्रम की स्थापना को थी। श्रागे चलकर यही वीर सेवा 
मन्दिर कहलाया । उन्होंने श्राचार्यश्री के भ्रनेक ग्रन्थों पर 
भाष्य लिखे श्रौर उन्हें सटीक प्रकाशित कराया। उनकी 
प्रस्तिम इच्छा एक मासिक पत्र झौर निकालने की थो, 
जिसका नाम भी समन्‍्तभव्र' प्रस्तावित किया था। 
प्रस्तावित मासिक-पत्र की प्रावदयकता की पूर्ति, वीर सेवा 
मन्दिर से प्रकाशित भ्रनेकान्त ही करेगा, ऐसी प्राशा है ( 


मुख्तारक्षो छोर शमोचोन ध्मंदास्त्र 


ओऔ समम्तभद्ग के प्रन्य ग्रस्थों की श्रपेक्षा अधिक 
लोकप्रियता उनके उपासकाचार को प्राप्त होने का कारण, 
इस ग्रन्थ की सरल संस्कृत भाषा शौर प्रधिकतर प्रनुष्ट्प 
छन्दों में गृहस्थाचार का विशद्‌ विवेचत है। “गागर में 
सागर' भर दिया है। विषयवस्तु भोर शैली दोनों ही 
उत्कृष्ट है । 

सबंप्रथम इसकी संस्कृत टीका श्री प्रभाचन्द्राचार्य ने 
लिखी । कन्नड़, मराठी भ्रादि भाषाओं में भनेक टीकायें 
लिखी गईं । हिन्दी में सर्वप्रथम विस्तृत भाष्य पंडित 
सदासुख कासलीवाल (जयपुर निवासी) ने लिखा जो 
दूंढारी गद्य में है। जयपुर के भ्रासपास का क्षेत्र ढंढ़ार 
कहलाता है | यह भाष्य वि० सं० १६२० में लिखा गया। 
मुख्तार रा० ने श्रावकाचार की विस्तृत व्याख्या २०० 
पृष्ठों में की है श्रोर ११६ पृष्ठों मे तो केवल प्रस्तावना 
ही लिखी, जिसे माघ सुदी ५ स० २०११ वि० को पूर्ण 
किया । जीवन के बहुमूल्य १२ वर्ष इसमें लगाये । यह 
ग्रन्थ वीर सेवामन्दिर से भप्रप्रंल १६९५५ ई० में प्रकाशित 
हुभा है । 


स्व० मुख्तार सा० ने ग्रन्य का बहुप्रचलित नाम रत्न- 
करड श्रावकाचार न रखकर 'समाचीन धर्मंशास्त्र' रखा 
है । प्रन्यकर्ता श्री समन्तभद्र ने ग्रस्थारम्भ में सकल्प्र किया 
है कि -- 

देशयाति 'समोीचीन घस-कर्म-निव्हणं। 

संसारबु:खतः सत्वान्‌ यो घरत्पत्तमे सुखे ॥२॥ 


मुख्तार सा० ने रत्तकरण्ड नाम ग्रन्थांत के निम्त- 
लिखित इलोक से फलित किया है :-- 
येत स्वयं बीत कलंक-विद्या-वध्टि-क्रिया-'रत्नमरंड-भाव । 
नीतस्तमायाति पतीच्छपेव सर्वायं सिद्धि स्त्रिवुविष्टवेषु । १४६ 


ग्रन्थकर्ता ने प्रन्य ग्रन्थों के भी दो-दो नाम विनाये 
हैं, जैसे--देवागम का प्रपरनाम आप्तमीमांसा, स्तुति- 
विद्या का पभ्रपर नाम जिनस्तुतिशतक या जिनशतक, स्व- 
यंभूस्तोत्र का प्रपर नाम समन्‍्तभद्र स्तोत्र, और यह भी 
लिखा है कि वे सब प्राय: श्रपने-प्रपने भ्रादि या प्रन्त के 
पद्यों की दृष्टि से रखे गये हैं । 


श्र 


ग्रन्थकर्ता के भ्रन्यान्य ग्रन्थ कठिन भाषा में है भोर 
विषय भी दुरुह है । भतः कुछ विद्वानों को संदेह हुप्ना 
कि देवागम, युक्‍त्यनुशासन जंसे ग्रनलों के कर्ता उद्भट 
विद्वान प्रसिद्ध आराचाये समन्‍्तभद्र ने यह ग्रन्थ नहीं लिखा । 
इसके कर्ता कोई दूसरे हो समन्तभद्र होंगे। इस संदेह का 
प्रधान कारण है इस ग्रन्थ में उस तकंपद्धति का प्रभाव 
जो प्रन्य ग्रन्थों में प्राप्त है। स्व० मुख्तार सा० ने हसे 
सप्रमाण श्री समन्तभद्राचायं प्रणीत सिद्ध किया है। इसी 
सम्बन्ध में डा० हीरालाल जन ने १६४४ ई० में एक 
निबन्ध लिखा था--'ज॑न इतिहास का एक विलुप्त 
ग्रष्याय । इसका विस्तत श्रीर सप्रामाण उत्तर मुख्तार 
सा० ने श्रनेकान्त द्वारा १९४८ में दिया था, जिसे विस्तार- 
पूर्वक इस ग्रन्थ की प्रस्तावना में दिया है ॥ अ्रस्तावता में 
६ भ्रन्य समन्तभद्रों का उल्लेख करने के पद्चात्‌ यह 
निष्कर्ष निकाला है किये पग्रन्य उन्ही समनन्‍्तभद्र स्वामी 
की रचनाएँ हैं जिनको कृतियाँ भ्राप्तमी मासादि है । 


वास्तव में झाचायंश्री ने ये ग्रन्थ लिखकर बालकों 
एवं बालचुद्धि गृहस्थों पर प्रत्यन्त भ्रनुग्रह किया है। प्रत्येक 
प्रीक्षालय ने इसे पाठ्यक्रमों मे स्थान दिया है, प्रत्येक 
पाठशाला में इसका पठनपाठन होता है, प्रत्येक जिनमन्दिर 
तथा सुशिक्षित गृहस्थ के गृह में यह प्राप्तव्य है । 


इस ग्रस्थ की अनेक बालबोधटीकाएं हिन्दी में हुई 
हैं। सोनगढ से भी हिन्दी टीका सहित यह ग्रन्थ प्रकाशित 
हुप्रा है । 

'समीचीन धमंशास्त्र' क। प्रावकथन डा० वासुदेवशरण 
भ्ग्रवाल एव (भांमुख) डा० भ्रा० ने० उपाध्ये महोदय 
से लिखा कर गौरवव॒ृद्धि की गई है। समपंण पत्र भरी 
समन्‍्तभद्ठ स्वामी के नाम हैं :-- 

र्वदौय॑ं वस्तु भो: स्थासिन्‌ ! तुस्यसेव समपितस्‌ । 


ग्रन्थ को ७ सात अध्यायों मे विभवत करना मुख्तार 
सा० को सूमबूक है। यह विभाजन बड़े भ्च्छे डग से 
किया गया है । 

स्व० पं ० पन्‍नालाल बाकलीवाल ने १८६८ ई० में 
ग्रन्थ के २१ पद्मों के क्षपक होने का संदेह ब्यक्त किया 


२४, यर्ष ३०, कि० रे-४ 


था। मराठी भाषा के विद्वान पं० नाना रामचन्द्र नाग ने 
तो केवल १०० इलोक मान्य करके ४५० कम कर दिये। 
मुख्तार सा० को जैन पिद्धान्त भवन, आरा मे ताडपत्रीय 
ऐसी प्रतियाँ भी प्राप्त हुई हैं जिनमे १६० इलोक है परत्तु 
उन्होंने सप्रमाण सिद्ध किया कि वास्तव में १५० इलोक 
होना चाहिए। उन्होंने श्री प्रभाचन्द्राचाय॑ एवं पं० सदा- 
सुख कासलीवाल के चरणचिन्हों पर चल कर समीचीन 
धर्मशास्त्र मे १५० इलोक ही रखे | 

श्री समनन्‍्तभद्राचायें का विस्तृत परिचय २४ पृष्ठो में 
दिया है जिसे मुख्तार सा० ने 'सक्षिप्त परिचय' कहा है । 
इसका कारण यह है कि उन्होने भाचाय॑ प्रवर के सम्बन्ध 
में बहुत क्लोध की थी, इसलिए इतना लिखने पर भी लगता 
था कि बहुत कम लिखा है । 

श्री श्रा० ने० उपाध्ये ते भूमिका में लिखा है कि -- 
“हिन्दी व्याख्या केवल मूलानुगामी हिन्दी अनुवाद नही है, 
बल्कि जैन न्याय सम्मत विषयों पर कुछ सदृश प्रकरणों 
को श्री समन्तभद्र तथा उनके पूर्ववर्ती ग्रन्थक्रारो के ग्रन्थों 
से लकर गुण-दोष-विवेचिका विचारणा को भी प्रस्तुत 
करती है ।' 

व्याख्या के क्रम में कुछ शब्दों की ब्योधपूर्ण विवेचना 
दृष्टन्य है; यथा -- 

इलोक क्र० २८ में 'पाषंडि' का प्रचलित अश्रथ॑ घ॒ृतं, 
द्भी या कपटी अ्मान्‍्य करके पाप का खडन करने वाला 
तपस्थी किया है। इसी भप्रथ्थ मे श्री कुन्दकुन्दाचायं प्रणीत 
समयसार की गाथा ऋ्० १०८ श्रति प्राचीन साहित्य में 
प्रयुक्त होना बताया है । 

इलो० क्र० २८ में 'मातगदेहजम्‌' का अर्थ चाडाल 
का काम करते वाला ही नहीं, चाण्डाल के देह से उत्पन्न 
झर्थात्‌ जन्म या जाति से चाण्डाल भी किया है । 

इलोक क्र० ४८ मैं 'विलोम' को व्याख्या है भ्रल्प 
मूल्य में मिले हुए द्वव्यो को भ्रन्य राज्य मे बहुमूल्य बनाने 
का प्रयत्त । इससे अपने राज्य की जनता उन द्रव्यों के 
उचित उपयोग से वंचित रह जाती हैं । इसलिए यह एक 
प्रकार का श्रपहरण है। विलोप में दूसरे प्रकार का भ्रप- 
हरण भी शामिल है जो किसी की सम्पति को नष्ट करके 
रतुत किया जाता है। 


झनेफान्त 


इलोक क्र० ५६ में 'परदार-निवृत्ति! की व्याख्या-- 
जो स्वदार नही, वह परदार है। कुछ लोग परदार का 
अभ्रथ पर को स्त्री करते हैं। एकमात्र उसी का त्याग करके 
कन्या तथा वेश्या सेवन की छूट रखना संग्रध्ष प्रतीत नहीं 
होता । 


इलोक क्र० ७७ में हितादान की व्याख्या-- हिंसा के 
ये उपकरण यदि कोई यृहस्प इसलिए मांगे देता है कि 
उसने भी प्रावश्यकता के समय उनसे वेसे उपकरणों को 
माँग कर लिया है भोर भागे भी उसके लेने की सम्भावना 
है तो ऐसी हालत में उसका वह देना निरथंक नहीं कहा 
जा सकता । उसमें भी यह कुछ बाघा नही डालता । जहाँ 
इन हिसोपकरणों को देने में कोई प्रयोजन नहीं है, वही 
यह ब्रत बाधा डालता है । 

इलोक क्र० ८४ मे वे हो कंदमूल त्याज्य हैं फो प्रासुक 
भ्रथया प्रचित्त नही है । प्रासुक कंदमूलादि वे कहे जाते हैं 
जो सूख होते है, अ्रग्त्यादिक मे पके या खूब तपे होते है, 
खटाई तथा लवण से मिले होते है प्रथवा यंत्रादि से छिन्न- 
भिन्‍न किये होते है, ऊँसा कि निम्न प्राचीन प्रसिद्ध गाथा 
से प्रकट है :-- 

“सुकक पक्‍कक तसं, झंविल लवणेंण मिस्सियं दव्व | 
ज॑ जंतेण य छिण्णं, त॑ सब्बं॑ फासुयं भणियं ॥। 

नवनीत में श्रपनी उत्पत्ति से अंतमृहुतं के बाद ही 
सम्मूच्छंन जीवों का उत्पाद होता है। श्रतः इस काल- 
मर्यादा के बाहर का नवनीत ही वहाँ त्याज्य कोटि में है, 
इसके पूर्व का नही । 

इलोक ५६ में 'अनुपसेब्य' की व्याख्या--स्त्रियों को 
ऐसे प्रति महीन एव भीने वस्त्र नहीं पहनना चाहिए 
जिनसे उनके गुद्य अंग स्पस्ट दिखाई पड़ते हों । 

इलोक कऋ्र० ११६ में द्वव्यपूजा की व्यास्या--वचन 
तथा काय को भ्रन्य ब्यापारों से हटा कर पूज्य के प्रति 
प्रणामाजलि तथा स्तुति पाठादि के रूप में एकाग्र करना 
ही द्रव्यपुजा है । जल, चन्दन, भ्रक्षतादि से पूजा न करते 
हुए भी पूजक माना है। श्री भमितगति श्राचायं के उपा- 
सकाचार से भी द्रव्यपुजा के इसी भ्रर्थ का समर्थन होता 


है -- 


मृंह्तारशौ भौर समीचीत धसंशास्त्र 


वचो-बिग्रहु-संकोचो, द्रव्यपूजा निगशते । 
ततन्र सानससंकोचो, भावषुजा पुरातने:॥” 


इलोक कऋ्र० १४७ में भमेक्ष्य/ को व्याद्या--भेंक्ष्य का 
प्रथ॑ मिक्षासमृह है | उत्कृष्ट श्रावक भ्रनेक घरों से भिक्षा 
लेकर भनन्‍्त के घर या एक स्थान पर बेठकर खाता है, 
जिसका समर्थ श्री कुंदकुंदाचार्य के सुत्तपाहुड में श्राए हुए 
'ज्िकक्‍्खं भमेइ पत्तों से होता है (पात्र हाथ में लेकर भिक्षा 
के लिए अ्रमण करना) । ग्यारहवीं प्रतिमा के क्षुल्लक 
भ्रौर ऐलक भेद श्री समन्‍्तभद्र स्वामी के समय में नहीं ये 
श्री मुख्तार सा० क्षुल्लक पद को पुराना और ऐलक पद 
को पदचाद्वर्तों मानते थे, जेसा कि उनके गवेषणापूर्ण निबंध 
'ऐलक पद-कल्पना” स्पष्ट है, जो प्रनेकान्त, वर्ष १० की 


२५ 


संयुवत किरण ११-१२ में प्रकाशित हुआ था । 

इसी इलोक में 'गृहतो मुनिवनमित्वा' से सूचित किया 
है कि मुनिजन तब वनवासी थे, चैत्यवासी नहीं थे । श्री 
पं० नाथूराम प्रेमी ने 'वतवासी ्रौर चैत्यवासी' शीर्षक 
शोधपूर्ण लेख १९२० ई० में जंनहितंबी में प्रकाशित कर 
इस पर पर्याप्त प्रकाश डाला है । 


उक्त दृष्टांतों से प्रकट होता है कि स्व० पं० जुगल- 
किशोर का ज्ञान तलस्पर्शी था और उनकी मौलिक स्थाप- 
नाए बेजोड़ थीं। वाड्मयाचार्य की उपाधि से वे विभूषिद 
किये गये थे । काश ! जैन समाज ने कोई पिश्वविद्यालय 
स्थापित किया होता तो निइचयरूपेण वे डाक्टरेट की 
मानद उपाधि से विभूषित किये गये होते । 


[)7][] 
[पृष्ठ २१ का झ्षेषांश ] 


लिए उत्तका सर्वेस्व दान प्रशंसनीय ही नहीं, भ्रनुकरणीय 
- भी है। जैसा कि मैंने शअ्रपने 'ज॑न सन्देश” वाले लेख 
में लिखा था उनकी प्रन्तिम भावनाश्रों को हमें शीघ्र ही 
मूर्त रूप देता चाहिए । भ्रभिननन्‍्दन ग्रन्थ प्रकाशित नही हो 
सका तो श्रनेकान्त का 'स्मृति-भ्रक' ही निकला । वीर सेवा 
मन्दिर को एक शोध केन्द्र का रूप दिया जाय । दिल्‍ली में 
ऐडी संस्था उचित व्यवस्था करने पर बहुत उपयोगी हो 
सकती है। उसके ग्रंथालय कोस पमृद्ध बनाया जाय झौर 
लोग प्रधिकाधिक लाभ उठा सकें, ऐसी सुब्यवस्था की 


जाय। श्रन्त में उनकी जन्म शताब्दों के पुण्य अवसर पर 
मैं माननीय मुख्तार साहब को सादर श्रद्धांजलि भ्रपित 
करते हुए मेरे प्रति उनका जो वात्सल्य भाव था उसे 
स्मरण कर गदुगद्‌ होता हूं । वास्तव में मुख्तार साहब ने 
झपने जीवन में इतना काम किया कि वे व्यक्ति ही नहीं 
संस्था बन गये । पुण्य प्रभाव से मुख्तार साहब ने सृत्यु भी 
ग्रच्छी पाई भ्रौर स्वास्थ्य भी ठीक रहा । लगन थी ही, 
भ्रतः वे काफी कार्य कर सके । 
()[])[]॥ 





ऋषम वबन्‍दना 


प्रस्निमी ड़े पुरोहित यक्षस्य देवमुत्विजम्‌ होतारं र॒त्तघातमम्‌ । 
अग्नि: पूर्वेभिक्र षिभिरोउत्रो नूतनंख्त स देवो एह वक्षषि ।। ऋग्वेद १.१-१.२ 


ऋषभ वन्दना-- 

श्रग्र-नेता श्रादि ब्रह्मा की 

वन्दना के स्वर जगाता हूँ। 

विदव के जो हैं हितेषी, 

सर्वे कार्यो के शुभारम्भ में 

जिन्हें भ्राह्मात करना है जरूरी, है 
मुक्ति पथ के यात्रियों को जी सदा श्रादशं, 
त्रिरत्नधारी, 





जन्म-मृत्यु से भरे संसार को 

हंवि के प्रदाता, 

दिव्य शक्तिवाँ वे मेरे सान्निध्य में ला यें, 

झ्रात्म वंभव जागृत करके 

मुझे पावन बनाय । 

में ऋषभ को वन्दना के स्वर जगाता हूँ । 
प्रस्तोता : श्री मिश्लीलाल जैन 

एडवोकेट, गुना 


भूख्तार श्री की बहुमुखो प्रतिभा 


साहित्य के श्रनन्य उपासक स्व० प० जुगलकिशोर 
जी मुख्तार एक ख्यातिप्राप्त इतिहासकार थे। उनका 
लौकिक शिक्षण हाई स्कूल तक ही हो सका था। धघामिक 
शिक्षण भी एक स्थानीय (सरसावा) छोटीसी पाठशाला 
में साधारण ही हुआ था। परन्तु वे बाल्यावस्था से ही 
झ्रतिशय प्रतिभाशाली रहे है, तकणाशक्ति भी उनकी 
प्रदभुत थी। इसीलिए वे सुरुचिपृर्ण सतत अध्णवसाय से 
एक श्रादर्श साहित्यसरष्टा और समीक्षक हो सके। उन्होने 
जीवन में वह महान कार्य किया है जो उच्च शिक्षा प्राप्त 
करने वाले विद्वानों से सग्भव नहीं हुप्रा । 
जिस समय समाज में रूढिवाद प्रबल था, उस समय 
उन्होंने घोर सामाजिक विरोध का दुढ़ता से सामवा करते 
हुए, भट्टारकों के द्वारा भद्रवाहु, कुन्दकुन्द, पृज्यपाद शोर 
घकलंक जैसे प्रतिष्ठाप्राप्त पुरातन प्राचार्यो के नाम पर 
जो भद्गबाहुसं हिता, कुन्दकुर्द-भ्रावकायार, पुज्यपाद-श्रा वका- 
चार भ्रौर प्रकलंकप्रतिध्ठा-पाठ श्रादि ग्रन्थ लिख गये है 
उनका श्रन्त.परीक्षण कर उन्हे ज॑तागम के विरुद्ध सिद्ध 
किया । समय-समय पर लिखे गये उनके इस प्रकार के 
निबन्ध 'ग्रन्थ-ममीक्षा' के नाम से पुस्तकरूप में ४ भागों मे 
प्रकाशित हुए है। उनके इम दृढतापूर्ण कार्य को देखकर 
यह कहना ग्रनुचित न होगा कि उन्होंने ग्राचार्य प्रभाचन्द्र 
की 'त्यजति न विदधानः कार्य मद्विज्य धो मान खलजनपरि- 
बृत्ते: स्पबंते किन्तु तेन ।' इस उक्ति को पूर्णवया चरितार्थ 
किया है। उन्होंने जिस विरोधी वातावरण मे इस कार्य 
को सम्पन्न किया है उसमें प्रस्य किसी को यह साहस नद्ी 
हो सकता था कि उर््यक्त ग्रथों को इईंस प्रकार से अप्रा- 
माणिक घोषित कर सके । 


भाष्यक्ार के रूप में : 
उन्होंने सलग्नतापूर्वक निरन्तर चलने वाले श्रपने 


[] पं० बालचन्द्र सिद्धान्त-शास्त्री 


अध्ययन से जो उत्कृष्ट ब्राध्यात्मिक श्रौर संद्घान्तिक 
ज्ञान प्राप्त किया, वह ग्राइववयंत्नक था। इस प्रकार से 
जो उ होगे प्र्मर पाणिउत्य प्राप्प किया उसके बल पर 
ही स्वयभूस्तोत्र, युक्‍त्मनुश 'सन, रत्नकरण्ड्रावकाचार, 
तत्त्वानुशायन, देवागमस्तोत्र, वाल्याण कल्पद्रम (एकीभाव- 
स्तोत्र) श्रोर योगसार-प्राभुत ज॑से महत्त्वपूर्ण ग्रथों पर 
भाष्य लिसे है । यथ के अन्तर्गत रहस्य को प्रस्फुटित करने 
वाले उनके इन भाष्यों की ज।पा भी तदनुरूप सरल भ्रोर 
सुबोध है। इन भाष्यों के परिशीलन से ग्रथकार के प्रभि- 
प्राय को समझने मै किसी को कोई कब्नाई नहीं हो 
सकती । उगकी पद्पति यह रही है कि प्रथमत. ग्रथ के 
विवक्षित इलोक आ्रादि का नपे-तुने शब्दों मे शब्दानुवाद 
करते हुए यदि उममे कही कुछ विज्वेष छाब्दार्थ की भ्राव- 
इयकता विखी तो उसे दो डैजो(-- ) के मध्य मे स्पष्ट 
कर देना और तत्पश्या|त्‌ वाक्यगत पवों की मम्भीरता को 
देखकर व्याख्या के रूप में तदगत भ्रन्धाकार के आशय को 
उदघाटित कर देना । 

मु० सा० कुशाग्रब॒द्धि तो थे ही, साथ ही वे ग्रध्ययन- 
शील भी ये । जब तक वे किसी ग्रथ का मननधूवंक पूर्ण- 
तया भ्रष्ययन नहीं कर लेते तत्र तक उप्तके श्रनुवादादि में 
प्रवृत्त नहीं होते थे | ग्रावद्यकतानुसार वे एक-दो बार हो 
नही, बीसो बार ग्रंथ को पढते थे'। साथ ही ग्रंथ में जहां- 
तहां प्रयुक्त विभिन्न शब्दों के श्रभोष्ट श्राशय के ग्रहण 
करने का भी पूरा विचार करते थे। कारण कि इसके बिना 
ग्रंथ के सर्म का उद्घाटित नहीं किया जा सकेता । 


उदाहणाथं समीचीन-धमंशास्त्र--उनके रस्नकरण्ड- 
श्रावकाचार के भाष्य--को ही ले लीजिए। वहां इलोक 
२४ में 'पापण्डी छव्द का प्रयोग हुआ है । इसका प्राचीन 
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१. योगसार-प्राभृत को प्रत्तावता (प० २५) मे उन्होंने रवयं उस ग्रथ के सो से भी प्रधिक बार पूरा पढ़ जाने की 


सुचना की है| 


२. सपम्रन्थारम्म-हिंसातां संसारा5धवरतेवर्तिनाम्‌ । पापण्डिनां पुरस्कारों ज्ञेयं पाषण्डिमोहनम्‌ ॥ (स. घ. शा. २४, पृ. ५६) 


मुख्तार भी की बहुमुखो प्रतिभा 


फ्रये मूल में 'पाप का खण्डन करने वाला (साधु) रहा 
है। पर बाद में वह 'घूते' या 'ढोगी' अर्थ में रूढ हो गया। 
प्रब यदि उसके उरपर्यक्त प्राश्य को न लेकर क्तेमानम 
प्रचलित 'घूतं' श्र को ले लिया जाय तो प्रकृत्त इलोक का 
धर्य ही प्रसगत हो जाता है। कारण कि वहां पाखण्डियों 
के आदर-सत्कार को पाखण्डिमूहता--जों पाखण्डी नही है 
उहें पाखण्ढी समझ लेना--बतलाया है । भ्रब यदि पाखडी 
का प्रर्थ 'घृतं' ग्रहण कर लिया जाता है तों उसका श्र भि- 
प्राय यह होगा कि जो वास्तव मे धूते नहीं है, उन्हें धू्त॑ 
मानकर उनका घूर्तो जैसा प्रादर-सत्कार करना, इसका 
ताम पाखण्डिमूढता है। यह भश्र्थ श्रकृत में कितना 
झसगत य विपरीत हो जाता है यह ध्यान देने के योग्य 
है ग्रोर जब उसका यथार्थ श्र्थ 'पाप का खण्डन करने 
बाला समीचीन साथु' किया ज ता है तब वह प्रकृत मे समत 
होता है जो प्रथकार को प्रभीष्ट भी रहा है । यधा-- 

“जो परिग्रह, श्रारम्भ और हिंसा मे निरत है तथा 
भवश्रमण कराने वाले कुत्मित क.यंझूप आज -जल को 
चक्राकार घूमने रूप भेंवेर -- में फस हुए है, ऐस बेषधारी 
साधुप्नी को यथार्थ साधु समभकर उनका यथाथे साधुश्रा के 
समान आदर-सत्कार करता, इसका नाम पाखण्डिमूढता--- 
पापप्रध्यसक यथ।र्थ साधुविषयक अज्ञान - हैं 

इससे पाठक समभ; सकते है कि भ्रद्धय मुख्वार साहब 
कितने तलस्पकों प्रध्येता थे । विवज्षित ग्रथ की व्याख्या के 
लिए उन्‍होंने उसके समवक्ष अन्य ग्नेक ग्रयो का भ्म्भी- 

जापूर्ण भ्रध्ययन किया है । इस हे वे व्याख्यय ग्रथो मे 

नहा-तहा पुलनात्मकरूप से प्रन्य कितने ही प्रथ्ों के उरण 
दे सके है । साथ ही उन्होंन महत्त्वपुर्ण प्रस्तावनाग्रो मे भी 
इस मर्म को उद्घाटित किया है । पर्याप्त चिन्तत फे साथ 
ही उन्होने विवक्षित इलोक भश्रादि की व्याख्या को है। ग्रथ 
के मर्म को प्रम्फुटित करने के लिए जहा जिलता अश्रावश्यक 
था उतना ही उन्होम लिखा है--अनावश्यक या ग्रंथ के 
बाह्य उन्होने कुछ भी नही लिखा । 

मुख्तार सा० का यह काय॑ इतना विस्तृत है कि उस 
सबका परिचय केराना प्रशवय है। यहा मैं केवल उनके 
अन्तिम भाष्य--योगसार-प्राभुत की व्याख्या--का संक्षेप 


२७ 


में परिचय करा! देना चाहता हूं। यह भाष्य उन्होंने लगभग 
८५-८६ वर्ष को अ्रवस्था मे लिखा है। उसके पढ़ने से प्रनु- 
मान किया जा सकता है कि इस वुद्धावस्था मे भी>ज्ब 
कि बहुतो की बुद्धि व इन्द्रियां काम नहीं करतीं-- उनको 
ग्रहण-घारणशक्ति; कितनी प्रबल रही है । 

इसकी प्रस्तावना (प० १७-१६) में उन्होंने ग्रन्थ के 
योगसार-प्राभुत' इस नाम की साथंकता को प्रकट करते 
हुए बतलाया है कि यह नाम योग, सार और प्राभूत इन 
तीन शब्दों के योग से निष्पन्न हुआ है । इनमे योग शब्दके 
ग्र्थ का स्पष्टीकरण करते हुए नियमशार (ग्रा० १३५७-३६) 
के ग्राधार से बतलाया है कि आत्मा को रागादि के परि- 
त्याग और समस्त सकल्प-बविकल्पो के भ्रमाव मे जोड़ना--- 
उससे सयुक्त करना, इसका नाम योग है। साथ ही विप- 
रीत अ्भिप्राथ को छोडकर जिनतोपदिष्ट तत्तयों में श्रात्मा 
को सयुक्त करना, यह भी योग कहलाता है। योग शब्द का 
यह अ्थे युनक्ति झात्मानिमिति योग: इस निरुक्ति के श्रनु- 
सार किय। गया है । इसका फलितर्थ यह हुआ कि रागादि 
के साथ समस्त सकलय-विकल्पो को छोड़कर तत्त्वविचार मे 
सलग्न होता , इस प्रकार की प्रशस्त ध्यातरूप प्रवृत्ति का 
नाम योग है । 

दूमरा जो सार शब्द है, उसका भ्रर्थ विपपीतता का 
परिहार+यथार्थता - है (नि० सा० ३)। इस प्रकार 
'योगसार' का श्रर्थ हुआ - विपरीतता से रहित योग का 
यथार्थ स्वरूप । इराके भ्रतिरिवृत श्रेष्ठ, स्थिराश, सत्‌ शोर 
नवनोत, इन ग्रर्थों मे भी उक्त सार शब्द का प्रयोग देखा 
जाता है। तदनुतार 'योगसार! का भर्थ 'योगविषयक 
कथन का नवनीत' समझना चाहिए । जिस प्रक्रार दही को 
बिलोक / उसझे सारभूत अश नवनीत को निकाल लिपा 
जाता है, उसी प्रकार अनेक योगविपयक ग्रथो का मंथ्रन 
करके उनका साराशरूप प्रकृत योगसार ग्रंथ है । 

तीसरा शब्द प्राभृत है, जिमका श्रर्थ 'भेट' होता है । 
तदनुसार जिस प्रकार किसी राजा झ्रादि के दहशत के लिए 
जाने वाला व्यक्ति उसे भेंट करने के लिए कुछ न कुछ सार- 
भूत वस्तु ले जाता है, उसो प्रकार परमात्मारूप राजा का 
दर्शन करने के लिए भेटरूप यह ग्रंथकार का प्रकृत ग्रंथ है। 








२. देखिए समोचोन-धममंशास्त्र मूल पु० ५६ ओर प्रस्तावना पृ० ६-११। 


श्ष्ठ, चर्ष ३०, कि ड्न्ड 


निष्कष यह हुआ कि यथार्थ योगस्वरूप का प्ररूपक यह 
योगसार-प्राभृत ग्रन्थ श्रथ्येता के लिए परमात्मा का साक्षा- 
त्कार कराने वाला है। 

जयघवला (९१, पृ० ३२५) के श्रनुमार प्राभृत 
(प्र+-भाभुत) यह होता है जो प्रकृष्ट श्रर्थात्‌ सर्वोश्क्ृष्ट 
तीथंकर द्वारा प्रस्थापित हुझा है, अथवा प्रक्ृष्ट श्रर्थात्‌ 
विद्यास्वरूप थन से सम्पन्न ऐसे भारातीय आचार्यो के द्वारा 
घारण किया गया--जिसका व्याख्यान किया गया है-- 
या पूर्व परम्परा से जो लाया गया है । 

यह है मुख्तार सा० की सूक्ष्म दृष्टि जो ग्रन्थकार के 
हृदय को स्पशे कराती है । इस ग्रन्थ-नाम की यथार्थता में 
ग्रंथकार को योग छावब्द से उपर्यक्त प्रशस्त ध्यान ही प्रभीष्ट 
रहा है। यधा-- 

विविक्तात्मपरिज्ञान योगात्‌ संजायते यत:। 

स्‌ योगों योगिशिर्गीतो योगनि्धृतपातको:॥ 

कययो० सा» प्रा० ६-१० 

भ्र्थात्‌ योग से कमे-कालिसमा को घो डालने वाले 
योगियों ने योग उसे ही कहा है जिसके ग्राश्रय से विविक्त 
-- समस्त पर भावों से भिन्न शुद्घध--श्रात्मतत्त्व का बोध 
होता है। इस प्रकार, चूकि वह गआ्रात्माववोध प्रशस्त ध्यान 
से ही सम्भव है, अतः वही प्रकृत मे ग्राह्म रहा है 

इम प्रकार, भ्रपने उक्त साथंक नाम के अनुसार योग- 
स्वरूप को प्र्पणा करने वाला प्रस्तुत ग्रंथ प्रतिशय मनो- 
मोहक है; उसकी भाषा सरल व सुललित है; विपय के 
प्रतिपादन की शैली भी उत्कृष्ट है । ग्रथकार श्री अमित- 
गति ने भगवान्‌ कुन्दकुन्द के समस्त ग्राध्यात्मिक साहित्य 
का मनन कर तदनुसार ही इस प्रंथ को रचा है। उसके बहु 
से इलोकों में समयसारादि ग्रथोंकी छाया स्पष्टतया दृष्टि- 
गोचर होती है। इसे भाष्यकार ने तुलनात्मक रूप से कही 
अ्रपनी व्याख्या के मध्य में और कही टिप्पणी के रूप में इतर 
ग्रथणत समान उद्धरणों को देकर स्पष्ट भी कर दिया है। 

ग्रथ का प्रमुख विपय घोग है । उसके विवेचन के लिए 
जिन प्रासंगिक विषयों का --जीवाजीवादि तत्त्वों का-- 
विवेचन श्रावश्यक प्रतीत हुप्रा, उनका भी वर्णन ग्रथ भे कर 
दिया गया है । तदनुयार ग्रथ इन नो अधिकारो मे विभक्त 


झनेकास्त 


है-- (१) जीवाधिकार, (२) प्रजोवाधिकार, (३) झास्र- 
बाधिकार, (४) बन्धाधिकार, (५) संवराधिकार, (६) 
निर्जरराघिकार, (७) मोक्षाधिकार श्रौर (८) चारिता- 
घिकार ॥ प्रतियों में नौवें अधिकार का कोई विशेष नाम 
नही उपलब्ध हुआ्ला-- उसका उल्लेख प्राय: 'नवमाधिकार' 
के नाम से हुआ है। भाष्यकार ने उसका निर्देश 'चूलिका 
घिकार' नाम से किया है। इसका स्पष्टीकरण उन्होंने इस 
प्रकार से किया है-- 

“दूसरे ग्रधिकारों की तरह उसका कोई खास नाम नही 
दिया गया, जबकि ग्रंथसन्दर्भ की दृष्टि से उसका दिया जाना 
झावदयक था। वह अ्रधिकार सातों तत्त्वों तथा सम्यक- 
चारित्र जंसे प्राठ अधिकारों के प्रनन्‍्तर “चुलिका' रूप में 
स्थित है-अधिकारों के विषय को स्पर्श करता हुआ्ना 
उनकी कुछ विशेषताओं का उल्लेख करता है-- भौर इस- 
लिए उसका नाम यहां चूलिकाकार' दिया गया है। जैसे 
किसी मन्दिर (भवन) की चूलिका--चोटी--उप्तके कल- 
धादि के रूप में स्थित होती है, उसी प्रकार 'योगसार- 
प्राभूत' नामक इस ग्रंथ-भवन की चूलिका--चोटी--के 
रूप में यह नवमा अधिकार स्थित है, भ्रतः इसे “चूलिका- 
घिकार' कहना समुचित जान पड़ता है ।” 

-- (प्रस्तावना पु० २५) 

ग्रंथगत समस्त इलोंक सख्या ५४० है। विषय का 
विवेचन अ्रधिकारों के तामानुसार यथास्थान रोचक प्राध्या- 
त्मिक पद्धति से किया गया है। उसका परिचय भाष्यकार 
ने प्रस्तावना पृ० २५-३१ मे इलोक संख्या के निर्देशपूर्वेक 
स्पष्टता से करा दिया है । 

प्रथम जीवाधिकार के अन्तर्गत प्रात्मा और ज्ञान के 
प्रमाण तथा ज्ञान की व्वापकता को बतलाने बाला निम्न 
इलोक प्राप्त होता है-- 

ज्ञानप्रमाणमात्मान ज्ञान शेयप्रम॑ विदुः। 

लोकालोक यतो ज्ञेय ज्ञानं सबंगतं त्ततः ॥१६॥। 

यह इलोक प्रवचनसार, गा० १-२३ का प्रायः छाया- 
नुवाद है! । इस ब्लोक को व्याख्या मुख्तार सा० ने सरलता- 
पूर्वक विस्तार से की है। श्रात्मा ज्ञानप्रमाण क्यों है. 
इसका स्पष्टीकरण करते हुए उन्होने यह बतलाबा है कि 


(- भादा णाणपरमाण णाण णेय्ण्पमाणमुहिट्ठ । णेय लोगालोगं तम्हा णाण तु सव्वगय ॥॥ 


मुह्तार थ्री को बहुमुली प्रतिभा १९ 


यदि भात्मा को ज्ञान सें--क्षायिक प्ननन्त केवलज्ञान से-- 
बड़ा माना जाय तो उसका वह बढ़ा हुप्ना अंश ज्ञानविहीन 
होने से भ्रचेतन (जड़) ठहरेगा | तब वंसी भ्रवस्था में वह 
ज्ञानस्वरूष कंसे माना जा सकता है ? इसके विपरीत, यदि 
उसे ज्ञान से छोटा माना जाता है तो उस प्रात्मा से ज्ञान 
का जितना श्रंंश बढ़ा हुआ होगा वह श्वाश्रय मृत आत्मा के 
बिना निराश्रय ठहरता है । सो यह सम्भव नही है, क्योकि 
गुण कभी गुणी (द्रव्य) के बिना नहीं रहता है। इससे 
सिद्ध है कि झ्रात्मा ज्ञान के प्रमाण है--न उससे बड़ा है 
भौर न छोटा भी' । 

भ्रागे यह गान ज्ञय--अभपने विषयमभूत लोक-अ्रलोक 
--प्रमाण है, इसका स्पष्टीकरण करते हुए व्याख्या मे लोक 
भर भ्रलोक के स्वरूप को दिखलाकर कहा गया है कि 
ज्ञेंग तत्व लोक और भलोक है, कारण कि उनसे भिन्न ग्रन्थ 
किसी ज्ञेय पदार्थ का प्रस्तित्व ही सम्भव नही है। इसका 
भी कारण यह है कि जो ज्ञान का विषय है वही तो जेय 
कहा जाता है । इस प्रकार की ज्ञान की सीमा के बाहर 
लोक और श्रलोक को छोड़कर अन्य किसी ज्ञेपय का जब 
प्रस्तित्व सम्भव नहीं है तब यह स्वयंसिद्घ है कि ज्ञान 
प्रपने विषयभूत लोक-अ्रलोक के ही प्रमाण है । 

इस प्रकार, जब यह सिद्घ हो गया कि श्रात्मा ज्ञान 
प्रनाण भ्रौर ज्ञान ज्ञेय प्रमाण है तब चूकि धलोक सर्वे- 
व्यापक है, अतएब उसको विषय करने वाला ज्ञान भी सर्वे- 
गत सिद्ध होता है। इसका यह तात्पयं निकला कि श्रात्मा 
झपने ज्ञान गुण के साथ सर्वव्यापक होकर लोक के साथ 
प्रलोक को भी जानता है। यहू स्थिति सर्वज्ञता को प्राप्त 
सभी केवलज्ञानियों की समभना चाहिए । 


यहां यह प्रश्न उपस्थित होता है कि श्रागम में जब 
जहां-तहा श्रात्मा--संसारी आत्मा--को श्रपने प्राप्त 
शरीर के प्रमाण ही बतलाया गया है, तथा मकत जीवों के 
प्रात्मप्रदेश भ्रन्तिम शरीर के प्रमाण से कुछ होन ही रहते 
है, यह भी कहा गथा है; तब उस प्रात्मा को सर्वंगत 
कहना कैसे संगत होगा ? इसके समाधान स्वरूप व्याख्या 
में यह स्पण्ट किया गया है कि मृक्तात्मायें सभी वस्तुतः 
स्वात्मस्थित'--अ्रपने श्रन्तिम शरीर के आकार में विद्य- 
मान भ्रात्मप्रदेशों में ही स्थित-- हैं, उनके बाहर उनका 
अवस्थान नहीं है, फिर भी श्रात्मा को जो सवंगत कहा गया 
है वह औपचारिक है । 


इस उपचार का कारण यह है कि ज्ञान उस दर्पंण के 
समान है जिसमें पदार्थ प्रतिव्रिम्बित होते है', प्र्थाप्‌ 
दपंण जैसे न तो पदार्थों के पास जाता है प्रौर न उनमे 
प्रविष्ट ही होता है, तथा वे पदार्थ भी न तो दर्पण के पास 
आते हैं श्रोर न उप्तमे प्रविष्ट ही होते है; फिर भी के 
पदार्थ उसमें प्रतिबिम्बित होकर तदगत से दिखते श्रवश्य 
है, इसी प्रकार स्वेज्ञ का ज्ञान भी न तो पदार्थों के पास 
जाता है और न उनमे प्रविष्ट ही होता है, तथा पदार्थ 
भी न ज्ञान के पास आ्राते है और त उसमें प्रविष्ट भी होते 
हैं; फिर भी वे उस ज्ञान के विषय अवश्य होते है “उसके 
द्वारा निश्चित ही जाने जाते है। यह वस्तु स्वभाव ही है 
--जिस प्रकार दपंण और पदार्थों की इच्छा के बिना ही 
उसमे उनका प्रतिबिम्ब पड़ता है, उसी प्रक्रार ज्ञान और 
पदार्थों की इच्छा के बिता ही उस क्रेबलशान के द्वारा 
अलोक के साथ लोक में स्थित सभी पदार्थ जाने जाते है । 
इस प्रकार, विषय को व्यापकता से विषयो ज्ञान को भी 





१. इस स्पष्टीकरण की प्राधारभूत प्रवचनसार की भ्गली ये तीन गाथायें रही है-- 
णाणप्पमाणमादा ण हवदि जस्सेह्‌ तस्स तो श्रादा | हीणो वा भ्रधिगो वा णाणादो हवदि धुवमेव ॥२४॥ 
हीणो जदि सो झादा वष्णाणमचेद ण जाणादि। भ्धियों वा णाणादो णाणेण विणा कहें णादि ॥२५॥॥ 
सव्वगदों जिणवसहो सम्वे वि य तग्गया जगदि भ्रट्टा । णाणमयादो य जिणो विसयादों तस्स ते भणिदा ॥२६॥ 
२. स्वात्मस्थित: सवेगत: सभस्तव्यापारवेदी विनिवृत्तसग: | प्रवुद्धकालोध्प्यजरो बरेण्य: पायादपायात्‌ पुरुष: पुराण: | 


(विषापहार १) 


३. नमः श्रीव्धमानाय निर्घ्तकलिलात्मने । सालोकानां त्रिलोकानां यद्विद्यादपंगायते ॥॥ (र० क० श्रा० १) 
तज्जयति पर ज्योति: सम॑ समस्त रनन्‍्तपर्यायें:। दर्पणतल इवं सऊला प्रतिफनति पदार्थ माजिका यत्र ॥(पु०सि०१) 


३०, थर्ष ३०, कि० पेन्डें 


सर्वेव्यापक कहा गया है । 

दुसरे भ्रजीवाबिकार में तत्वाथंसूत्र के अनुसार 
घ॒र्मादि दब्यों के उपकार को बतलाकर (१५-१७) आगे 
यह कहा गथा है--- 

पदार्थानां निमग्नानां स्वरूप [-पे] परमार्थतः । 
करोति को5पि कस्यापि न किचन कदाचन ॥। 

यहां परमार्थत: पद पर बल देते हुए व्य'रुया में 
उसका स्पष्टीकरण यह किया गया है कि यह जो उपकार 
का कथन है वह व्यवहार नय के श्राश्चित है। निश्चयनय 
की भप्रपेक्षा सभी द्रव्य प्रपने प्रपने स्वरूप में लिमग्त होकर 
स्वभाव परिणमन ही करते है--उनमें से कोई भी द्रव्य 
किसी प्रन्य द्रव्य का उपकार-अपकार नहीं करता । इन 
द्रव्यों में ध्ं, श्रधमं, आ्रकाश श्रौर काल ये चार द्रव्य तो 
सदा ही प्रपने स्वभाव मे परिणत रहते है, इसलिए वे 
वस्तुत: किसी का भी उपकार नहीं करते । जीव भोर 
पुदुगल ये दो द्रव्य वेभाविकी शक्ति से सहित होने के 
कारण स्वभाव और विभाव दोनों प्रकार का परिणमन 
करते है । जीवो में जी विभाव परिणमन होता है वह 
कर तथा शरीरादि के सम्बन्ध से समारी जीबी मे ही 
होता है--मुक्त जीवों मे कम झौर शरीर का भ्रभाव हो 
जाने के कारण बह नही होता, उसमें केवल स्वभाव परि- 
णमन ही होता है । प्रुदृगर्लों मे सं परमाणुश्रो मे स्वभाव 
परिणाम भ्रौर स्क्रन्त्रो में विभाव परिणमन होता है । 


अनेकाम्त 


पंचास्तिकाय (७४-७५) पावि ग्रन्थों में जो पुद्गल 
के स्कन्घ, स्कन्धदेश, स्कन्ध्रप्रदेश ध्लौर परमाणु इस प्रकार 
चार भंद निदिष्ट किये गये है तथा उनका स्वरूप भी 
कहा गया है, वह उसी प्रकार प्रक्ृत ग्रन्थ में मी (२-१६) 
सक्षेप से कहा गया है। इसकी व्याख्या में भाष्यकार ने 
उसे स्पष्ट करते हुए कहा है क्रि सख्यात, भ्रसंख्यात, 
प्रनन्त भ्रथवा प्रनन्तानन्त परमाणुझ्ो के पिण्डरूप वस्तु 
को स्क्रन्ध कहा जाता है। स्कन्ध का एक-एक परमाणु 
करके खण्ड होते-होते जब वह श्राधा रह जाता है तब 
वह देश स्कन्ध कहलाता है | इसी क्रम से जब यह देश 
स्कन्ध श्राघा रह जाता है तब्र वह प्रदेश स्कन्ध कहलाता 
है । प्रदेश स्कन्ध के खण्ड होते-होते जब उसका खण्ड 
होना सम्भव नहीं रहता तब वह परमाणु कहलाता है । 
इस प्रकार, मूल स्कन्ध के उत्तरवर्ती ह्लोर देश स्कन्ध के 
पूर्बंबर्ती जितने भी खण्ड होंगे उन सवको स्कन्घ ही कहा 
जाता है। इसी प्रकार, देश स्कन्ध भादि नामों का क्रम 
भी जानना चाहिए । 

इन उदाहरणों से स्पष्ट है कि मुख्तार सा० ने जितने 
ग्रन्थों का भाष्य लिखा है वह उनके प्रकाण्ड पाण्डित्य का 
परिचायक है --वे इस महत्वपूर्ण कार्य मे सवबंधा सफल 
रहे है । उनके इन भाष्यों से ग्रन्थों का महत्व और भी 
बढ गया है । इन भाष्थों के श्राधार ले स्वक्षधारण उन 
ग्रन्थो के मम को भली भाँति समझ सकते है। [[](] 
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१. इस व्याख्या का आधार प्ाचाय॑ प्रमुनचन्द्र की वत्ति रही है-ज्ञानं हि त्िसमयावच्तिन्नसर्वद्रव्य-पर्याय रू पव्यव- 
ल्थितविश्वज्ञेयाका रानाक्रामत्‌ सवंगतमुक्ायम, तथामभतज्ञानमयीभूय व्यवर्थितत्वाद्‌ भगवानपि सबंगत एच । 
एवं स्वगतज्ञानविषयत्वात्‌ सर्वे्या भ्रपि सवंगतज्ञानाव्यतिरिक्तस्थ भगवतस्तस्थ ते विषया इति भणितत्वात्‌ 


तद्गता एवं भव्रन्ति । 


तत्र निशु्चयनग्रेनानाकुलत्वलक्षणसौख्यसवेदनत्वाधिष्ठानत्वावच्छिन्नात्मप्रमाणज्ञानस्व- 


तत्त्वापरित्यागेन विश्वज्ञेयाकाराननुपगम्यावबुध्यमानो५पि व्यवहारनयेन भगवान्‌ स्वंगत इति व्यपदिष्यते । तथा 
नैमित्तिकभूतज्ञेयाकारानात्मस्थानवलोक्य सर्वेरर्थास्तदुगता इत्युपचर्यन्ते, न च तेषां परमार्थतोडन्योन्यगमनमस्ति, 


सबंद्रव्याणा स्वरूपनिष्ठत्वात्‌ । अय क्रमो ज्ञानेषपि निशचेय: । 


(प्रवचनसार १-२६) । 


२. इस व्याख्या का श्राधार पबास्तिकाय की यह जयसेनवृत्ति रही है-- समस्तोषषि विवक्षितघट-पटाग्खण्डरूप: 
सकल दत्युच्यते, तस्यानन्तपरमाणुपिण्डस्यस्कन्दसज्ञा भवति | तत्र दृष्टान्तमाहु- षोडशपरमाणुषिण्डस्य स्कन्द- 
कल्पना कृता तावत्‌ एककयरमाणोरपनयेन नवपरमाणुपिण्ड स्थिते ये पुवंविकल्पा गतास्ते5पि सर्वे स्कन्दा भण्यन्ते । 
भ्रष्टपरमाणुपिण्डे जाते देशो भव॒ति, तत्राप्येककापनयेन पझुचपरमाणुपयंन्तं ये विकल्पा गतास्तेषामपि देशसज्ञा 
भवति | परमाणुचतुष्टयपिण्डे स्थिते प्रदेशसज्ञा भण्यते, पुनरप्येकेकापनयेन द्वयणुकस्कन्दे स्थिते ये विकल्ण 
गतास्तेषामपि प्रदेशसज्ञा भवति ।***********' परमाणुइचेवाविभागीति । (पंचास्तिकाय ७५) 


मुख्तार श्री : व्यक्तित्व श्र कृतित्व 


मुख्तार श्री जुगल किशोर जी का जन्म का नूनगोयान 
वंश में मगसिर सुदी एकादशी सं० १८३४ में सरसावा में 
हुआ था | उनके पिता का ताम चौधरी नत्थूमल था श्रौर 
माता का नाम भूदेवी था । मुख्तार साहब बाल्यकाल से 
पढ़ने मे चतुर थे। उन्होने उर्दू, फासी और अग्रेजी मे मंट्रिक 
की परीक्षा पास की थी । पढने की रुचि भ्रधिक थी । 
अतएवं घामिक ग्रन्थों का भी अ्रध्ययत किया । शुरू से 
मुख्तारकारी का काम सहारनपुर में किया, किन्तु बाद 
मे देवचन्द चले गए और वहां पअ्रपना कार्य करने लगे । 
उनका विवाह हो गया और वे गाहंस्थ-जीवन बिताने 
लगे | कुछ समय बाद उन्हें वकारत से घृणा हो गई श्रौर 
उन्होने उसका परित्याग कर दिया । 


झ्रान।यं जुगल किशोर मुख्तार इस युग के साहित्य 
तपस्वी श्रोर जेन साहित्य और इतिहास के वयोवृद्ध 
विद्वान लेखक थे । वे पक्के सुधारक, स्वाभिमानी, भ्रपनी 
बात पर अडिग, प्रतिभा के घनी श्रौर समीक्षक थे । उनकी 
प्रतिभा तके की कसोटी पर कसक्रर ही किसी बात को 
स्वीकार करती थी। वह जो कुछ भी लिखते, निडर 
होकर लिखते, दूसरे के लेखो में कमी या विरुद्धता पाते 
तो उसका निराकरण करते। उनकी भाषा कुछ कठोर 
द्वोती तो भी वे उसे सरल नहीं बनाते । हा, वे जो कुछ 
लिखते थे उसे बराबर सोच समभकर लिखते । उसमे 
विलम्ब भले ही हो जाता, पर वह सम्बद्ध विचारधारा से 
प्रतिकूल नहीं होता था। मुर्के उतके साथ सरसावा भोर 
दिल्‍ली मे वीर सेवा मन्दिर में काम करने का वर्षो भ्रवसर 
मिला है। जो लेख वे लिखना चाहते थ उन पर वे पहले 
चर्चा कर लेते थे, भौर फिर लिखने बेठते । लेख पूरा होने 
पर या कभी-कभी तो प्रघूरा लेख ही सुना देते या पढ़ने 
को दे देते थे । उसके सम्बन्ध मे वे जो कुछ पूछते व 
प्रमाण मांगते वह यथा संभव मैं उन्हें तलाशकर देता था । 


[] श्री परमतानन्द जन शास्त्री 


कभी -कभी वे रात को दो वजे लिखने बंठ जाते, तब मुभे 
श्रावाज देकर बुलाते और मैं ग्राकर उन्हे यथेष्ट ग्रथ या प्रमाण 
निकालकर दे देता । वे लिखना प्रारम्भ करते श्रीर उसे पूरा 
करने में लगे रहते, उठते-बेठती सदा उसी का विचार करते 
रहते थे । उसके पूरा होने पर ही वे विराम लेते । फिर 
मुझे उसको कापी करने को देते और कापी होते पर वे उसे 
छपने को मभिजवाते थे । जब मै काई जनेख लितव्रता तो 
उन्हें जरूर सुनाता । सुनकर वे जो कुछ निर्देश करते उसके 
अनुसार ही उस्ते पूरा कर उन्हें दे देता । इससे लेख में 
प्रामाणिकता झा जाती झ्रौर अशुद्धिवा भी नहीं रहती थीं। 
घद्यपि मुख्तार साहब की प्रकृति में नोरसता थी 
ग्रोर वह कभी-कभी कठोरता में भी परिणत हो जाती 
थी तथा कपाय का झावेश मी उनमें मुँभलाहट उत्पन्न 
करता, पर वे उसे बाहर प्रकट नही करते थे । अवसर प्राने 
पर उसका प्रभाव ग्रवरथ कार्य करता था । वे इतिहास की 
दृष्टि में असम्प्रदायथिक थे। उन्हें सम्प्रदाय से इतना 
ब्यामोह नहीं था, वे सत्य को पसन्द करते थे। प्रमाण 
व युक्ति से जो बात सिद्ध होती थी, उसे कभी भी बदलने 
को तैयार नही होते थे । अनेक अ्रवसरों पर बे इस बात मे 
खरे थे । प्रमाण-बिरुद्ध बात को कभी स्वीकार नहीं करते 
थे प्रोर न सुनो सुनाई बातों पर पब्रास्था ही करते थे । 
जैपे कोई दाशंनिक या बकील प्लननेक तरह की दलोीलें 
देकर मृकदमा या विवाद को जीतने का प्रयत्न 
करता है, वंसे ही मुख्वार साहब भी प्रमाणों के 
झाधार पर अपना ग्रभिमत व्यक्त करते श्रथवा लेख 
का निष्कर्ष निकालते थे; इसलिए उनके लेख विद्वत- 
जगत में ग्राह्मय और प्रमाण रूप में माने जाते है। 
वे अपनी सूक्ष्म विचार घारा एवं अ्ालोचना श्रौर 
समीक्षात्मक दृष्टि से पदार्थ पर गहरा चिन्तन तथा मनन 
करते थे । उनके समीक्षा ग्रथ भी इसी बात के द्योतक 


३२, वर्ष ३०, कि० ३-४ 


हैं। भट्टारकों की श्रधामिक प्रवृत्तियों श्लौर श्राम्ताय 
बिरुद्ध चर्चाओों पर उन्होंने जो प्रमीक्षाएं लिखी है, वे जैन 
समाज में प्रमाण रूप से मानी जाती है श्रौर श्रभी समाज 
में उनकी श्रवश्यकता बनी हुई है। यद्यपि वे श्रप्राष्य हैं 
किन्तु भावी पीढ़ी के लिए वे श्रधिक प्रमाणभूत होंगी 
भविष्य के विचारकों को वे पथ प्रदर्शत का काम अवश्य 
करेंगी । समीक्षा ग्रन्थ लिखकर उन्होने विद्वानों के लिए 
प्रालोचना का मार्ग प्रशस्त कर दिया है। श्रब कोई भी 
विद्वान निर्भव होकर प्रार्प मार्ग के विरुद्ध ग्रन्थों की 
समीक्षा कर सकता है । 

ब्रापने कभी कोई लेख कट-पट नहीं लिखा। 
सन्मति तक के कर्ता सिद्धसेति दिवाकर पर जो 'सम्मति- 
सूत्र और सिद्धसेन' नाम का निवन्ध मुख्तार सा० ने लिखा 
है भौर वह ग्ननेकान्त वर्ष & की किरण ६१-१२ में 
प्रकाशित हुआ है। बह कितना युक्ति-पुरस्सर है इसे 
बतलाने की ग्रावश्यकता नहीं, पाठक रसे पढ़कर स्वयं 
ग्रनुभव कर सकते है । उसम जो युक्तिया दी गई है 
उनका उत्तर ग्राज तक भी नही दिया गया । खीचा-तानी की 
जा सकती है, पर निष्पक्ष दृष्टि से विचार करने पर मुख्तार 
साहब का लिखना युक्ति-सगत और प्रमाणभूत है यह स्त्रयं 
झनुभव में श्रा जाता है। उसमे तथ्यों को तोड़ा-मरोड़ा 
नही गया है प्रत्युत वास्तविक तथ्यों को देने का उपक्रम 
किया गया है । मुख्तार सा० की समीक्षात्मक दृष्टि बड़ी 
पनी श्रौर तर्कशालिनी हुँ। समीक्षा लेखों के गझ्रतरिक्त 
छोष-खोज लेख भी उनके महत्वपूर्ण है; उदाहरण के 
लिए 'स्वामी पात्रकेशरी और विद्यानन्द' वाला लेख 
कितने विचारपूर्ण और नवीन तथ्यों को प्रकाश में लाने 
बाला है। उसमे उन दोनों को एक समभने वाली अरंति का 
उन्मूलन कर वस्तुस्थिति को स्पष्ट किया गया है। इसी 
तरह भगवान महावीर श्लौर उनका समय वाला लेख भी 
सम्बद्ध भ्रौर प्रामाणिक है । यद्यपि उनके लेख कुछ विस्तृत 
हैं पर वे रोचक भ्रौर वस्तुस्थिति के यथार्थ निदरशंक है। 
इसी तरह इवेताम्बर-तत्त्वाथंसूत्र और उसके भाष्य की 
जाँच, तत्त्वार्थाधिग्रम सूत्र की एक सटिप्पण प्रति, समन्त- 
भद्र का मुनि जीवन झोर शआ्लापात्काल, समन्‍्तभद्र का समय 
झोरडा० के० वी० जो पाठक, सर्वार्थंसिद्धि पर समष्तभद्र 


झनैकान्ले 


का प्रभाव, जेन तीथंकरों ध्ौर जेनाचार्यों का शासन भैंद, 
श्रादि लेख भी वस्तुतत््व के उदबोधक हैं । लेखों की 
भाषा भी प्रौढ़ भौर सम्बद्ध एवं स्पष्ट है । 

उपासना सम्बन्धी लेख भी उनके कम महत्वपूर्ण 
नहीं हैं। वे भक्तियोग पर भ्रच्छा प्रकाश डालते है भौर 
निष्काम-भक्ति की महत्ता के हादं को प्रस्फूटित करते हैं । 
भक्तिपरक निबन्धों में उपासनातत्त्व, उपासना का ढंग, 
भक्तियोगरहस्य, वीतराग की पूजा क्‍यों ? भौर वीतराग 
की प्रार्थना क्यो है, जितमे भक्ति के स्वरूप का सुन्दर 
विवेचना किया गया है ओर निष्काम भक्ति से होने वाले 
सुखद परिणाम का अच्छा चित्रण किया गया है। उन्होंने 
सिद्धि को प्राप्त शुद्धात्माश्रो को भक्ति द्वारा श्लात्मो- 
त्कष॑ साधने का नाम 'भक्तियोग” अथवा भक्ति माग्गे 
बतलाया है वह यथार्थ है। पूजा, भक्ति, उपासना, 
प्राराधना, स्तुति, प्रार्थंता, वन्दना और श्रद्धा सब उसी 
के नामान्‍्तर हैं। भ्रन्तद्‌ ष्टि पुरुषों के द्वारा आत्मग्रुणों के 
विकास को लक्ष्य मे रखकर गुणानुराग रूप जो भक्ति 
की जाती है वही म्रात्मोत्कषं की साधक होती है। लौकिक 
लाभ, पूजा, प्रतिष्ठा, यश, भय भौर रूढ़ि आदि के वह्ष 
होकर जो भक्ति की जाती है उसे प्रशस्त भ्रध्यवस्ताय की 
साधक नही कहा जा सकता, प्लौर न उससे संचित पापों का 
नाश, या आत्म गुणो का विकास ही हो सकता है। स्वामी 
समन्तभद्र ज॑से महान्‌ दाशंनिक श्राय्स्तुतिकार ने भी 
परमात्मा की स्तुति रूप भक्ति को कुशल परिणाम की हेतु 
बतलाकर उसके द्वारा श्रेयोमार्ग को सुलभ श्र स्वाघीन 
बत्तलाया है । इससे स्पष्ट है कि वीतराग परमात्मा की 
यथार्थ भक्ति केवल परिणामों की कुशलता को ही सूचक 
नही, प्रत्युत श्रात्म-सिद्धि की सोपान है-घातिकमें का 
विनाश कर निरंजन भाव को साधिका हैं । भ्रस्तु, मुख्तार 
साहब ने जो कुछ लिखा, वह श्राचार्यों द्वारा प्रतिपादित 
परम्परा से लेकर लिखा है। उन्होंने उसमें प्रपनी तरफ से 
कुछ भी मिलाने का प्रयत्न नही किया; किन्तु उसके भाव 
को झपने शब्दों एवं भावों के भाषा-सौष्ठव के साथ 
प्रकट किया है । 

प्रापके सामाजिक लेख क्रांति के जनक है। आप के 
उन लेखों से जैन समाज में क्रांति की धारा बह चनी। 


मुख्तार भो : व्यक्तित्व झलौर कृतित्व १३ 


उनसे समाज में क्रांति तो जरूर हुई किन्तु वह भ्रस्थायो 
रही । सामाजिक लेखों में, जेनियों में दया का प्रभाव, 
जैनियों का भ्रत्याचार, नौकरों से पूजा कराना, जैनी 
कौन हो सकता है, जाति-पंचायतों का दण्ड-विधान, 
जातिभेद पर प्ाचाय पभ्रमितगति, विवाह समुहंश भादि 
लेख समाज में जागृति लाने वाले हैं। इन लेखों में उस 
समय की कुल्सित श्रवृत्तियों की भालोचना करते हुए 
समाज में नव जीवन लाने के लिये प्राडम्बरयुबत 
प्रवृत्तियों को भ्रनुचित बतलाया तथा यह भी लिखा कि 
हृदय की शुद्धि के बिना बाह्य प्रवृत्तियां भिथ्या हैं, 
निस्सार है, उनका जीवन में कुछ भी उपयोग नहीं । 
पत्र सम्पादक : 

मुख्तार साहब सन्‌ १९६०७ में 'जेन गजट' के सम्पादक 
बनाये गये । उस समय के श्रापके सम्पादकोय लेख देखने 
से पता चलता है कि उस समय आप में लेखन कला और 
सम्पादन कला का विकास हो रहा था। उसके बाद वे 
'जैन हितंषी' के सम्पादक बनाये गए॥ उस समय आ्रापकी 
बिचार धारा प्रौढ़ श्रौर लेखों की भाषा भी परिमाजित थी 
तथा विचारों में गहुनता भौर ऐतिहासिकता प्रा गई थी । 
उस समय आपने “पुरानी बातों की खोज' शीर्षक 
से प्रनेक लेख लिखे। सन्‌ १६२६ में झापने दिल्ली के 
करोलबाग में 'समस्तभद्वाभ्रम' की स्थापना की भौर 'भन्ते- 
कान्त' पत्र को जन्म देकर उसका सम्पादन-प्रकाशन किया। 
झ्ापकी सम्पादन कला निराली है। वह भ्पनी हो 
विशेषता रखती है। 'भ्रनेकान्त' के प्रथम वर्ष में प्रकाशित 
प्रापके लेख ऐतिहासिक दुष्टि से वस्तु तत्त्व के विवेचक 
प्रौर मूल-अ्ांतियों के उन्‍्मुलक थे॥ उस समय भाप की 
ऐतिहासिक विचार धारा श्रोढ़ बन गई थी। 'प्रनेकान्त' में 
प्रापके भ्रनेक शोघपूर्ण लेख प्रकाशित हुए। कितने ही लेख 
समीक्षात्मक, उत्तरात्मक, दाश निकभौर विचारात्मक लिखे 
गये। भाप के ये सब लेख पुस्तकाकार प्रकाशित हो 
सुके हैं। पाठकों को उनका श्रष्ययन कर प्॒पने ज्ञान की 
बद्षि फरनी चाहिये । 
इतिहास लेक्षस : 

मुख्तार साहब ने झाचायं समन्तभद्र का इतिहास 

खा, जो पं० नाथूराम जी प्रेमी, बम्बई को समर्पित 


किया गया था भौर जिसका प्रकाक्षन सन्‌ १६२४ में हुआ्ा 
था । सन्‌ १६२५ से पहले किसी भी जैन विद्वान ते किसी 
भी भाचाय के सम्बन्ध में ऐसा खोजपर्ण इतिहास ग्रन्थ 
लिखा हो, यह मुझ ज्ञात नहीं, जंसा कि मुख्तार साहब ने 
स्वामी समन्‍्तभद्र का इतिहास ग्रन्थ लिखा। मुख्तार 
साहब को रत्नकरण्ड-श्रावकाचार की प्रस्तावना भौर 
समन्तभद्र के इतिहास को लिखने में पूरे दो वर्ष का समय 
लगा प्रस्तावता झोर इतिहास दोनों ही शोघपूर्ण हैं । 
उसके लिए मुख्तार साहब ने भ्रनेक ग्रन्थों का प्रध्ययन 
किया। दिल्‍ली की श्राकिलाजिकल डिपाटंमेंट की लाइब्रेरी 
से एपिग्रफिया इंडिका झौर कर्णाटिका, पझ्नेक जरनल 
झोर कनिधम के प्रादि पुरातत्त्व-विषयक ग्रन्थों का 
झभालोडन कर झनेक उपयोगी नोट्स लिये और सरसावा 
में बेठकर बड़े भारी परिश्रम से समन्तभद्र का इतिहास 
लिखा । इसमें लेखक ने श्राचायं समन्‍्तभद्र के मुनि जीवन 
पर भ्रच्छा प्रकाश डाला। भस्मक व्याधि के समय 
झ्रापात्काल में उन्होंने श्रपनी साधुचर्या का किस कठोरता 
झभौर दृढ़त। से पालन किया श्नौर रोगोपश्ञांति के बाद 
जैन शासन की सर्वोदयी धारा को कंसे प्रवाहित किया शौर 
भगवान महावीर के छ्ासन की हजार गुणी वृद्धि की, 
भ्रादि का विस्तृत वर्णन है। साथ में, उनको महत्वपूर्ण 
कृतियों का भी परिचय कराते हुए उनके सभयादि पर 
बकिस्तुत प्रकाश डाला गया है। झाचाय॑ समन्‍्तभद्र का 
समय विक्रम की दूपरी-तीवरी शत।ब्दी है। इस इतिहास 
के प्रकाशित होने के बाद भी वे उनके सम्बन्ध मे अ्रन्वेषण 
करते हुए लिखते रहे हैं। समन्‍्तभद्र पर उनकी बड़ी 
झास्या जो थो। समन्‍्तभद्र का यहू इतिहास ग्रन्थ श्रप्राप्य 
है। पभ्रत. इसका पुनः प्रकाशन द्वोना चाहिए, प्रौर 
परिद्षिष्ट में समन्तभद्र के सम्बन्ध में जो सामग्री प्रकाश में 
झाई है उसे यथा स्थान दिया जाना चाहिए । 
व्यक्तित्व : 

मुख्तार साहव का व्यक्तित्व महान है। उनमे सहिष्णुता 
भ्रौर कार्य क्षमता भ्रधिक है। वे श्रम करने मे जितने दक्ष 
झोर उत्साही थे, विरोधियों के विरोध सहने या पचाने में 
उतने ही सक्षम थे । सन्‌ १६१० मे खतौली के दस्सो भ्रौर 
बीसों के पूजाधिकार-विषयक ऐतिहासिक मुकंदमे मे 


डंडे, बर्द ३०, कि० हेड 


ग्रापने गुरुबय्यं गोपाल दास जी वरैया ने दस्सों को ओर से 
गवाही दी थी, तब श्राप स्थिति पालकों के रोष के भाजन 
बनें, तथा धर्म विरोधी घोषित किये गये श्र जाति 
बहिष्कार की धमकी के पात्र हुएं। उस समय आपने 'जिन 
पूजाधिकार-मीमांसा' नाम की एक पुस्तक लिखी थी, 
जिसमे जिनपूजा, पुजक झर उसका अधविकार श्रौर फल पर 
यथेष्ट प्रकाश डाला गया दे । जहाँ वे श्रबल सुधारक थे, 
यहाँ कर्मठ अ्रध्यवसायी भी थे श्र श्रपने विचारों में 
चट्टान की तरह अडिग रहने वाले थे। सन्‌ १६१७ मे 
ग्रन्थ परीक्षा के दो भाग प्रकाशित हुए। इनमें से प्रथम 
भाग में उमास्वामी श्रावकाचार, कुन्दकुन्द श्रावकाचार 
झौर जिनसेन त्रिवर्णाचार इन तीन ग्रन्थों की परीक्षा को 
गई है भौर दूगरे भाग में भद्बबाहुसहिता को परीक्षा को 
गई है। इसमें ग्रन्थ के श्रन्तरग परीक्षण के साथ प्रत्येक 
अध्याय का वर्ण्य विषय, तुलनात्मक अ्रष्पयन और ग्रन्थ में 
श्रसम्बद्ध, श्रव्यवस्थित तथा विरोधी तथ्यो का स्पष्टीकरण 
किया गया है। इसमें लेखक की तटस्थ वृत्ति और विषय 
का प्रतिपादन ब्लाधनीय है । 

ग्रन्थ परीक्षा, तृतीय भाग मे, जो सन्‌ १६५१ में 
प्रकाशित हुमा है, भट्टारक सोमसेए के त्रिवर्णाचार, 
धर्म परीक्षा, श्रक॒लंक प्रतिष्ठा पाठ और पृज्यपाद उपास- 
काचार की परीक्षा अकित है। सोमसेन द्वारा इस त्रिवर्णा- 
चार में वेदिक सस्कृति के हारीति पाराशर और मनु 
श्रादि विद्वानों के ग्रन्थों के ग्रनेक पद्य ज्यो के त्यों उठाकर 
रखे गए है। मुख्तार साहब के गम्भीर अ्रध्ययन ने ग्रन्थ 
की श्रप्रामाणिक्ता पर यथेष्ट प्रकाश डाला है। भट्ठारक 
सोमसेन ने जेन संस्कृति के श्राचार मार्ग को कलकित 
किया था। मुख्तार साहेब ने ग्रग्श परीक्षा द्वारा उस 
कलक को धोकर जे॑न सस्क्ृति को पुन समज्ज्वल किया । 
प्रन्थ परीक्षा की उनकी यह स्वतत्र विचारधारा उजिद्वानो 
के द्वारा अनुकरणीय है। 

ग्रन्थ परीक्षा का चतुर्थ भाग रान्‌ १६९३४ मे 
प्रकाशित हुआ है। इसमें 'सूर्य प्रकाश' ग्रन्थ का परीक्षण 
किया गया है जिसमे झ्रायं विरुद्ध एवं अ्रसबद्ध बातो का 
दिग्दशंन कराते हुए तथा अनुबाद सम्बन्धी ब्रूटियों 
का उद्घाटन करते हुए उसे श्रप्रामाणिक ठहराया है। 


प्रनेकान्त 


इस तरह मुख्तार साहव के ये चारों परीक्षा ग्रन्थ महत्व" 
पूर्ण कृतियां है 

इन परीक्षा ग्रन्थों के प्रकाशन के समय जेन समाज 
में जो बवंडर उठा, उसमें मुख्तार साहब को धर्मं विधातक 
बतलाया गया, अनेक घमकी भरे पत्र मिले, पर मुख्तार 
साहब घबड़ाये नही, बिना सोचे-राम्क ही समाज मे क्षोत 
की लहर फैली, भ्रनेक स्थिति-पालकों ने विविध प्रकार के 
दोषारोपण किये । उस समय भी झापने साहस झौर ध॑ैय॑ 
से काम लिया। उनकी सहनशझीलता ने उन्हें जो शक्ति 
प्रदान की, उससे विरोधियों को मुंह की खानी पड़ी और 
धीरे-धीरे वे विरोधी जन भी उनके प्रशसक बन गए । 

सन्‌ १६२२ मे जब विवाह-समुद्देश नाम का ट्रेक्ट 
प्रकाशित हुग्ना, तब उसके उत्तर में 'हिक्षाप्रद शास्त्रीय 
उदाहरण' नाम का लेख लिखा गया, जिसके उत्तर मे 
मुख्तार साहब ने सन्‌ १६२४ में 'विवाह-क्षेत्र प्रकाश' 
नाम की पुस्तकः लिखी, जिसमें 'शिक्षाप्रद शास्त्रीय 
उदाहरण का जोरदार खण्डन करते हुए अनेक प्रमाणों 
द्वारा अपनी पूर्वम/न्यता को पुष्ट किया । सन्‌ १६२२ में 
जैनाचार्यो श्रौर जैन तीर्थंकलरो का शासन भेद' नाम की 
पुस्तक लिखी, जिसमें जैनाचार्यों और ज॑न तीर्थंकरों के 
शासन भेद का स्पष्ट विवेचन किया । पर किसी विद्वान 
को मुख्तार साहब के खिलाफ लिखने का साहस नही हुम्रा, 
क्योंकि मुख्यार साहब ने अ्रपनी लौह लेखनी से जो भी 
लिखा वह सब सप्रमाण श्रौर सयुक्तिक लिखा था। इस 
कारण बिरोधी जनों को प्रप्रिय एवं भ्ररुचिकर होते हुए 
भी वे उसका प्रतिवाद करते में सर्वेथा प्रसमर्थ रहे । 
उनके युक्ति-पुरस्सर लेख को देखकर विरोधियों को विरोध 
करने का साहस भी नहीं होता था । इससे पाठक मुख्तार 
साहब की लेखनी को महत्ता को सहज ही समभ सकते है । 

मुख्तार साहब की मद्दत्ता जैन धर्म पर उनकी 
प्रगाढ़ श्रद्धा शौर संयमाराघन की उत्कट भावना में है । 
वे ज्ञान के साथ चारितन्न को भी महत्व देते थे श्रौर 
जितना उनसे हो सकता था उसे वे जीवन में करते रहे। 
वे स्वामी समन्तभद्रोदित सप्तम प्रतिमा का श्रनुष्ठान करते 
थे झऔर त्रिकाल सामयिक करना भ्रपता कर्तंव्य मानते थे । 
वे रात-दिन साहित्य-साधना में संलग्न रहते थे ॥ इसी से 


मुख्तार श्री : व्यक्तित्व श्रोर कृतित्व ३३५ 


सामाजिक झौर व्यक्तिगत बुराहयों से बचे रहते थे ) मैंने 
उन्हें कभो दूसरों की निन्दा करते हुए नहीं देखा | वे 
कर्मेठ भ्रष्यवसाथी और साहित्य तपस्वी थे, साहित्य 
सुबन के प्रति उनकी श्रदुभुल लगन थी। यद्यावि उनके 
जीवन में रूक्षता श्रौर कृपणता दोनों का सामंजस्य था, वे 
एक पैसा भी फिजूल ख्व नही करते थे। यद्वातद्वा खचे 
करना उनकी प्रकृति के विरुद्ध था, वे उपयोगिता को देख 
कर खर्च करते थे | वे मितव्यश्री थे और जो ख्च करते थे 
उसका पाई-पाई का पूरा हिसाब भी रखत थे । राष्ट्र एव 
देश के नेताश्रों के प्रति उनकी महती भ्रास्था थी ॥ महात्मा 
गांधी के मिघन पर गांधी स्मारक निधि' के लिए प्रापने 
स्वयं एक सो एक रुपया दिया झौर पाच-पाच दिन का 
चेतन अपने विद्वानों से भी दिलवाया था। काग्रेस के प्रति 
भी उनकी श्रच्छी निष्ठा थी। वे युत कातकर चर्वा मघ 
को देते और बदले में खादी लेवर कपड़ा बनवाते थे। 
कृतित्व : 
उनका रहन-सहन सादा था। भ्रधिकतर वह गाढ़े 
का प्रयोग क्रिया करते थे । राष्ट्र की सुरक्षा में भी उन्होंने 
राष्ट्रपति राजेन्द्र प्रसाद जी के पास एक सौ हपया भेजा 
था | वे साहित्य रसिक थे ओर उसमे ही रचे-पचे रहते 
थे । 
उन्होने सन्‌ १६१६ मे 'मेरी भावना' नाम की एक 
कविता लिखी, जो राष्ट्रीय गौत के रूप में पढ़ी जाती है। 
यह कविता बड़ी लोकप्रिय हुई। इसके विविध भाषाश्रो 
में श्रनुवादित श्रमेक रांस्करण निकले। लाखों प्रतिया 
छपी । उसके कारण लाखों व्यक्ति मुख्तार साहब के 
परिचय में श्राये शौर वे सदा के लिए अमर बन गये। 
पाठकों को जातकारी के लिए मेरी भावना के तोन पद्च 
नीचे दिये गये है :-- 
मंत्री भाव जगत में मेरा, सब जीवों से नित्य रहे, 
दोन-दु.खी जोबों पर मेरे उर से करुणा स्रोत बहे । 
दुर्जेन ऋर-कुमार्ग रतों पर क्षोभ नहीं मुझको भ्रावे, 
साम्यभाव रक्‍ख में उन पर ऐसो परिणति हो जावे ॥ 
3 2 मर ग् 
कोई बुरा कहो या प्रा, लक्ष्मी ध्ावे या जावे, 
लाखों वर्षों तक जीऊं या मृत्यु भ्राज हो भरा जाये । 


भ्रयवा कोई कंता ही भय या लालच देने श्रादे, 
तो भो न्‍्यायमागं से मेरा कभो न पव डिगने पावे । 
>< अर ८ >् 
छुखी रहें सब जोब जगत के कोई कभो ते घबरावे, 
बेर-पाप झ्रभिमान छोड़ जग नित्य नये मंगल गावे । 
घर-घर चर्चा रहे धर की दुष्कृत दुष्कर हो जादबें, 
शान चरित उन्‍नति कर प्रपना मनुज जन्म फल सब पे ॥। 
मुख्तार साहब्र ने 'मेरी भावना के पद्यों में अनेक 
श्रापंप्रन्‍्यों का सार भर दिया है। पद्मयों मे जहां शब्द 
योजना उत्तम है वहां भाव भी उच्च और रमणीय है। 
मुख्तार साहब केवल गद्य लेखक ही नहीं थे किन्तु 
कवि भी थे । आपकी कविता हिन्दी और सस्कृत दोनों 
भाषाओं मे मित्रती है। कवि भाव॒क होंते है श्रोर वे 
कविता की उड़ान में प्रपने को भूल जाते है। पर मुख्तार 
साहब की गणना उन कवियों में नहीं होती; क्योकि 
उनकी कविता केवल कल्पना पर प्राघारित नहीं है । 
मुख्तार साहब की कविताप्नों का श्राघार सस्कृत के बे 
पद्चध है जो विभिन्न भप्राचार्यो द्वारा रचे गये है। घटना- 
ऋम की कविता 'भ्रज सम्बोधन' है जिसमें बध्य भूमि को 
जाते हुए बकरे का चित्रण किया गया है। उसमें उसका 
सजीब भाव समाया हुप्ा है। भापकी हिन्दी की कबि- 
ताश्ों में मानव धर्म वाली कविता में, अछूतोद्धार को 
भावना का सजीब चित्रण है-- उसमे बतलाया गया है कि 
मल के स्पर्श से कोई भ्रछत नहीं होता । गल-मुत्र साफ 
करने का कार्य तो मानव भ्रपने जीवन काल मे कमो न 
कभी करता ही है । फिर बेचारे इन अछतों को ही मल- 
मूत्र उठाने के कारण श्रपवित्र क्यों माना जाता है-- 
गर्भवास शोर जन्स समय में फोन नहीं भ्रस्पष्य हुप्ना ? 
कौन मसलों से भरा नहों किसने मल-मत्र न साफ किया? 
किसे प्रछृत जन्म से तब फिर फहना उचित बताते हो ? 
तिरस्कार भंगी-चमार का करते क्‍यों न लजाते हो ।।४॥ 
संस्कृत की कविता, 'मदीया द्रव्य पूजा, बोर स्तोत्र प्रौर 
समन्तभद्र स्तोत्र श्रादि हैं। समन्‍्तभद्र स्तोत्र की कविता 
का एक पद्य नीचे दिया जाता है--- 
वेवकज-सास्च्रिक-शिषग्वर-ताल्त्रिको यः 
सारस्वतं सकलसिद्धिगत च यस्य | 


३६ बर्ष ३०, कि० हे-ढं 


सानन्‍यः कबिगर्भकवास्सिशिरोंसणि: 
वादोश्बरों जयति धोरसभमन्तभद्र:।॥ 
'झनित्य भावना” झाचाये पद्मनन्दी की कृति है जिसका 
भ्रापने सन्‌ १६१४ में पद्यानुवाद किया था। उसके एक 
इलोक का पद्मानुवाद नीचे दिया जाता है-- 
एक दिवस भोजन न मिले, या नोंद न निश्षि को भ्रावे, 
अग्नि सम्ीपी भ्रम्बुज दल सम, यह शरीर म्रझावे । 
शास्त्र व्याषि जल ध्यादिक से भी, यह शरोर म्रभावे, 
खेतन क्या बिर बुद्धि देह में, विनशत झचरज को है । 
इसी तरह भाचाये देवनन्दी की 'सिद्ध-भक्ति' का पद्या- 
नुवाद भी सुन्दर हुआ है, जो 'सिद्धि-सोपान' के नाम से 
पुस्तकाकार प्रकाशित हुआ है। वह सुन्दर श्रौर कण्ठ 
करने योग्य है; यंथा-- 
स्वात्मभाव की लब्घि 'सिद्धि! है, होतो वह उन दोषों के 
उच्छेदन से, भ्रच्छक्षाक जो शानादिकगुण-ब॒न्दों के । 
योग्य साधनों को सुथुक्ति से, झ्गिनि प्रयोगादिक द्वारा, 
हेम-शिला से जग में जंसे हेख किया जाता न्‍्यारा ॥। 
इस तरह मुख्तार साहब की पद्य रचनाएं सभी सुन्दर 
श्रौर भावपूर्ण है । 
व्याख्याकार या भाष्यकार : 
झापकी समस्त कृतियों की संख्या ३०-३४ है जिनमें 
कुछ छोटे-छोटे ट्रेक्ट भी है। उनमे से प्ापने जिनका अनु- 
वाद तथा सम्पादन किया है, उनके नाम इस प्रकार हैं:--- 
पुरातन ज॑न-वाक्य-सूची, बुहत्स्वयंभूस्तोत्र युवत्यनु- 
शासन, भश्रष्यात्मरहस्थ, समीचीनधमंशास्त्र, सत्साधुस्मरण 
मंगलपाठ, प्रभाचन्द्र का तत्त्वाथ्थमृत्र कल्याणकल्पद्रुम, 
तत्त्वानुशासन, देवागम, (प्राप्तमीमांसा) योगसार प्राभुत 
झौर ज॑न ग्रन्थप्रशस्तिसंग्रह (प्रथम भाग), समाधितत्र । 
धापको इन कृतियों का भ्रध्ययन करने से स्पष्ट पता 
चलता है कि मुख्तार साहब ने इन ग्रन्थों के शझ्नुवाद, 
सम्पादन, प्रस्तावनादि लिखने में पर्याप्त श्रम किया है । 
समूलानुगामी धनुवाद के साथ व्याख्या या भाष्य द्वारा 
ग्रन्थ के सर्म को स्पष्ट किया गया है। भाष्यकार को 
मूल लेखक को अपेक्षा उसके ह दं को स्पष्ट करने के लिए 
विशेष परिश्रम श्रौर प्रतिभा का उपयोग करना पड़ता 
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है, पूल ग्रन्थकार के भावों को भछ्लुण्ण रखते हुए उनको 
सरल शोर स्पष्ट व्याख्या करनी पड़तो है, मुल ग्रन्थ की 
तह में (गहराई में) छिपे हुए तथ्यों को प्रकाश में लाने 
के लिए भाष्यकार को तलस्पर्शी पाण्डित्य के साथ तथ्यों 
का विद्लेषण करना भ्रनिवायं होता है। मूल ग्रन्थकार 
के द्वारा प्रयुक्त दब्द किन-किन स्थानों में प्रौर किस-किस 
भर मे प्रयुक्‍त हुआ है, इसके लिए मूल ग्रन्थ का गहराई 
से पारायण करना पड़ता है। भाष्य लिखते समय मूल 
ग्रंथ के दाब्द को सामने रखते हुए वाच्य-वाचक सम्बन्ध, 
भ्रभिघेय, सवेदन श्रोर वाक्या्थ को प्रभिव्यंजना का परि- 
ज्ञान प्रावश्यक होता है। तभी भाष्यकार मूल ग्रंथ के 
गंभीर प्र का प्रतिपादन करने में समर्थ हो सकता है । 


मुख्तार साहब ने प्रनुवाद करने से पूर्व स्वामी समनन्‍्त- 

भद्र भारती के ग्रंथों का एक छाब्दकोष पं० दीपचन्द जी 
पाण्ड्या, केकड़ो से तेयार कराया था। मूल ग्रंथ के पाठ 
संक्षोषन के पव्चात्‌ श्रनुवाद प्रारम्भ किया। श्रनुवाद हो 
जाने के बाद भाष्य लिखने के लिए ग्रंथ और भ्रनुवाद का 
पारायण तथा संशोथन किया और भाष्य लिखने से पूर्व 
मूल ग्रंथकार की दृष्टि को स्पष्ट करने के लिए विविध 
ग्रंथों का परिश)लन किया तथा लिखते समय उन्हें सामने 
रखा। मुख्तार साहब का दृष्टिकोण मूल के हादं को 
स्पष्ट करना था, प्रतएवं उन्होंने मूल ग्रथ के पद्यों के प्रन्दर 
भन्तनिहित प्र को उसकी गहराई में जाकर, तलदुष्टा 
बन, मूल को स्पष्ट करने वाली व्याख्या या भाष्य लिखा। 
भ्रनुवाद श्रोर भाष्य लिखने में मुख्तार साहब ते श्रथक 
श्रम किया, तभी वह मूल ग्रन्थ के अनुकूल श्रौर उपयोगी 
हो सका है। उसमे उन्होंने भ्पनी भ्रोर से कुछ भी 
मिलाने का प्रयत्न नही किया। भ्रदएवं वह भाष्य लिखकर 
वे उसमें कितने सफल हुए इसका निर्णय विद्वान्‌ पाठक ही 
कर सकते है कि स्वामी समन्तभद्र के ग्रथों का जो श्रनुवाद 
झौर माष्य लिखा, वह कितना परिमाजित और मूल प्रंथ- 
कार की दृष्टि का प्रभिव्यंजक है। मैंने उसे लिखते 
समय पढ़ा भौर बाद मे प्रेस कापी करते हुए भी पढ़ा है ॥ 
मुझे तो उसमें कोई स्खलन प्रतीत नही हुआ । कारण कि 
मुख्तार साहब लिखने में बहुत सावधानी रखते थे । साथ 


मुख्तार भरी : व्यक्तित्व शोर कृतित्व ३७ 


ही हाब्दों को जांच-तोल कर रखते थे 4 उनकी लेखनी 
भझटपट श्ौर चलता हुआ नहीं लिखती थी । लिखते समय 
को उनकी एकाग्रता झौर संलग्नता प्रनुकरणीय है । 

'तत््वानुशासन” का भाष्य लिखते समय झाचाये राम- 
सेन के मूल पद्यों का मूलानुगामी पश्रनुवाद किया भौर 
बाद में भाष्य लिखा । भाष्य लिखते समय मूल ग्रंघकार 
की दुव्टि को प्रक्षुण्ण रखते हुए पद्यों में श्राये हुए विशे- 
षणों का स्पष्टीकरण किया । पाठकों की जानकारी के 
लिए उसके दो पद्मयों का प्रनुवाद भर वथ्यारुपा नीचे दो 
जाती है-- 

संग-त्याग: फषायानां निप्रहो त्रतघारणम्‌ । 

मनोक्षार्णा जयइचेति सामप्री ध्यानजन्मनि ॥ 


परिग्रहों का त्याग, कषायों का निग्नह-नियंत्रण, ब्रतों 
का घारण और मन तथा इंद्वियों का जीतना यह सब ध्यान 
की उत्पति-निष्यति में सहायभूत सामग्री है । व्यास्या में 
यहां संग-त्याग में बाह्य परिग्रहों का त्याग प्रभिप्रेत है ; 
क्योंकि भ्रन्तरग परियग्रह में क्रोधादि कषायों का निग्रह में 
समावेध् है। कुसंगति का त्याग भी संगत्याग में भरा जाता 
है। वह भो सद्ध्यान में बाधक होती है। ब्रतों में प्रहिसादि 
महाक्षतों तथा श्रणुत्रतों आदि का ग्रहण है। भ्रनशन 
ऊनोदर भ्रादि के रूप में प्रनेक प्रतिज्ञाएं भी ब्रतों में 
शामिल है। इन्द्रियों के जय में स्पर्शन-रसना प्राण-चक्ष्‌ 
श्रवण ऐसी पांचों इन्द्रियों की विजय विवक्षित है । ध्यान 
को भोौर भी सामग्री है। परच्तु यहाँ सर्वतों मुख्या 
सामग्री का उल्लेख हैं। शेष सामग्री का 'च' शब्द में 
समुन्चय चाहिए । उसे (प्रन्य) ग्रन्थों के सहारे जुटाना 
चाहिये। इस ग्रंथ में भी परिकर्म प्रादि के रूप में जो 
कुछ झन्यत्र कहा गया है उसे भो ध्यान की सभ्मग्री 
समभना चाहिए । 

इंड्रियाणा प्रदुशो अर निवुत्तो च सनः प्रभु। 

सन एवं जये-तस्माज्जिते तस्मिन्‌ जितेन्द्रिय: श| 


इन्द्रियों की प्रवृत्ति और निवृत्ति दोनों में मत्र प्रभु 
सामथ्यंवान है, इसलिए (मुख्यत:) मन को ही जीतना 
चाहिए। मन को जीतने पर मनुष्य (वास्तव में) जितेन्द्रिय 
होता है--इन्द्रियों पर विजय प्राप्त करता है ॥ 


व्यास्पा -यहाँ हन्द्रियों से भी पहले मन को जीतने 
का रहेतुक निर्देश किया गया है भौर यह बतलाया 
है कि मन को जीतने पर मनुष्य सहज ही जितेन्द्रिय हो 
जाता है। जिसने भपने मन को नहीं जीता वहे ईन्द्रियों 
को क्‍या जीतेगा ? मन के संकल्प-विकल्व रूप-व्यापार को 
रोकना भ्रथवा मन को जीतना (मन को चंचलता को 
दूर कर उसे स्थिर करना) कहलाता है। पन का व्यापार 
रुकने अथवा उसकी चंचलता मिटने पर इन्द्रियों का 
व्यापार स्वत: रक जाता है--वे भ्रपने विययों में उसी 
प्रकार प्रवृत्त नही होतीं जिस प्रकार कि वक्ष का मूल 
छिन्‍्न-भिन्‍न हो जाने पर उसमे पत्र-पुष्पादिक की उत्पत्ति 
नहीं हो पाठी । 

'तत्वानुशासन' की प्रस्तावना बहुत विचार-विमर्श के 
बाद लिखी गयी है। उसके लिखने में मुख्तार साहब ने 
भ्रच्छा श्रम किया है। इस संबन्ध मे मैंने उन्हें पर्याप्त 
सामग्री दो थी। उन्होने मेरा उल्लेब भी किया है। 
रामसेन के समय का निर्णय उन्होंने कितने सुन्दर शोर 
सरल ढंम से किया, यह देखते ही बनता है । 


भ्रापके ग्रंथों की प्रस्तावनाएं वड़ी माभिक धौर 
शोघपूर्ण हैं । “प्रध्यात्म-कमल मातंण्ड' की प्रस्तावना में 
१७वीं शताब्दी के विद्वान्‌ तथा प्रथित ग्रन्थ कीर पांडे 
राजमल्ल का परिचय झौर उनकी कृतियों के संबन्ध में 
अच्छा प्रकाश डाला गया है। 


पुरातन जैन वाक्य-सूची की प्रस्तावना श्लोर उसका 
संपादन भापने सहयोगी विद्वानों के साथ किया। ग्रन्थ भन्‍्वे- 
घण करने वाले विद्वानों के लिए वह उपयोगी है। मुल्तार 
साहब ने उम्तकी प्रस्तावना मे प्रत्येक ग्रंथ भौर प्रथकार 
के सम्बन्ध में भच्छा विचार किया है; खासकर सन्मति 
सूत्र भोर सिद्धसेत के सम्बन्ध में जो विचार प्रथवा 
निष्कषं दिया गया है वह मौलिक है। ग्रोमम्टसार को 
तुटि-पूति पर भी प्रकाद् डाला है प्रोर भी प्लनेक विद्वानों 
के सम्बन्ध में प्रच्छा प्रकाश डाला मया है जो शोधक 
विद्वानों के लिए उपयोगी है । 


समन्‍्तभद्र भारती के ग्रंथों का ध्नुवाद धौर व्याख्या 
बहुत ही परिश्षम के साथ सम्पन्त की गई है; खासकर 
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मुकत्यनुशासल का हिन्दी श्रनुवाद उन्होंने कितनी सरल 
भाषा मे प्रस्तुत किया है, यह उनकी महत्वपूर्ण देन है 
जो दाशंनिक विषय पर भो श्रच्छा प्रकाश डालती 
है । देवागम का भ्नुवाद भी उन्होंने सरल ढंग से प्रस्तुत 
किया है, जो पठनीय है । 

इसी तरह, समीचीन धर्मशास्त्र (रत्नकरण्ड श्रावका- 
चार) का प्रनुवाद, भाष्य और प्रस्तावना बड़ी महत्वपूर्ण 
है। वह मूल ग्रन्थ पर श्रच्छा प्रकाश डालती है, और 
'दीक!कार प्रभाचन्द्र के सम्बन्ध में भी ऐतिहासिक दुष्टि 
से यथेष्ट प्रकाश डालतो है । 

' श्रापका प्रन्तिम भाष्य अ्रमितयति प्रथम का 'योगेसार 
प्राभुत' है जिसका उन्होने बीसो बार अध्ययन किया है 
प्रौर बहुत-कुछ चितन के बाद उसका मूलानुगामी अनुवाद 
झौर भाष्य प्रस्तुत किया है। यह उनको श्रन्तिम कृति है । 
इसका प्रकाशन भारतीय ज्ञानपीठ से हुआ है । आशा हे 
समाज उससे विशेष लाभ उठाने का प्रयत्न करेगा । 


मुख्तार साहब का जीवन सादा रहा है। वे सदा 
सिपाही की भांति कार्य करने के लिए तत्पर रहते थे । 
परावलम्बी होना उन्हें तनिक भी पसद नही था। वे श्रपना 
सब कार्य स्वय करके प्रसन्‍न रहते थे । उनके इस सेवा 
कार्य को देखते हुए यह स्वाभाविक लगता है कि ऐसे 
निःस्वार्थ सेवाभाबी विद्वान का समाज ने कोई सावंजनि* 
सम्मान नही किया, इसका हमें खेद है। पर कुछ व्यक्ति 
विशेष को शभ्रपनी कमजोरिया भी होतो है जो उसे भ्रागे गढ़न 
नही देती । मुख्तार साहब का जीवन एकांगी था । वे जितना 
साहित्यिक विपयों पर विचार करते थे उतना उन्होने 
समाज के बारे मे कभी चिन्तन नही किया ) समाज के प्रति 
उनका वृष्टिकोण प्राय: श्रनुदार सा रहा प्रतोत होता है । 
इस कारण उनके कितने ही काय॑ अ्रधूरे पड़े रहे, जिन्हें वे 
स्वय सम्पन्न करना चाहते थे। वे बीर सेवा मन्दिर जैसी 
उच्चकोटि को संस्था के सस्थापक थे । उन्हें अच्छे कार्ये- 
कर्ता विद्वानों का सहयोग भी मिला था। उनको प्रौढ़ 
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लेखनी से प्रभावित हो बाबू छोदेलाल जी कलकत्ता ने 
उन्हे भ्राथिक सहयोग स्वयं दिया श्रौर प्रपने दुसरे 
भिन्रों से दिलाया; मुख्तार साहब के व्यक्तित्व को उभारने 
का भी प्रयत्न किया । वीर शासन-जयन्ती के भ्रवसर पर 
सरसावा मे श्रध्यक्ष पद से जो भाषण दिया था उसमे 
उन्होंने स्पष्ट रूप से यह कहा था कि “मैं मुख्तार साहब 
को वर्तमान मूनियों से भी कही श्रच्छा मानता हूँ जो 
सामाजिक भगड़ों से दुर रहकर ठोस साहित्य के निर्माण 
द्वारा जिन शासन और समाज की सेवा कर रहे है ।! 
बाबू छोटेलाल जो की उदारता, उत्साह और परिश्रम से 
तथा पूज्य प० गशेंश प्रसाद जी वर्णी की प्रेरणा से बीर 
सेवा मन्दिर का भवन दिल्‍ली में बन गया । मुझ्तार सा० 
का ढाबू छोटेलाल जी के साथ पिता-पुत्र जैसा सुदृढ़ प्रेम- 
सम्बन्ध बहुत वर्षों तक रहा, पर कुछ कारणों से परस्पर 
मतभेद उत्पन्न हो गया था। बाद में उसमे पत्र-व्यवहारादि 
हारा कुछ सुधार हो गया श्रौर उनका परस्पर पत्र-व्यवहार 
भी चालू हो गया था, किन्तु दुर्भाग्य है कि सन्‌ १९६२ के 
बाद उन दोनों का परस्पर मिलन नही हो सका । 


[ख्तार साहब का प्रन्तिम जीवन भी साननन्‍्द व्यतीत 
हुआ । वे वीर सेवा मन्दिर, दिल्‍ली से अपने भतीजे 
डा० श्रीचन्द्र जो संगल के पास एटा चले गए थे। संगल 
जी ने अपने ताऊजी की सेवा प्रसन्‍नता से की । डा० साहब 
का सारा परिवार उनकी सेवा मे संलग्न रहता था। वे 
उनकी सेवा से प्रसन्‍न भो थे । डा० साहब ने लिखा है कि 
उनका श्रन्त समय बड़ी शाति के साथ व्यतीत हुश्रा श्रौर मै 
रातभर उनके पास बंठा रहा । णमोकार मत्र और समत- 
भद्र॒स्तोत्र का पाठ करते हुए उन्होंने श्रपने शरीर का 
परित्याग किया । उनका देहावसान २२ दिसम्बर को ६१ 
वर्ष २२ दिन की श्रायु में प्रात:काल हुप्ना । उनके रिक्त 
स्थान की पूर्ति होना असभव है। मैं उन्हें श्रपनी हादिक 
श्रद्धांजलि प्रधित करता हुआ उनकी श्रात्मा को परलोक 
में सुल-शान्ति की कामना करता हूँ । 


चिद कि 9 आ। 


युगसृष्टा को साहित्य साधना 


ग्राचाये श्री जुगल किशोर मुख्तार साहित्य-तपस्वी, 
स्वाष्याय योगी, समाज सुधारक, कुरीतियो एवं 
ग्रंधविष्वासों के निराकर्ता एवं यथार्थ प्राषंमार्ग के प्रणेता 
म्रे। आपसे सत्य के प्रति प्रपृर्व निष्ठा थी तथा श्रापने 
जिनवाणी की रक्षा का जीवनब्रत लिया था । आपने जैन 
इतिहास, साहित्य और पुरातत्व को गुफा ग्रों, मन्दिरो और 
सरस्वती भण्डारों की घुटन से बाहर निकाल कर उसमे 
जन-जन के लिए सुलभ बनाया । 

भट्ट।रक प्राय: झपनी यशोगाथा फंलाने की भावना 
से एवं कवित्व प्रदर्शन के हेतु विभिन्‍न प्राचीन ग्रन्थों के 
ग्रंश चुराकर, भानुमती का कुनब्ा तेयार कर देते थे। 
प० जुगलकिशोर जी मुख्तार ने इस साहित्यक चोरी को 
पकडा श्रौर दिन-रात अथक परिश्रम करके ग्रन्थ-परीक्षा 
के नाम से एक शोध-खोज ग्रथ प्रकाशित करवाया, जिससे 
समाज को वास्तविकता का पता चला। 

बस्तुत: मुख्तार साहब का जीवन प्रारम्भ से ही 
प्रादर्श, साथनापुर्ण एवं त्यागमय रहा । सरसावा (जिला 
सहारनपुर) में मार्गशीर्ष शुक्ला एकादशी, ब्रि० स० 
१६३४ को झापका जन्म हुआ । आपके पिता चौधरी 
नत्यूमल जेन एवं माता भुई देवी थी। शंशव से ही इस 
बालक मे ऐसी चुम्बकीय द्षक्ति थी कि माता-पिता, पास- 
पड़ोस तथा सभी सम्पर्की व्यक्तियों को यह श्रनुरंजित किए 
रहता था। 

बालक जूगल किछ्षोर ने पांच वर्ष की श्रायु में उदू - 
फारसो को शिक्षा आरम्भ की । शिक्षा दीक्षा में वह बालक 
मौलवी साहब फी दृष्टि में दूसरा ईश्वरचन्द्र विद्यासागर 
था । उसकी विलक्षण प्रतिभा दंबोी-द्क्ति-सम्पन्न लगती 
थो । उच्तका दूसरा विश्वेष गृण था उसकी द्कणा शक्ति । 
प्रष्यपन्त के भ्रलावा वह खेल-कद के भी प्रेम्ती थे । 

श्रापने सरसावा में हकीम श्री उप्रसेन जी द्वारा 
स्थापित पाठशाला में हिन्दी श्रौर संस्कृत का प्रध्ययन 


() श्री गोकुलप्रसाद जन, नई दिल्‍ली 


किया तथा संस्कृत में बढ़ती अ्रभिरुचि के कारण भाप 
जेन शास्त्रों के स्वाध्याय के प्रति उन्‍्मुख हुए । 

आपने स्थानीय अ्ग्रेजी स्कूल से नौबीं कक्षा तक 
विधिवत्‌ भप्रध्ययन कर स्वाध्यायी छात्र के रूप से मैद्रिक 
परीक्षा दी ॥ 
जोवन संघर्ष 

आपने मंट्रिक परीक्षा पास करने के परचात्‌ स्वयं 
जीविका निर्वाह करने का विचार किया, क्योकि प्रश्ि- 
भावकों पर निर्भर रहना ब्रापने श्रकर्मण्यता समझी। 
श्रत: १८६६ में आपने प्रान्तिक सभा की श्रोर से उप- 
देशक का कार्य प्रारम्भ रिया । परन्तु दो मास के बाद 
यह विचार आया कि धर्मंग्रचार जेसा पवित्र कार्य बेतन 
लेकर न किया जाए। अत्त: उपदेशक-वृत्ति से त्यागपतन्र देकर 
स्व॒तन्त्र वृत्ति के रूप में आपने सुख्तार-गीरी आरम्भ की । 
इस वृत्ति मे आपने सदा न्याय श्रीर सत्य का आधार 
लिया | लगभग १० वर्ष मुख्तारी करके आपने घन श्रौर यश 
दोनों अजित किये। बसे तो श्रापका प्रधिकांश समय जैन 
साहित्य, जैन कला एवं ज॑न पुरातत्त्व के श्रध्ययन-श्रनु- 
सन्धान मे व्यतीत होता ही था, किन्तु बाद में आप 
मुख्तारगीरी छोड़कर मात्र ज्ञान साधना में लीन हो 
गये । 
पारिवारिक जीवन 

श्री मुख्तार साहब के कार्यों में उनकी धममंपत्नी 
बड़ा योगदान करती थी । आपने पत्नी की यथार्थ सेवा 
प्राप्त कर भ्पना बौद्धिक विकास किया । श्रापके 
७ श्रवतूब (, १८६६ में एक कन्या का जन्म हुआ किस्तु सन्‌ 
१६०७ में फैली प्लेग की बीमारी से ८ वर्ष की यह 
बालिका कालकवलित हो ग्रयी | सन्‌ १६१७ में प्राएको 
दूसरी बेटी का सौभाग्य प्राप्त हुआ, परन्तु ठीक सवा 
तीन माह पद्चात्‌ श्लाप पर दूसरा वज्यपात हुप्रा भौर 
पच्चौस वर्षों की जीवन-संगिनी झापका साथ छोड़ 


४०, थर्ष ३७०, कि० इ्४ं 


कर चल बसी । पत्नी के इस वियोग ने पंडित जी को 
ऋकभोर दिया । बाद में यह बालिका भी चल बी । 

(बीर सेवा सन्दिर) समस्तभव्श्नाभशस--२१ श्रप्रेल, 
१९२९ को दिल्‍ली में मुख्तार श्री ने समन्तभब्रा- 
श्रम की स्थापना की झौर यहीं से 'प्रनेकान्त' मासिक 
पत्रिका का प्रकाशन भारम्भ किया । बाद में यही श्राश्नम 
बीर सेवा मन्दिर में परिवर्तित होकर दिल्‍ली से सरसावा 
चला गया भौर एक शोध संस्थान के रूप में जन साहित्य 
की विभिन्‍न शोध प्रवत्तियों का प्रकाशन श्रोर भ्रनुसंघान 
करने लगा । मुख्तार साहब ने ग्रपनी समस्त सम्पत्ति का 
टूस्ट कर दिया श्रौर उस ट्रस्ट से वीर सेवा मन्दिर श्रपनीं 
बहुमुखी प्रवृत्तियों का संचालन करने लगा। 

पुज्यपाद पं० गणेशप्रसाद जी वर्णी, प० नाथूराप् जी 
प्रेमी, बाबू सूरजभान वकील, १० चन्दाआाई भारा, बाबू 
राजकृष्ण जो दिल्ली, साहू शान्ति प्रसाद जी श्रादि प्रमुख 
व्यक्तियों ने मुख्तार सा० के श्रगाघ पांडित्य झोर ज्ञान- 
साधना की भूरि-भूरि प्रशसा की। बाबू छोटेलाल जी जैन 
ने तो कलकत्ते छ्ैे 'बीर शासन महोत्सव” के अ्रवसर पर 
उन्हें बाज़मयाचार्य को उपाधि से विभूषित किया । 

कवि : मुख्तार धाहब की काव्य रचनाप्नों का संग्रह 
युग भारती! के नाम से है। आपको सबसे प्रसिद्ध भोर 
मोलिक-रचना 'मेरी भावना” तो वस्तुतः “राष्ट्रीय भावना” 
ही बन गई है । 

निबन्धकार : आपके निबन्धो का सग्रह युगबीर 
निबन्धावली” के नाम से दो खण्डों में प्राप्त है, जिसमें 
समाज सुधारात्मक एवं गवेषणात्मक निबन्ध है। इसके 
झलावा झापने “ज॑न साहित्य और इतिहास पर विशद 
प्रकाश नामक ग्रंथ प्रकाशित किया, जिसमें ३२ निबन्ध 
हैं। प्रापके निबन्धों में सामयिक, राष्ट्रीय, प्राचारमुलक, 
भक्तिपरक, दार्शनिक एवं जीवनशोधक निबन्ध हैं जो 
प्ापके सम्पूर्ण व्यक्तित्व को प्रालोकित करते हैं। भ्राप 
एक सामाजिक क्रास्तिद्रष्टा थे । 

भाध्यका र : मुख्तार साहब केवल मौलिक लेखक 
ही महीं एक मेघावी भाष्यकार भी थे। आपने श्रा० 
समनन्‍्तभद्ग की प्राय: समस्त क्ुतियों पर ग्रन्थ लिखे हैं। 
भाष्य प्रंथों में लिखित प्रापकी महत्वपूर्ण प्रस्तावनाभ्रों 


प्रेनेकाग्स 


से वे प्रन्थ और भी भझधिक उपयोगी बन गये हैं । 

समसीक्षक : झापके साहित्यिक जीवन का प्रारम्भ 
ग्रंथ परीक्षा भौर समीक्षा से ही होता है। ग्रंथ परीक्षा के 
दो भागों का प्रकाशन १६१६ मे हुभा था । 

हतिहासकार : विभिन्न ऐतिहासिक ध्ोध निबन्ध 
लिखकर आपने भ्पनी सच्ची इतिहासकार की प्रतिभा 
का परिचय दिया है। ऐसे निबन्धों में, 'वीर शासन की 
उत्पत्ति श्लौर स्थान, श्रुतावतार कथा", 'तत्त्वार्थाधिगम 
भाष्य और उनके सुत्र', “कारतिकेयानुप्रेक्षा झौर 'स्वामि- 
कुमार” भ्रादि विषोष उल्लेखनीय है । 

सम्पावक : श्राचाय श्री ने स्वयम्भू स्तोत्र, युकत्यनु- 
शासन, देवागम, अध्यात्म रहस्य, तत्वानुशासत, समाधि 
तनत्र, पुरातन जैन वाक्यसूची, जैन ग्रन्थ प्रशस्ति संग्रह 
(प्रथम भाग), समन्तभद्र भारती श्रादि ग्रंथों का सम्पा 
दत किया भौर उनकी महत्वपूर्ण प्रस्तावनायें लिखी, जो 
ग्रत्यन्त उपयोगी एवं ज्ञानवर्धंक है। 

पत्रकार : श्री मुख्तार साहब प्रथम कोटि के 
सम्पादक रहे । भ्रापका पत्रकार जीवन साप्ताहिक पत्र 
जैन गजट' के सम्पादन से प्रारम्भ हुप्ना। समाज ने 
झापकी सम्पादन कला कीं मुक्त कंठ से प्रद्यंसा की। 
नो वर्ष तक इसका सफल सम्पादन करने के बाद श्री 
नाथूरामजी प्रेमी ने श्रापको “जैन हिर्तषी”” का सम्पादक 
नियुक्त किया, जिसका सम्पादन उन्होंने सन्‌ १६३१ तक 
किया । शभ्लापने वीर सेवा मन्दिर के मुख पत्र 'भनेकान्त' 
का सम्पादन एवं प्रकाशन भी प्रारम्भ किया जो जैन 
शोध भौर समीक्षा विषयक प्रामाणिक एवं सर्वेश्रेष्ठ 
पत्रिका है । 

झापका सारा जीवन वस्तुतः चिरन्तन साधना, 
प्रष्यवसाय एवं तपस्या का जीवन रहा है। झाप वस्तुतः 
जितेन्द्रिय, सयमी, निष्ठावानू एवं ज्ञान तपस्वी थे । 
श्राप प्रकाण्ड ज्ञानी, दुढ़ श्ग्यवसायी एवं महान साहिष्य 
साधक थे । श्वापका व्यक्तित्व उदास था। पश्रापने लोक 
सेवा एवं साहित्य सेवा द्वारा ऐसे शानालोक की सूष्टि 


की है जो युगयुगान्तर तक जैन परम्परा को भप्रालोकित 


करती रहेगी । (॥7 
है, राम नगर, 


मई दिल्‍ली-५५ 


नेमिदृत काव्य के 


जैन विद्वानों ने संश्कृत साहित्य की बहुत बड़ो सेवा 
की है । छोटे-मोटे हजारों ग्रन्थ एवं स्तोत्र झ्रादि फुटकर 
काव्य जतों के लिखे हुए, संस्कृत में आज भी प्राप्त हैं, पर 
जेन संस्कृत साहित्य का उल्लेख संस्कृत साहित्य के इति- 
हास में बहुत ही कम होता रहा । हुं है कि इधर कई ऐसे 
ग्रन्थ प्रकाशित हुए हैं जिनसे विशाल श्रोर महत्त्वपूर्ण जैन 
संस्कृत साहित्य की काफी जानकारी प्रकाश में श्रायी है । 
गुजराती मे प्रो० हीरालाल कापड़िया ने 'जैन सस्कृत 
साहित्य का इतिहास” लिखा, वह ३ भागों में प्रकाशित 
_ हो चुका है। डा० नेमिचन्द्र जेव का भी एक महत्त्वपूर्ण 
ग्रन्थ हिन्दी में भारतीय ज्ञानपी3' से प्रकाशित हुआ है । 
जन सस्क्रत महाकाव्यों पर ज॑नेतर विद्वानों ने शोध 
प्रबन्ध लिखे है, जिनमे से डा० ध्यामसुन्दर दीक्षित के 
छोध श्रबन्ध का एक भाग जयपुर से छप भी चुका है । 
डा० सत्यक्रत का शोध प्रबन्ध भ्रभी श्रप्रकाशित है । जैन 
स्तोत्र साहित्य आदि पर भो शोघ कार्य हुआ है, पर वे 
शोध प्रबन्ध भ्रभी तक प्रकाशित नही हुए। श्रभी अनेको 
शोध प्रधान ग्रथ संस्कृत साहित्य पर लिखे जाने भ्रपेक्षित है । 

जन बिद्वानों ने पाद पूर्ति काव्य भी काफी बनाये है, 
जिनके सम्बन्ध में काफ़ी वर्ष पहले मेरा खोजपुर्ण लेख 
जैन सिद्धात भास्कार! मे प्रकाशित हुश्ना था । ऐसे काब्यों 
में मेघदूृत के चतुर्थ पाद पूर्ति रूप विक्रम कवि का नेमिदृत 
काव्य भी उल्लेखनीय है। वीर निर्वाण ग्रन्थ प्रकाशन 
समिति, इन्दौर से नेमिदृत काव्य का नया सस्करण श्रभी 
मई ७६ में ही प्रकाशित हुआ है जिसकी प्रति मु्क हाल 
ही में प्राप्त हुई है। प्रकाशन सुन्दर है। इस में मूल 
काव्य के श्रतिरिक्त स्वर्गीय लक्ष्मण अश्रमरजी भट्ट का 
समइलोकी हिन्दी भ्रनुवाद श्रौर उन्हीं के पोते भंवरलाल 
भट्ट 'मधुप' का हिन्दी अ्रनुवाद या टीका भी प्रकाशित 
है | पृज्य उपाध्याय विद्यानन्द जी की प्रेरणा से प्रकाशित 
यह संस्करण प्रवश्य ही बहुत उपयोगी और महत्त्व का 
है । समइलोकी झनुवाद और टीका जैनेतर धिद्दानों की 
रचना है । इसे प्रकाश में लाना प्रवश्य ही निर्वाण समिति 
का एक उल्लेखनीय व उत्तम कार्य है। समइलोकी भनुवाद 


पंबंवर्तों सस्करणे 
(] श्री श्रगरचन्द नाहुटा, बीकानेर 


सम्वत्‌ १६८६ में लक्ष्मण भट्टजी ने किया। वास्तव मे यह 
बहुत कठिन कार्य है श्रौर हिन्दी टीका द्वारा यह ग्रन्थ 
सब के समभते योग्य हो ग्रया है। पर मालूम होता है 
कि लेखक, प्रकाशक श्रादि को यह जानकारी नहीं थी कि 
इससे पहले भी इस काव्य का एक भ्रच्छा संस्करण, संस्कृत 
टीका और हिन्दी पद्यानुवाद के साथ, करीब ३० वर्ष पहले 
प्रकाशित हो चुका है। इसलिए इस लेख में श्रावश्यक 
जानकारी दी जा रही है । 

विक्रम कबि का नेमिदुत काफी वर्ष पहले काव्य 
माला के ह्वितीय ग्रुच्छक मे सर्व प्रथम प्रकाक्षित हुआ 
था। स्वर्गीय पंडित उदयलालजी कासलीवाल ने इसका 
हिन्दी अनुवाद भी किया श्रौर वह भी प्रकाशित हो चुका 
है। सन्‌ १६१६ मे, श्र्थात्‌ ६० वर्ष पहले स्वर्गीय 
नाथूरामजी प्रेमी ने जैन हितेषी पत्रिका में “विक्रम का 
नेमि चरित्र! लेख प्रकाशित किया था जो उनके 'जैन 
साहित्य और इतिहास' नामक ग्रन्थ में सुलभ है! उन्होंने 
विक्रम कवि को दिगम्बर गझ्राग्नाय का श्रावक व १४ वी 
शताब्दी का प्रनुमानित किया था। वंगे उन्होंने स्वयं लिख 
दिया था कि “यों काव्य के विपव से तो कवि दवेताम्बर 
या दिग्म्बर किस सम्प्रदाय का था, इसका कुछ पता 
नही चलता, बयोकि काव्य में जो कुछ कहा गया है वह 
सम्प्रदाय की सीमा से बाहर है।” प्रेमीजी ने खभात के 
सबत्‌ १३५८ के शिलालेख में जा सागण का नाम श्राया है, 
उसे नेमिदृत के कर्ता विक्रम का पिता सागण मान लिया 
है । हुकार वंश' को हूंबड़ श्रौर घिहपुरवश को नरपतिहपुरा 
मान लिया, पर ये तीनो ही बातें उनके अनुधान पर द्वी 
ग्राधारित समझभनी चाहिये, मेरी राय में ये वास्तविक 
नहीं हैं । कवि ने तो अतिमपद्य में श्रपते को केवल रागण 
का पुत्र विक्रम ही बतलाया है ! इसमे भ्रविक जाति, स्थान 
या रचनाकाल का कोई उल्नेख नहीं किया । 


मैमिदूत का एक उल्नेखनीय संस्करण विनवसागरजी 
ने संवत्‌ २००४ में सम्पादित करके श्ली हिन्दी जैनागम 
प्रकाशक सुम्ति कार्यालय, जैन प्रेष, कोटा द्वारा सवत्‌ 
२००४ में प्रकाशित करवाया था, जिसका मूल्य रु० १-५० 


४२, बर्ष ३०, कि० ३-४ 


है । यह ग्रंथ कई वर्षों तक संस्कृत के पाठ्यक्रम में भी 
रहा है। इसके प्रारम्भिक 'दो हाब्द' में विनयसागरजी ने 
तो कवि विक्रम को खंभात के रहने वाले १४ थीं शताब्दी के 
इवेताम्बर खरतरगच्छाधीश जिनेश्वर सूरि के भक्‍त श्रावक 
थे, लिखा है। उन्होंने मुनि विद्याविजय जी के नेमिदुत 
पद्मानुवाद की प्रस्तावना में कवि विक्रम को १२ वी सदी 
के कर्णावती के मची “सागण का पुत्र कहा है, इसका भी 
उत्लेख किया है परन्तु उल्नेखित नेमिदृत पद्मानुवाद भोर 
मनि विद्य। विजय जी का दक्‍तव्य भेरे देखने मे नही श्राया । 
हु कोटा के उपरोक्त सस्क्ररण में डा० फरतसिह लिखित 
त्रेमिदूत का काव्यत्त' और सवत्‌ २००४ में लिखी हुई 
मेरी 'प्रस्तावना” प्रकाशित हुई थी। मैंने नेमिदृत की 
सस्कृत टीका की २ प्रतियाँ विनयसागरजी को भेजी थीं 
ग्रौर टीकाकार गुणविनय के सम्बन्ध मे प्रस्तावना में 
विशेष प्रकाश डाला था । इस संस्करण में गुणविनय की 
झ्रज्नात टोका सव्वे प्रथम प्रकाशित हुई, जोकि सउत १६४४ 
में बीकानेर में रची गई थी । इप सम्करण की दूपरी 
विशेषता यह थी कि इसमे भेसरोद गढ़ (मेवाड) के 
महाराज श्री हिम्मतांसहजी 'साहित्परजन” का किया 
हुआ नेमिदृत का हिन्दी पद्यानुठाद भी प्रक्राशित हुमा 
था । यह पद्यानुवाद समश्नोकी तो नही, पर महत्त्वपूर्ण 
है । चुडावत वश के ठाकुर एक जैतेतर कवि हिस्मत- 
सिहजा ने नेमिदूत का पद्यानुवाद करके अवश्य ही एक 
उल्लेखनीय काय किया है । इस पद्यानुवाद का पहला 
और श्रन्तिम पद्य पाठकों की जानकारी के लिए नीचे 
उद्धत किया जा रहा है । 
“जीवत्राण मे दतजित्त हो, बन्धुवर्ग ५रिजन भव-भोग । 
उम्रश्नेन तनुजा को भी तज, लिया उन्होंने विचल योग ॥ 
श्री मस्नेमिनाथ प्रभो वह, मोक्ष मार्ग मे करके प्र म। 
छायावाले रम्य रामगिरी, पर जा रहे घार दृढ़ नेम ॥ 
प्रन्तिम पद्ध 
/ प्षेदपाट भू के भ्रन्तर्गत, दुर्ग एक श्रत्यात ललाम । 
चर्मणयती नंदी-तट गिरि पर भेसरोडगढ़ जिसका नाम । 
किया यहाँ पर हिम्मत ने यह सस्कृत से भाषा अनुवाद 
काव्य रप्तिक पढ़ करके इसको लेवें काव्य कला का स्वाद ॥। 
प्रस्तुत पद्यानुबाद के पद्यानुबाद कवि ठाकुर हिम्मत- 
घसिहजी ते महिषासुर वध ध्ोर शनिद्चर कथा नामक २ 


हनेकान्त 


झोर काव्य भी लिखे हैं, भ्रर्थात्‌ ये भ्रच्छे कवि थे । 

विनयसागरजी को नेमिदुत की प्राचीनतम प्रति 
संवत्‌ १४७२ और १५१९ की प्राप्त हुई थी। उन्होंने 
तीन मूल प्रतियो और २ टीका की प्रतियों के प्राघार से 
उपरोक्त संस्करण का सम्पादन किया था । संस्कृत टीका 
भौर हिन्दी पद्मांचुबाद के साथ-साथ उन्होने काव्य की 
भ्रकारादि पद्मानुक्रमणिका भी दे दी थी। इस तरह यह 
सस्करण काफी उपयोगी बन गया था, पर हिन्दी टीका 
या गद्य में श्र्थ इस संस्करण मे नहीं छपरा था जोकि 
इन्दौर वाले संस्करण में छपा है । उदयलाल कासलीवाल 
ने जो इसका हिन्दी ग्रनुवाद किया था, वह श्रब प्राप्त नहीं 
है । इन्दौर वाले सस्करण में पहले समश्लोको प्रनुवाद, 
उसके वाद उसको हिन्दी टीका (१-१ पद्म के नीचे) छपी 
है भौर अन्त में मृत सस्क्ृत काव्य छपा है। समइनोकी 
पद्मयानुवाद मे चौथा चरण नेमिदूत वाला सम्कृत में ही 
ज्यों का त्यों रख दिया है, श्र्थातर उप्ता हिन्दीकरण 
नहीं किया गया। मेरी राय में. उसका भी हिन्दी पद्यातु- 
वाद कर दिया जाता ती श्रच्छा होता, अन्यथा हिन्दी 
टीका के बिना उन प॒रक्तिवयों को समझना हिन्दी पाठकों 
के लिए कठिन हो होता । 

इन्होर वाले नये संस्क्ररण के प्रकाशकीय मे श्री 
बाबूलालजी पाटोदी ने, जो प्रकाशन समिति के मश्री है, 
कवि विक्रम के आगे 'मुनिवर” श्रौर 'मुनिश्री' विशेषण 
लगा दिए है और हिन्दी टीकाज़ार भंवरलाल भट्ट ने भी 
कवि को जेत मुति लिख दिया है, वह ठीक नहीं है । 
वस्तव में कबि विक्रम मुनि नहीं थे, विद्वान्‌ श्रावक ही 
थे। उन्होने स्पष्ट रूप से श्रपने को सांगण का पुत्र ही 
लिखा है । श्रतः उसे मुनि बतलाना भ्रमोत्पादक है । 

पूज्य उपाध्याय विद्यानन्दजी की प्रेरणा से स्थापित 
इन्दौर की श्रीवीर-निर्वाण-ग्रथ प्रकाशन समिति ने वास्तव 
में बहुत महत्त्वपूर्ण काय किया है। उसके सभी प्रकाशन 
सुन्दर एवं उपयागी है। बव्शिषतः बीरेन्द्रकुमार जेन का 
महाऊाव्थात्मक उपन्यास अनुत्तरयोगो तोथंकर महावीर' 
(तोन खण्ड) जेसा अद्वितीय ग्रथ प्रकाशित करके समिति 
ने एक कीतिमान्‌ स्थापित कर दिया है। २५०० वें बीर 
निर्वाण महोत्सव की यह महत्त्वपूर्ण उपलब्धि मानी 
जायेगी । [) [) () नाइहठा भवन, बीकानेर (राज० ) 


जन साहित्य श्र शिल्प में रामकथा 


मर्यादा पुछयोत्तम राम प्राचीन काल से ही हिन्दू 
देवसमूह के लोकप्रिय देवता रहे हैं। हिन्दू देवकुल के 
अतिरिक्त राम को जैन एवं बौद्ध देवकूलो मे भी विशेष 
प्रतिष्ठा प्राप्त थी । राम, लक्ष्मण और सीता के जीवन की 
विस्तृत विवेचना करने वाली वाल्मीकि की रामायण 
सम्पूर्ण भारतीय साहित्य के इतिहास में सर्वाधिक लोकप्रिय 
ग्रन्थ रही है | पर्वर्ती युगों मे भी रामकथा से सम्बन्धित 
अनेक महत्वपूर्ण ग्रन्थ रचे गए + महाभारत और पुराणों 
के अतिरिक्त भास, कालिदास, भवभूति और राजशेखर 
जैसे रचनाकारो ने भी अपने ग्रन्थों म रामकथा के प्रेरक 
प्रसंगो के उद्धरण दिए है। अदुमुतरामायण, अध्यात्म- 
रामायण और आनन्द रामायण जैस ग्रंथ सीधे रामकथा से 
सम्बन्धित है। विभिन्‍न क्षेत्रीय भाषाओं में भी रामयण की 
रचना की गई थी, जिनमें तुलसीकृत रामच रितमानस सर्वे 
प्रमुख है । हिन्दुओं के अतिरिक्त बौद्धों एवं जैनों ने भी 
रामकथा सम्बन्धी ग्रन्थों बी रचना की थी। बौद्ध ग्रथ 
दशरथजातक मूलतः: रामकथा से ही सम्बन्धित है । 


कृष्ण, गणेश, लक्ष्मी एवं सरस्वती जैसे इिन्दू देवताओं 

के समान ही राम को भी हिन्दू देवकुल से जैन देवकूल मे 
ग्रहण किया गया है । जैन ग्रथों मे राम और कृष्ण को 
विशेष भ्रतिष्ठा प्रदाव की गई थी । इसकी पुष्टि उक्त देवों 
पर स्वतन्त्र जन ग्रन्थो की रचना से होती है । उत्त राध्ययन- 
सूत्र, अंतगडदसाओं, त्रिषष्टिशलाकापुरुषचरित्र और 
हरिवंशपुराण जैसे जन ग्रंथ कृष्ण के जीवनचरित्र के 
विस्तुत निरूपण से सम्बन्धित है। राम-लक्ष्मण और 
कृष्ण-बलदेव के प्रति प्रारम्भ से ही जनमानस का पूज्य- 
भाव रहा है और इन्हें अववारपुरुष स्वीकार किया गया 
है। जैतों ने धरमिक लोकभान्यताओं के सम्मान की दृष्टि 
ही उक्त देवों को अपनी परम्परा में सम्मिलित किया 
है। यही नही, जैव ग्रस्थों में रावण और जरासंघ जैसे 
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अत्याचारी व्यक्तित्वों को भी सम्मानित स्थान प्रदान 
किया गया था। इन अनाये शासको को अपने देव न में 
सम्मिलित कर ज॑नो ने सम्भतरत. अनाये जातियों की 
भावनाओं की रक्षा की थी। रामकथा के तीन प्रमुख 
चरित्रों राम, लक्ष्मण और रावण को जैन देवकल के 
तिरसठ झलाकापुरुषों की सूत्रों मे सम्मिवित किया गया 
है। राम (पदम), लक्ष्मण ओर रावग क्रमश. आठवें 
बलदेव, वासुदेव और प्रतिवासुदेव रहे है । 


रामयथा से सम्बन्धित जैन ग्रथो की रचना तीसरी 
शती ई० से निरन्तर सोलढबी शत्ती ई० तक होती रही 
है । रामकुथा के निरूपण से सम्बन्बित कुछ प्रमूख जैन 
ग्रंथ विमलसूरिक्रत पठमचरिय (तीसरी झाती ई७०), 
संघदासकृत वसुरेवाहडी (६०६ ई०), रविषेणकृत 
पद्मपुराण (६७८ ई०), स्वयंभूकृत पठमचरिउ (आठवी 
शती ई०), शीलांकाचार्यक्र। चउपत्नमहापुरिसचरिय 
(८६८ ई०), गुणभद्रकृत उत्तरपुराण (नवी शती ०), 
पुष्पदन्तकृत महापुराण (६६५ ई०), भद्रेश्वरक्ृत कहावली 
(पपारहवी णती ई०), हेमचन्द्रकरत त्रिप्रष्टिशलाकापुरुष- 
चरित्र (बारहवी शती ई०) एव देवविजयगणिक्ृत राम- 
चरित (१५६९६ ई०) रह है। स्पष्ट है कि विमलसूरिकृत 
पउमचरिय ही रामकथा से सम्बन्धित प्राचीनतम जैन 
कृति है। जेन परम्परा में निहूपित रामकथा वी कुछ 
मुख्य बातें निम्नलिखित हैं : 


अयोध्या के इक्ष्वाकुबंगी शासक दशरथ के राम, 
लक्ष्मण, भरत और भत्रुध्न नाम के चार पुत्र थे। राम 
का विवाह विदेह के शासक जनक की पुत्री सीता के साथ 
हुआ था । लंका के शासक रावण ने सीता के सौन्दर्य के 
वशीभूत होकर उसका अपहरण किया। इससे राम 
अत्यन्त दु खी हुए। सीता की खोज के कार्य के अन्तर्गतत 
ही राम-लक्ष्मण की भेंट वानरराज सुग्रीव से हुई। राम- 
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लक्ष्मण ने किध्किन्धा के राज्य को प्राप्त करने में सुप्रीव 
की सहायता की । बाद में सुग्रीव की सेना के साथ ही 
राम-लक्ष्मण ने लंका की ओर प्रस्थान किया । रावण के 
अनुज विभीषण ने रावण को अपहत सीता ससम्मान रास 
को लौटा देने का परामर्श दिया, जिसे रावण ने अस्वीकार 
कर दिया । परिणामस्वरूप सीता की मुक्ति के लिए राम 
को रावण में मुद्ध करमा पडा । राम और रावण की 
सेन!ओं के मध्य हुए भयंकर युद्ध में रावण की मृत्यु हुई । 
अन्ततः राम ने सीता को प्राप्त किया और लंका के सिहा- 
सन पर विभीषण को प्रतिष्ठित किया । 


लंकाविजय के पदचात्‌ राम और लक्ष्मण सीता के 
साथ अयोध्या लौट आए | जैन परम्परा के अनुसार, राम 
की ८००० रानियाँ थी जिनमें सीता और तीत अन्य 
प्रमुख थी । लक्ष्मण की १६००० रानियाँ थी, जिनमें 
पृथ्वीसुन्दरी प्रमुख थी | स्मरणीय है कि हिन्दू परम्परा मे 
राम और लक्ष्मण दोनों को एकपत्नीक बताया गया है। 
जैन परम्परा के अनुसार, लक्ष्मण की मृत्यु के बाद राम 
साधु हो गए। सतत साधना के पश्चात्‌ राम को कैवल- 
ज्ञान और निर्वाण की प्राप्ति हुई। जैन तीर्थकरों (या 
जिनों) द्वारा उद्बोधित मार्ग का अनुसरण न करने के 
कारण ही मृत्यु के बाद लक्ष्मण को नरक में जाना पडा । 
शास्त्रविरुद्ध कार्यों को करने के कारण रावण भी नरक में 
उत्पन्न हुआ | जैन आयिका का जीवन व्यतीत कर सीता 
ने मोक्ष प्राप्त किया | 


उपर्युक्त अध्ययन से स्पष्ट है कि कुछ बातों के अति- 
रिक्त अन्य दृष्टियों से जैन परम्परा की रामकथा हिन्दू 
परम्परा पर ही आधृत है। राम और लक्ष्मण की अनेक 
पत्नियों, लक्ष्मण द्वारा रावण के वध, राम द्वारा जिन-मार्ग 
का अनुसरण कर मोक्ष प्राप्त करने जैसे उल्लेख स्पष्टत 
हिन्दू परम्परा से भिन्‍न है। जैन परम्परा में रावण को 
दशमुखी राक्षस के स्थान पर विद्याधरवंशी शासक बताया 
गया है जो मनुष्य था । ग्रीवा के हार की नो मणियों में 
पडने वाले प्रतिबिबों के कारण ही उसे दशानन बताया 
गया है ! 


झनेकास्त 


जैन ग्रन्थों में रामायण का निरूपण जहाँ अत्यन्त 
लोकप्रिय विषय रहा है, वहीं मूर्त अंकनों में रामकथा या 
राम के स्वतंत्र चित्रणों के उदाहण अत्यन्त सीमित हैं । 
किसी श्वेताम्बर स्थल से राम के मूत अंकन के उदाहरण 
नहीं प्राप्त होते है। राम के मूत॑ चित्रणों के उदाहरण 
केवल खजुराहो के पाइ्वनाथ जैन मन्दिर से ही प्राप्त होते 
हैं। चन्देल शासकों के काल में निर्मित १४५४ ई० का यह 
पाइवेनाथ मन्दिर दिगम्बर सम्प्रदाय से सम्बद्ध है। मन्दिर 
के मण्डप की उत्तरी भित्ति पर राम-सीता की मूत्ति 
उत्कीर्ण है| त्रिमंग मुद्रा में अवस्थित राम-सीता के पाश्व॑ 
मे कपिमुख हनुमान आमूतित है। चतुर्मज राम की दो 
भुजाओ में लंबा शर है। ऊध्बं वाम भुजा से राम वाम 
पाश्व में अवस्थित सीता का आलिगन कर रहे हैं, जिसमें 
उनकी उंगलियाँ सीता का स्तन स्पर्श करती हुई प्रदर्शित 
हैं। राम की निचली दाहिनी भुजा हनुमान के मस्तक पर 
आशीर्वाद देने की मुद्रा (पालित़ सुद्रा) में है। किरीटमुकुट, 
कर्णफूल, चेन्नवीर, मेखला, वनमाला और धोती आदि से 
शोभित राम की पीठ पर तूणीर चित्रित है। द्विभुज सीता 
की वाम भुजा में नीलोत्पल प्रदर्शित है, जब कि दक्षिण 
भुजा आलिगन की मुद्रा मे राम के कंधों पर स्थित है । 
सीता स्तनहार, अलकृत शिरोभूषा, धोती आदि से 
सुगोभित है। राम के दक्षिण पाइवं की हनुमान आकृति 
कोपीन एवं अन्य आशभूषणों से सज्जित है। हनुमान की 
एक भुजा राम की उंगलियों का स्पर्श करने की मुद्रा मे 
ऊपर उठी है। 


उपयुक्त चित्रण के अतिरिक्त पाउ्व॑नाथ मन्दिर के 
दक्षिणी शिखर के समीप रामकथा का एक दृश्य भी 
चित्रित है | दृश्य में रावण द्वारा अपहृत सीता को अशोक- 
वाटिका में एक वृक्ष के नीचे आसीन दरशाया गया है। 
कृपिमुख हनुमान क्लांतमुखी सीता को राम का सन्देश 
ओर मूद्विका देने की मुद्रा में प्रदर्शित हैं। हनुमान 
खड्गघारी राक्षस आक्ृतियों से वेष्ठित है। 
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जैन कर्म-सिद्धान्त : एक तुलनात्मक अध्ययन 


हिन्दू संस्कृति का प्रत्यभिज्ञापक प्रतिमान है पुनर्जन्म- 
बाद में आस्था । पुनर्जेन्मवाद का मूल है कर्मवाद । हिन्दू 
संस्कृति के अन्तर्गत परिगणित होने वाली तीनो घाराएं-- 
ब्राह्मण (शैव, शाकत तथा वेष्णावादि), जैन और बौद्ध 
कर्मवाद में आस्था रखती हैं । ब्राह्मण अथवा वेदिक धर्म 
के अन्तगेंत परिगणित होने वाला मीमांसा दर्शन तो 'कर्म' 
ही को सब कुछ मानता है--'कर्मेति मीमासका/ । बौद्ध 
सब्टिमत समस्त वेचित्य का मूल कर्म को स्वीकार करते 
है और जैन कर्म तथा जीबात्मा का अनादि सम्बन्ध 
स्वीकार करते हैं। तीनों ही घाराओं में सृष्टि का मूल 
कर्म! मानसे वाले उपलब्ध है--मानवेतर किसी सर्वोपरि 
सत्ता 'ईइ्वर' को अस्वीकार करते है। तीनों अनादि 
वासना, कषाय और तण्हा को कमंबन्ध का मूल मानते है। 
तीनों ही इनका समुच्छेद स्वीकार करते है। ईन तमाम 
समानताओं के बावजूद 'कर्म' के स्वरूप के सम्बन्ध में 
जैनदर्शन की धारणा स्वेथा भिन्‍न है। 

जैनेतर दर्शनों में वेशेषिक दर्शन 'कर्' को एक 
स्वतन्त्र पदार्थ मानता है। उनकी दृष्टि मे, 'कर्म! वह है 
जो द्रव्य समवेत हो, जिसमे स्वयं कोई गुण न हो और जो 
संयोग तथा विभाग में करणान्तर की अपेक्षा न रखता 
हो | गुण की तरह यहाँ कर्म भी द्रव्याश्रित धर्म विशेष 
है। गुण द्रव्यगत सिद्ध धमं का नाम है जबकि किया 
'साध्य' है । कम मूतत द्वव्यों में ही रहता है और मूर्त॑ द्रव्य 
वे होते है जो अल्प परिमाण वाले होते है। वशेपिकी के 
यहां आकाश, काल, दिक्‌ तथा आत्मा विभु या व्यापक 
है--अतः इनमें कर्म नही होता । पृथ्वी, जल, वायु, तेज 
तथा मन इन्ही सूत पाच द्रष्यों में कर्म की वृत्ति रहती 
है। यह कर्म पांच प्रकार का है--उत्प्रेक्षण, आाकुचन, 
प्रसारण तथा गमन । अन्य सर्वाविध क्रियाओं का अन्तभवि 
/गमन' में ही हो जाता है। यहां कभी-कभी क्रिया भौर 


() डा० रामसूर्ति त्रिपाठी 


कम पर्याय रूप में भी समझे जाते हैं, कभी-कभी क्रिया 
आत्मा के द्वारा प्राप्य 'कर्भ' कहा जाता है। पाणिनी ने 
“कर्म, जो कर्ता की क्रिया से ईप्सिततम रूप में प्राप्त 
होता है--उसे कहा है। विवेक़शील मानव के सन्दर्भ में 
मीमांसा दर्शन ने 'कर्म' के नित्य, नैमित्तिक, काम्य और 
निषेध्य रूपों पर पर्याप्त विचार किया है। मानव 
के ही सन्दर्भ में प्रारव्ध, संचित और क्रियमाण 
कर्मचक्र का विचार उपलब्ध होता है। गीता में "कम 
शब्द का विशिष्ट और सामान्‍य, संदर्म-सापेक्ष तथा संदर्म- 
निरपेक्ष अनेक रूपो मे प्रयोग मिलता है। शांकर अद्वत- 
वेदात की दृष्टि से, 'गीताकार' के 'मृतभाबोद्भवकर: 
विसर्ग: कर्मंसमितः' की व्याख्या करते हुए लोकमान्य तिलक 
ने जो कुछ कहा है, उसका आशय यह है कि नि.स्पंद ब्रह्म 
में मायोपाधिक आद्यस्पंद या हलचल ही 'कर्म' है। इस 
प्रकार, सारी सृष्टि ही गत्यात्मक होने से क्रियात्मक या 
कर्मात्मक है। स्थिति तो केजल ब्रह्म है। “स्थिति' के वक्ष 
पर ही “गति' है--हलचल है--बनना-बिगड़ना है-- 
संसार है | वैशेषिक दर्शन का कर्म भी वही है--वसे उसे 
माया अथवा मायोपाधिक स्पद का पता नहीं है। जैन 
दर्शन भी जब कायवाड मना कर्म को योग कहता है, तब 
वह काय, वाक्‌ तथा मन प्रदेश में होने वाले आत्मपरिस्पंद 
को ही क्रिया या योग कहता है | यहां योग, क्रिया तथा 
कम को सामान्यतः पर्याय रूप में लिया गया है --वैसे 
अन्यत्र 'कमं' का स्वरूप सर्वथा भिन्‍न रूप में कहा गया है । 

जैन दर्शत मे 'कमं' के स्वरूप पर विचार करते 
हुए यह माना गया है कि कर्म और जीवात्मा का अनादि 
सम्बन्ध है । कर्म ही के कारण जीव व शरीर एक साथ 
होता है यानी जीव एवं शरीर होता है। कर्मो के ही 
कारण जीव में कषाय आती है और कपाय के ही कारण 
कर्म के योग्य पुद्गलों का आत्मा म॑ ड्पश्लेष होता है। 


४६, यर्ध ३०, कि० ३-४ 


इस प्रकार जो पौद्गलिक, मूर्त तथा द्रव्यात्मक है--भोतिक 
है--बह आयतन घेरता है । जिस प्रकार पात्र विशेष में 
फल-फूल तथा पतन्रादि का मदिरात्मक परिणाम विज्ञेप होता 
है, उसी प्रकार आत्मा में एकत्रयोग, कषाय तथा योग्य 
पुदूगलों का भी जो परिणाम होता है--वही 'कर्मः है। 
कषायवश काय, वाक्‌, मनःप्रदेश मे आत्मपरिस्पंद होता है 
और इसी परिस्पदवश योग्य पुद्गल खिच आते है। इस 
प्रकार कर्म से अत्मा का बन्ध या सम्बन्ध होता है और 
सम्बन्ध होने से विक्रृति या गुण प्रच्युति होती है | प्रवचन- 
सार के टीकाकार अमृतचन्द्र सूरि का कहना है कि आत्मा 
द्वारा प्राप्य होने से क्रिया को कर्म कहते है। उस क्रिया 
के निमिल से परिणाम विशेष को प्राप्त होने बाले पुदगल 
को भी कर्म कहा जाता है। जिन भावों के द्वारा पुदुगल 
आक्ृष्ट होकर जीव से सम्बद्ध होते है--वे भाव 
कर्म कहलाते है और आत्मा में विक्रृति उत्पन्स करने वाले 
पुद्गलपिड को द्रव्य कर्म कहा जाता है। पचाध्यायी में तो 
यह भी बताया गया है कि आत्मा में एक वेभाविक शक्ति 
है जो पुदूगलपुज के निमित को या आत्मा में विकृति 
उत्पन्न करती है | यह विक्ृति कम और आत्मा के संबंध 
से उत्पन्न होने वाली एक अन्य ही आमन्‍्तुक अवस्था है । 
इस प्रकार, आत्मा शरीर रूपी कावड में कर्म रूपी भाग 
को निरन्तर वहन करता रहता है। इसी से राहत पाना है 
आत्मा को निरावृत करना है । 

आत्मा से कर्म वा सम्बन्ध 'बन्ध का कारण बनता 
है | यह कर्म या तन्मूलक बन्ध चार प्रकार का होता है-- 
प्रकृति, स्थिति, अनुभव या अनुभाग और प्रदेश । कर्म या 
बन्ध का स्वभाव ही है--आत्म की स्वभावगत विशेषताओं 
का आवरण करना । 'स्थिति' का अर्थ है --अपने स्वभाव 
से अच्युति । स्वभाव का तारतम्य अनुभव है और “इयत्ता' 
प्रदेश । स्वभाव की दृष्टि से 'कर्म' आठ प्रकार के कहे गगे 
हैं--शानावरण, दर्शनावरण, बेंदतीप, मोहनीय, आयु, 
नाम, योत्र तथा अन्तराय । इनमें से ज्ञानावरण, दर्शना- 
बरण, मोहनीय तथा अन्तराय को घातिया कर्म कहते है, 
क्योकि ये आत्मगृण-ज्ञान, दर्शनादि का घात करते है। 
अवशिष्ट चार अघातिया है। जीवनमुक्त के शरीर से ये 
सम्बद्ध रहकर भी उसके आत्मगत गुणों का घात नहीं 


झनेकतत्त 


करते । हां, विदेहमुक्त-सिद्ध' में घातिया 'अधातिया कर्मों 
की स्थिति नहीं रहवी । जैन कम सिद्धान्त में इन कर्म 
मेंदों का बड़े विस्तार से वर्णन मिलता है। लेकिन सामान्य 
से समभने के लिये कम के १४८ मेंद हैं। ज्ञानावरण के 
पांच, दर्शशावरण के नव, वेदतीय के दो, मोहनीय के 
अट्टाईस, आयु के चार, नाम के बयालोस, गोत्र के दो 
तथा अन्तराय के चार मेंद हैं। फिर इनके अवान्तर 
भेद हैं। 

इस कर्मबन्ध का जिस प्रक्रार ब्राह्मणदर्शनों या बौद्ध 
दर्शन में 'चक्र' मिलता है-वह कर्मंचक्र यहां भी 
आचार्यो ने निरूपित किया है | ब्राह्मण दर्शनों में माना 
गया है कि कर्म अपने यूक्ष्म रूप में जो संस्कार (अदृष्ट या 
अपूर्व रूप मे) छोड़ते है--वे (सचित' होते जाते हैं। इस 
संचित' भण्डार का जो अंश फलदान के लिये उन्मुख हो 
जाता है-- बट 'आरख्घ या ग्रारव्ध कहा जाता है और जो 
तदर्थ उन्मुख नही है--वह 'अनारब्ब' या 'सचित' कहा 
जाता है। किया जा रहा कर्म 'क्रियमाण' है। इस प्रकार 
'क्रियमाण' से 'संचित' और 'संचित' से 'प्रारब्य' और फिर 
प्रारब्ब' योग के रूप में क्रियमाण' कर्म और फिर इससे 
आगे-अ)गे का चक्र चलता रहता है। बौद्ध दर्शन में उसे 
अविज्ञप्ति कम कहते हैं, जिसे ऊपर वैद्येषिक दर्शन के 
अनुसार “अदृष्ट' तथा मीमासा दर्शन के अनुसार “अपू्व' 
कहा गया है। साख्य कर्मजन्य सूक्ष्म बात को “संस्कार' 
नाम से जानता है। अविज्नप्तिकर्म का ही स्थूल रूप 'विज्ञप्ति 
कर्म है। वस्तुतः बौद्ध दर्शन में धर्म, चित्त और चेतसिक 
सूक्ष्म तत्त्व है जिनके घात-प्र तिवात से समस्त जगत उत्पन्य 
होता है। एक अन्य दृष्टि से इन्हे 'संस्क्ृत' और 'असंस्कृत--. 
दो मेदों में विभवत किया जाता है। इन्हे 'साख्व और 
'अनास्रव' नाम से भी जाना जाता है। संस्कृत धर्म हेतु 
प्रत्ययजन्य होते हैं। इसके भी चार मेदो में दो मे से एक 
है---छूप । रूप के ग्यारह मंद हैं--पाँच इच्द्रिय और पाँच 
विपय तथा एक अविज्ञप्ति। चेतना जन्य जिन कर्मों का 
फन्न सद्यः प्रकट होता है--उन्हें 'विज्ञति' कर्म कहते हैं 
ओऔर जिनका कालान्तर में प्रकट होता है--उन्हें 'अविज्ञप्ति' 
कहते हैं । इन्हे 'संचित' 'प्रारब्ब के समानान्‍्तर रख कर 
परख सकते है | सामान्यतः यह विवेचन वैभाषिक्र बौद्धों 
के अनुसार है । (शेष पु० ४८ पर) 


सोलंकी-काल के जेन मन्दिरों में जेनेतर चित्रण 


गुजरात में ११वी से १३वी सदी तक सोलंकी 
राजाओं का प्रमृत्व था। इस काल में गजरात एक शर्वित- 
शाली राज्य बता । इतकरी राज लिक सीमाओं का विस्तार 
तो हुआ ही, आर्थिक एवं घमिक दात्र में भी कापी 
उन्माति हुई। इस कोल से यतो छ्वेनाम्बर जैनवर्ष कग 
बोलवाला था। कलिकाल सर्वन्ष आ० टेमचन्द्र के प्रभाव 
मे कुमारपान जैसे प्रतापी राजा ने जैनधर्म अगीकार कर 
लिया और परमाहंत्‌ पिरुद से अनिहित हुआ । गृजनाल के 
मधिकाश सुन्दर एबं विशाल जैन भन्दिर इसी काल में 
निर्मित हुए । तत्कालोन सनी जैन मन्दिर ध्वेताम्बर हें । 
ये कला एवं स्थापत्य के उत्कृष्ट नमूने है। आवबू (सम्प्रति 
सिशाही, राजस्थान) भौर कुभारिया (बनासकाठा, 
गूजरात) के जैन मन्दिर तो न केवल गुजरात प्रत्युत 
सम्पूर्ण भारत की शान है । 

विन्यास की दुष्टि से जैस मन्दिर सामान्यतया सम- 
सामयिक हिन्दू मच्दिरों से साम्य रखते है, तथापि गेन 
मन्दिरों की कुछ अपनी विशेषताएं हैं ज॑से गूइमण्डप और 
रंगमण्डप के बीच मे त्रिकमण्डप का त्तिर्माण, मन्दिर के 
चारो ओर देवकुलिकाएं, मन्दिर के सामने बलानक की 
सरचना इत्यादि । उनके अलंकरण में भी थोडी भिन्‍नता 
है। इसका प्रमुव कारण यह है कि जैनधर्म का अपना 
देवकुल है। अत. मन्दिर की साज-सज्जा में जैन-मू्तियों एवं 
प्रतीकों का ही भरपुर उपयोग किया गया है। परन्तु जैन 
देवकुल में सभी देवता जैन ही हों ऐसी बात नही है। 
अष्टदिकूपाल, गणेश इत्यादि हिन्दू देवताओं को जैन देव- 
कुल में ज्यो का त्यों आत्मसात्‌ कर लिया गया है। जैन 
मन्दिरों में कुछ ऐसे भी चित्रण है जो निश्चित रूप से 
हिन्दू ही है जिन्हे प्रायः मन्दिर के भूषण स्वरूप ही स्वी- 
कार किया गया है | ऐसे चित्रण कुम्भारिया के शांतिनाथ- 
मन्दिर में और आबू के आदिनाथ-मन्दिर (विमलवसही) 


में सुरक्षित हैं । 


(] डा० हरिहर सिह 


वुम्भारिया स्थित शांतिनाथ-मन्दिर (१०८१ ई०) के 
गमंगृह द्वार तथा उत्तरी मुखचतुष्की द्वार पर गंगा-यमुना 
वी मूर्तियाँ प्रदर्शित है। चारों मू्तियाँ त्रिमंग मुद्रा में खड्ी 
है । इनके एक हाथ से जलधात्र और दूसरा कट्यवलंबित 
है। पहचान के लिए इनके वाहन भी अकित है अर्थात्‌ 
गगा के साथ मकर और यमूना के साथ कुर्मे । तत्कानीन 
हिन्दू मक्दिरों में भी ये इसी भ्रकार प्रदर्शित है, परन्तु 
गुजरात के अन्य किसी भी जैन मौदिर की द्वारशाशाओं 
पर इनको मू्तियाँ नहीं है यद्यपि मव्यमारत (अज्राहो 
आदि) के जैत मन्दिरों में इन्हे यथोचित स्थान प्राप्त है । 
गुजरात के अन्‍य जैत मन्दिरों में इनके रथान पर प्राग्नः 
जजपात्र धारण की हुई नारी को आमूतित किया गया है। 
जैनघर्म में नदी-पूृजा का कोई महत्व नही है और सम्भवत, 
इसीलिए अन्य जैन भन्दिथ में इन्हे प्रदत्त नहीं किया गया 
है । प्रस्तुत जैन मन्दिर भे इन नदी-देवियों का अंकन 
आकस्मिक ही है। सम्भवतः कलाकार हिन्दू धर्मावलम्बी 
था और उसने अपने धर्म को उद्धाटित करने के लिए 
जलपात्र घारण की हुई नारियो के साथ देवियों के वाहन 
अंकित कर उन्हे गंगा-यमुना का रूप दे दिया। यह भी 
सम्भव है कि सूत्रधार ने भूल से इन्हे यहाँ प्रदर्शित किया हो। 

भावू के आदिनाथ-मन्दिर में देवकुलिकाओं के सामने 
निर्मित पट्टशालिका (ममती या भ्रमन्तिका) के तीन 
वितानों मे हिन्दू चित्रण है । देवकुलिका संख्या ११ में जैन 
विद्यादेबवी रोहिणी के तीन ओर गणेश, वीरभद्र और 
मैरव के साथ मातृकाओं की मूर्तियां प्रदर्शित की गई है । 
सभी मूर्तियां चार भुजावाली है और ललितासन मुद्रा में 
आसीन है। प्रत्येक को उसके वाहन एवं आयुधों के साथ 
उत्कीर्ण किया गया है। इनमे व॑ष्णवी, चामुण्डा और 
माहेश्वरी की पहचान स्पष्ट है। जैन देवकुल में सप्तमातु- 


काएं नही है, अतएवं इनके हिन्दू होने में किचित्‌ भी 
संदेह नही है । ५ रे 


४८, वर्ष ३०, कि० ३-४ 


देवकुलिका संख्या २६ में कालीय नाग-पाश का दृश्य 
चित्रित है । संपुर्ण बृश्य को तीन भागों में दर्शाया गया 
है । वर्गाकार मध्यभाग में वृत्त में कृष्ण द्वारा कालीय के 
बाँधने का चित्रण है। कालीय तीन फणों से युक्त है, उस- 
का ऊपरी भाग मानवाकार तथा निचला नाग जँसा है। 
उसे अनेक गिरहों में समूचे वृत्त मे रखा गया है। कृष्ण 
उसके कंधे पर सवार होकर एक हाथ से उसे नाथ रहे है 
तथा दूसरे मे चक्र धारण किये हुए हैं। कालीय शांतमुद्रा 
में दोनों हाथ जोडे हुए है जो उसकी पराजय का द्योतक 
है । इसी दृश्य में हाथ जोटे [ए सात नागितियों का भी 
चित्रण है। आयताकार पादव॑ भागों में एक़ ओर कृष्ण 
अन्य खिलाड़ियों के याथ कन्दुक खेल रहे है तथा दूसरी 
ओर कृष्ण (विष्णु के अवतार) शैपनाग पर शयन कर रहे 
है, लक्ष्मी चंत्रर इला रही है और एक गण उनके पैर का 
मर्देन कर रह है। इसी दृश्य मे कृष्ण-चाणुर का द्वनन्‍्द भी 
प्रदणित है । हातांकि कालीय पाण की कथा ज॑त पुराणों में 
काफी मशहूर है परस्चु प्रस्तुत दृश्य हिन्दू कथा की ही 
अनुकृति है, क्योंकि कृण के शपणश।वी होने तथा क्न्दुक 
खेलने की कथा वबल हिन्दू पुराणों में ही है । 


देवकुलिका समस्या ४६ में नृसिहावतार का चित्रण 
है। नृसिह भगवान्‌ का ऊपरी भाग सिंह जैसा और 
तिचला मानवाकार है! उनकी सोलह भुजाए है। विभिन्‍न 


झनेकान्त 


आयुधों से युक्त वह दैत्यराज हिरण्यकश्यप को अपने दोनों 
पैरों के बीच दबाकर उसके पेट को पैने नाखूव से फाड़ 
रहे हैं। खड्ग एवं ढाल घारण किये हुए दैत्यराज बिल- 
कुल बेबस मालूम पड़ता है। सम्पूर्ण चित्रण सोलह पंख- 
ड़ियों वाले गोल पद्म के बीच प्रदर्शित है । यद्यपि मूर्ति 
एक समतल शिलाखण्ड पर बनाई गई है, तथापि उसमें 
पर्याप्त उभार है और कला का एक उत्कृष्ट नमूना है । 
परन्तु दैत्यराज के मुख से उसके भयमीत होने का कोई 
चिन्ह नही दिखता । इसे मूतिकार की कमजोरी ही कह 
सकते है। यह चित्रण हिन्दू ही है, वर्योंकि हिन्दू पुराणों ने 
नूसिह्‌ को विष्णु का अवतार वाहा है। 


विमलवसटी के उपर्यक्त दोनों वैप्णब चित्रण 
(कालियादमन व नूसिहावतार) अभ्रमंतिका के प्रमुख 
आकषेण है । जहां सब कुछ जैन हो वहाँ इस प्रकार के 
चित्रणो को कंसे स्थान मिला, यह एक विचारणीय प्रश्न 
है। सभवतः कलाकार वैष्णव धर्मावलम्बी था। जहां उसने 
सैकड़ो जैन चित्रण प्रदर्शित किये वहाँ उसे कुछ-एक वैष्णव 
चित्रण उत्कीर्ण करते में कचित्‌ भी हिचकिचाहट नहीं 
हुई | मन्दिर के सरक्षक ने भी इसका विरोध न कर 
समर्थन ही किया होगा, क्योंकि इससे न केवल मन्दिर के 
गौरव में ही अपितु जैनेतर लोगों को आकषित करने में 
भी सहायता मिली होगी । 


(१[[] 
(पृष्ठ ४६ का शेपाश) 


महर्पि वुन्ददुन्द ने 'पचास्तिकाय' मे जैन चिन्तनधारा 
के अनुरूप 'कमंचक्र' को स्पष्ट किया है। मिथ्यादृष्टि, 
अविरति, प्रमाद, कपाय और योग--सभी बन्ध के कारण 
हैं। यह तो माना ही गया है कि जीव और कम का अनतादि 
सम्बन्ध है, अर्थात्‌ जीव अनादि काल से संसारी है और 
जो संसारी है वह राग, द्वेप आदि भावों को पैदा करता 
है, जिनके कारण कर्म आते है । कर्म से जन्म लेना पड़ता 
है, जन्म लेने वाले को शरीर ग्रहण करना पड़ता है। 
शरीर से इन्द्रिया होती है। इन्द्रियों द्वारा विषयों का 
ग्रहण होता है और विषयों के कारण राग-द्वेष होते है और 
फिर रागद्वेष से पौदूगलिक कर्मों का झ्राकर्षण होता है।! 
इस प्रकार यह चक्र चलता ही रहता है। 


इस कमंचक्र से मुक्ति पाने के लिये तीनों ही धाराएं 
यत्नशील है। तदर्थ कही शील, समाधि भीर प्रज्ञा का 
विधान है और कही सम्यक्‌ दर्शन, सम्यक्‌ ज्ञान तथा 
सम्यक्चारित्र का तथा कही श्रवण, मनन तथा निदिध्यासन 
का उपदेश है। कही परमेश्वर अनुग्रह या शक्तिपात, 
दीक्षा तथा उपाय का निर्देश है। इस प्रकार, विभिन्‍न 
मार्गों से हिन्दू संस्कृति की विभिन्‍न धाराओं में कर्मचक्र 
से मुक्ति पाने और स्वरूपोपलब्धि तक पहुंचने का क्रम 
निर्दिष्ट हुआ है। जन-दर्शन तो सम्यक्‌ ज्ञान, सम्यक्‌ दर्शन 
तथा सम्यक्‌ चारित्र को सम्मिलित रूप से मोक्ष मार्ग 
मानता है। [][.] 0 
अधिष्ठाता, कला संकाय, विक्रम विश्वविद्यालय, उज्जैन 


श्रावस्ती का जेन राजा सुहलदेव 


राजा सुहलदेव श्रावस्ती का राजा था। मुस्लिम 
इतिहासकारों ने राजा सुहलदेव का समय १०२३ ई० 
लिखा है । मीराते-मसऊदी (फारसी तवारीख ) में चिश्ती 
साहब ने लिखा है : “निजद दरियाय-कुटिला (टेढ़ी) जेर 
दरख्ता भुलचिकाँ व जवेनावक हमचू भी जान शहीद सू 
दन्द ।” अर्थात्‌ कुटिला नदी के किनारे महुए के पेड़ के 
नीचे एक तीक्षण बाण की मार से संयद सालार मसऊद 
मारा गया । एक भी मुस्लिम सैनिक जिन्दा नहीं बचा । 

जबिश्ती साहब आगे लिखते हैं : “मसऊद (गाजीमियां) 
अपनी भारी भरकम शाही सेना के साथ १७वीं शावान 
४२३ हिजरी (सन्‌ १०३३ ई०) को बहराइच पहुँचा । 
कोसल (कौडियाल) के निकट उसमें और हिन्दू सेना मे 
युद्ध छिड़ा । हिन्दू-सेना पराजित हो रही थी, तभी राजा 
सुहलदेव' मूकंप की तरह हिन्दू-सेना के बीच आ धमके । 
उन्होने युद्ध की कमान सम्हाली और मुस्लिम-वाहिनी में 
मार-काट करते हुए घुस गए । भुट्ट की तरह मुस्लिम 
संनिकों का सर काट रहे थे । हिन्दू सेना के उखड़े पाँव 
जम गए। उन्होंने उत्साहपूर्वक युद्ध किया। मुस्लिम- 
वाहिनी मैदान छोड़कर भागी । राजा सुहलदेव और उन- 
की सेना मुगलवाहिनी को खदेड़ती-खदेड़ती बहराइच में 
उसके पड़ाव तक लाई। वहाँ पुनः गहरा युद्ध हुश्रा । 
युद्ध में मसऊद के साथ उसकी सेना का प्रत्येक मुगल 
संनिक मारा गया। एक भी जीवित नहीं बचा। यह 
रज्जकुल मुरज्जव के १८वी हिजरी ४ २४ (सन्‌ १०३४ ई०) 
की घटना है । रणक्षेत्र बहराइच से केवल 5 मील की 
दूरी पर है ।” 

सैयद सालार मसऊद भारत सम्राट्‌ (बादशाह) का 
सगा भानजा था। वह महान्‌ योद्धा था। उस पर बादशाह 
की विशेष मेहरबानी थी । उपर्युक्त युद्ध के लिए बादशाह 
की विशिष्ट-मुगल-वाहिनी मसऊद की सिपहसालारी में 
आई थी। बड़े-बड़े सेनिक-बोद्धा अपनी सेना सहित मदद 


(] श्री गणेशप्रसाद जैन 


में शामिल थे। बहराइच का सैफुददीन, महोवा का हसन, 
गोपामऊ का अजीजुद्दीन, लखनऊ का मलिक आदम, कड़े 
मानिकपुर का मलिक फंज, मसऊद के सग्रे मामा 
रजबहठीले, सैयद इब्राहिम, सिकन्दर बरहना आदि सभी 
अपनी पूरी ताकत्त से युद्ध जीतने की कोशिण कर रहे थे । 
किन्तु राजा सुहलदेव के जोश-खरोश के सामने कोई टिक 
तन सका । 

सालार-मसऊद हिन्दुओं से युद्ध के समय हमेशा युद्ध 
वेः नियमों के खिलाफ काम करके युद्ध जीतता था। वह 
हेन्दू सेना के समक्ष हरावल (गायों का बेडा) खडा कर 
देता । हिन्दू सैनिक गाय पर शरत्र-प्रयोग नहीं करते थे 
और मसलमान सैनिक हरावल के पीछे में हिन्दू सेना पर 
धुआँधार शस्त्र-प्रहार करते और विजयी होते । किन्तु 
राजा सुहलदेव ने ब॒ुद्धि का प्रयोग किया । उन्होने बिना 
भाले वाले बाणों की हलकी मार से गायो के हरावल को 
हटा दिया | अब मैदान साफ था और सीधा सामना था । 
मुस्लिम सैनिक रणक्षेत्र में युद्ध लड़ने के अभ्प्रासी नहीं थे। 
गायों के पीछे से झरत्र का वार करने वाले सेनिकों को 
नेत्रों के सामने यमराज खड़े दिखने लगे। 

राजा सुहलदेव के साथ जब सैयद सालार मसऊदर का 
युद्ध हो रहा था, उसी समय वाराणसी में सलतान महमद 
के पुत्र के नेतृत्व में (मसऊद रजब की १८ के लगभग) 
बाराणसी को ध्वस्त किया जा रहा था । 

सुदक्तगीन की तवारीख १०५६ ई० सन्‌ की रचना 
है। उसमें इस युद्ध का वर्णव १०३४ ई० लिखा है । 
चिर्श्ती साहब को मीराते-मसऊदी वाली घटना तवारीखे 
महमूदी किताब से लेकर लिखी है। तवारीखेमदमूदी मुल्ला 
गजनवी का लिखा हुआ है । मुल्ला गजतवी इस युद्ध में 
सैयद सालार मसऊद की सेना के साथ था । 

बम्बई की एशियाटिक सोसाइटी के जनेल में 'फाइव 
हीरोज' शीर्षक से आर० ग्रीमेन का एक लेख प्रकाशित है, 


५०, वर्ष ३०, कि० हेड 


जिसमें लिखा है कि मसऊद ने कौड़ियाल के मैदान में 
देशी राजाओं को पराजित किया था, किन्तु राजा सुहलदेव 
के आते ही युद्ध की स्थिति बदल गई। मसऊद 'रजब' 
की १८वीं तारीख सन्‌ ४२४ हिजरी को अपने साथियों 
सहित मारा गया । 

एशियाटिक सोसाइटी के सन्‌ १६०० के जनेल के 


प्रथम पृष्ठ पर मि० स्मिथ का लेख है। उसमें लिखा है 


कि राजा सुहलदेव 'भर-थारू' जाति अथवा “डोम' जाति 
का था। वह सहेट-महेठ अथवा कअ्शोकपुर का शासक 
था। सालार बहराइच मे राजा सुहलदेव के हाथों मारा 
गया । अशोकपुर में भी सुहलदेव और सालार से युद्ध 
हुआ था । राजा सुहलदेव जैन था । 

जनरल कनिघम ने सुहलदेव को गोंडा का थार 
राजा लिखा है। वंश परिचय में लिखा है कि उसका 
आदि-पुरुष मोरध्वज (सन्‌ &”० ई० मे) था। उसके बाद 
इस व में हंसध्वज (हंसधज) सन्‌ ६२४ ई० में, मकर- 
ध्वज (मकरधज) सन्‌ ६४० ई० में और सुवन्पध्वज सन्‌ 
६७५ ई० में तथा सुहदलध्वज सन्‌ १००० ई० मे हुए 
है । उस समय नगरी का नाम चन्द्रिकापुरी था । 

'आकियालाजिकल सर्वे! की रिपोर्ट मे लिखा है कि 
राजा सुहृदलध्वज वहाँ का अन्तिम जँन-राजा था। यह 
इतिहास में सुहिलदेव या सुदिलदेव एवं सुहिराल के नाम 
से विद्यात है। यह महमूद गजनी का समकालीन था और 
इसी सुहिलदेव का सालार मसऊद से युद्ध हुआ था। 

अन्यत्र बणित है कि आठवी शताब्दी में 'सुधन्‍्वा' 
नाम का श्राबस्ती का राजा था। यह जैनधर्मी था। इस 
राजा के दरबार में स्वामी शंकराचार्य एवं जैन विद्वानों 
का णास्त्रार्थ हुआ था। शंकराचार्य विजयी हुए और 
सुधन्वा ते वैदिकधर्म स्वीकार कर लिया था। तभी से 
उसके वंशज वैदिकधर्म का पालन कर रहे हैं, किन्तु उन- 
की सहानुभूति अभी तक बराबर ज॑न धर्म के प्रति बनी 
हुई है। इसीलिये १२वीं शताब्दी तक भी जैन धर्म का 
ह्वामप्त नहीं हुआ । 

मंखकृत श्रीकष्ठचरित में राजा सुहलदेव के सम्बन्ध 
में लिखा है कि 'मंख' के ध्राता अलंकार ने अपने यहां 
उच्चकोटि के साहित्यिकों की एक गोष्ठी आयोजित की 
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थी । उस गोष्ठी में राजा सुहलदेव पधारे थे। (राज- 
तरंगिणी ८५.३३५४-२) । उस समय अलंकार विदेश-मन्त्री 
था। राजतरंगिणी में उसे सन्धि-विप्रहिक लिखा है। 
(कीकठचरित, अ० २५) 

अलंकार और मंख दोनो कश्मीर के दो राजाओं के 
समय उच्च पदामिकरारी थे। प्रथम राजा सुसाल था और 
दूसरा जयासह । सुस।ल का समय १११२ ३६० सन्‌ से 
लेकर ११२८ ई० सन्‌ तक और जर्यासह का ११२८ से 
११४६९ ६० सन्‌ तक था। श्रीकण्ठचरित का रचनाकाल 
सन्‌ ११३५व ११४५ के मध्य माना जाता है। राज- 
तरंगिणो का रचयिता कल्हण मंख और अलंकार का 
सम्बन्धी था। 

बौठ्धप्रत्थों में 'अनाथपिण्डद नाम से श्रावस्ती के 
सबसे बड़े धनी सुदत्त सेठ का कथन है। उस सेठ ने १८ 
करोड स्वर्ण-मुद्राएँ देकर प्रसेनजित राजकुमार से जेतवन 
का बगीचा तथागत गौतम बुद्ध के लिए खरीदा धा । इसी 
उदार प्रवृत्ति के कारण सेठ “सुदत्त!' की उपाधि “महत्त' 
प्रचारित हुई। सेठ सुदत का परिचय बौद्ध-प्रन्थों मे 
'सेट्टि' उपाधि से है । इसी 'सेट्टि! का अपभ्रश 'सहेट' है 
और सेठ की उपाधि महच का 'महेट' प्रचलित हो गया 
है। अब “धावस्ती' सहेट-महैट के नाम से जानी जाने 
लगी है । 

राजा सुहलदेव ने गमोडा-फंीजाबाद' मार्ग पर बसे 
आलोकपुर (हटीला) ग्राम में एक दुर्ग का निर्माण कराया 
था । उन्होंने इस दुर्ग के निकट भी दो बार मुस्लिम सेना 
को परास्त किया था। बहराइच जिले का 'चदरा का 
किला' भी राजा सुहलदेव द्वारा ही निभित है। (इण्डियन 
ऐंटीक्वेरी, पृ० ४६) । सेयद सालार मसऊद के साथ हुए 
युद्ध में राजा सुहलदेव के विजयी होने के पश्चात्‌ केवल 
श्रावस्ती ही नही, अपितु पूरा अवध क्षेत्र ही निष्कण्टक हो 
गया था। राजा के पुत्र, पीत्र एवं प्रपौत्रों आदि ने 
लगभग दो सौ वर्षों तक शान्ति और घर्मपृर्वक श्रावस्ती 
का शासन-सूत्र सम्हाला। ई० सन्‌ १२२६ में शमसुद्दीत 
अल्तमश के ज्येष्ठ पुत्र मलिक ने अवध के इस अंचल को 
जीतकार अपने अघीन किया। तबकाने-नासिरी में यह 

(छोष पृष्ठ ५३ पर) 


राजस्थान में मध्ययुगीन जेन प्रतिमाएं 


मध्यकालीन राजस्थान में कला के विकास को 
विभिन्‍न राजा-महाराजाओं द्वारा समूचे रूप में प्रोत्साहित 
किया गया था | व्यक्तिगत ऐश्वय को लिर॒स्थायोी रखने 
वाले शासक भवन-निर्माण एवं मन्दिर-निर्माण पर 
अत्यधिक ध्यान देते थे । राजस्थान के अत्यधिक मूभाग मे 
मध्य-कालीन जैन प्रतिमाएँ स्वतमन्त्र रूप से एवं मन्दिरों 
प्र उत्कीर्ण मिलती है। 

जोधपुर से उ० प० ५६ किलोमीटर की दूरी पर 
ओसिया नामक स्थान है। यहें समुद्धिशाली नगर था, 
जहां ब्राह्मण एवं जैनों के लगभग २० मन्दिर निर्मित हुए 
थे । ओसिया का प्रमुख जैन मन्दिर भगवात्‌ महावीर 
का है। इस मन्दिर का निर्माण आठवी सदी के अन्तिम 
काल ने हुआ था तथा उसका पुनर्निर्माण दसवी सदी में 
हआ था। जोपपुर राज्य के इतिहास के प्रथम भाग भे 
ओसिया का विवरण देते हुए श्री गौरीशं करजी ओका ने 
लिखा है कि यहाँ एक ज॑न मन्दिर है जिसमें विशालकाय 
महावीर स्वामी की मूर्ति है। यह मन्दिर मूलतः सवत्‌ 
८३० (६० ७७३) के लगभग प्रतिहार राजा वत्सराज के 
समय में बनाया गया है। मन्दिर की निकटवर्ती धर्मशाला 
का पाया खोदते समय श्री पार्वनाथ की एक धातु प्रतिमा 
मिली थी, जो सम्प्रति कलकता के एक जैत मन्दिर मे 
विद्यमान है 

इस महावीर-मन्दिर के मुखमण्डप के उत्तरी छज्जे 
पर पदमावती यक्षी की प्रतिमा उत्कीर्ण है। कुक्‍क्रुट सप 
पर विराजमान द्विमजी यक्षी की दाहिती भुजा में सर्प 
और बायीं मे फल है। स्पष्ट है कि पद्मावती के साथ 
आठवी सदी में ही वाहन कुक्कुट-सर्प एवं मजा में सर्प 
को सम्बद्ध किया जा चुका था । 

ग्यारहवी सदी की एक अष्टभुजी प्रतिमा राजस्थान के 
भालरापाटन के जन मन्दिर (सन्‌ १०४३) की दक्षिणी 
बेदिका पर उत्कीर्ण है । ललितमुद्रा में विराजमान यक्षी 


(] डा० शिवकुमार नामवेव 


की मुजाओं में वरद, वद्ध, पद्यकलिका, कृपाण, खेटक, 
पद्ममफलिकरा, घण्ट एवं फल प्रदर्शित है । यक्षी के बारो में 
पारम्परिक आयुधो (पाश एवं अऋुण) एवं वाहन 
(कुबकुट सप॑) का अभाव है, परन्तु स-क्तो का विवण 
पद्मावती की पहचान का समर्थक है । दूसरी झोर मुजा 
में सर्प की अनुपस्थिति एवं सर्प फणों का मण्डन देयी के 
महाविद्या बेरोट्या से पहंवान के विरुद्ध है। घूर्त अकनो 
में भुजाओं में सवंदा सप॑ से युक्त वैरोट्या के मरतक पर 
बःभी सर्पेफण का प्रदर्शन नहीं प्राप्त होता है । 

राजस्थान में लूनी-पुताकाब लाइन पर नालोतरा 
स्टेशन है। वहां से ६ मील पर पहाड़ों मे नाकोडा 
पाउवेनाथ स्थान है। ग्यारहवी सदी में नाकोडा नामक ग्राम 
में भूमि खोदते ममय पाश्वंनाथ की मनोहर प्रतिमा मिली 
थी जो अब वहा के मन्दिर में स्थापित है । 

जैसलमेर की पुरानी राजधानी लोहवा मे सात जैन 
मन्दिर है। ये सातों मन्दिर तीन मंजिले हैं। यहा मुख्य 
मन्दिर सहस्रफण पाइवंनाथ का है। यह मूर्ति अत्यन्त 
भव्य एवं कलापूर्ण है। उदयपुर से ४० मील पर धुलेव 
गांव अतिथय क्षेत्र है। नदी के पास कोट के भीतर एक 
प्राचीन मन्दिर है। यहां आदिनाथ का मन्दिर है। यहां 
केशर बहुत अधिक चढाई जाती है, इसी से इसका नाम 
केशरियानाथ पड गया। मन्दिर के सामने फाटक पर 
गजारूढ़ महाराज नाभि और मरूदेवी की मूर्तियां है । 

चौहान जाति की उपशाला देवडा के शासकों की 
भूतपूर्व राजवानी सिरोही की भौगोलिक सीमाओं में 
स्थित देलवाडा के हिन्दू और ज॑न देवालय प्रसिद्ध है। 
घरातल से एक मील उत्तर में पहाड़ी की चोटी पर स्थित 
देलवाड़ा के पांच जन मन्दिर श्वेत संगमरमर से निर्मित 
है । ये मन्दिर आज भी उन पोरवाल जाति के महाजनों 
(विमलशाह, वर्तुपाल एवं तेजपाल ) का स्मरण कराते हैं, 
जिन्होंने चॉँदी के सिक्के व्यय करके परमार शालकों से 
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देवालय के निर्माण के लिए देलवाड़ा की पहाड़ी पर जमीन 
खरीदी थी। 

वस्तुपाल-तेजपाल का मन्दिर १२३१ ई० में निर्मित 
हुआ है । इसप्रें तीथंकर नेमिनाथ की प्रतिमा स्थापित है। 
शाजस्थान के प्रसिद्ध इतिहासकार कनेल टाँड ने इन 
मन्दिरों की शैली पर टिप्पणी करते हुए लिखा है कि 
“इसके मण्डप और अन्तरालयों की पच्चीकारी अद्वितीय 
है । इस मन्दिर की शैली विशेष रूप से प्रशंसनीय है। 
शुम्बद ऐसे प्रतीत होते है जैसे अध-कमल का फूल खिला 
हो । इसकी नककाशी को देखने वाला एकाएक अपनी 
आंख को नहीं हटा सकता।” फा्ग सन ते इस मन्दिर की 
हैलो के सम्बन्ध में लिखा है--'ऐसा प्रतीत होता है कि 
हेनरी सप्तम के काल में जो गिरजाघर वेस्टमिन्स्टर में 
बता, वह इन दोनों मन्दिरों की तुलना में बिलकुल 
फीका है । 

बिमलशाह गजरात के प्रतापी नरेश भीमदेव के मन्त्री 
थे। उन्होंने विक्रम ११वीं सदी में विमलवसही का निर्माण 
किया | विभलशाह के मन्दिर मे जंन तीर्थंकर आदिनाथ 
की पीतल की मूर्ति है । कला की सुन्दरतम कृति बनाने के 
लिए मूर्ति की आँख में हीरा लगाया गया और हीरे व पन्ने 
जैसे कीमती चमकदार पाषाणों का हार बनवाया गया। 
यह मूर्ति तीन फूट ऊंचे चबूतरे पर स्थित है । जेम्स टाड ने 
इस मंदिर के विषय मे लिखा है कि “भारतवर्ष के भबनों 
मैं यदि ताजमहल के बाद कोई भव्य भवन है तो वह है 
विमलशाह का मन्दिर 

विमलवसही के गूढ़मण्डप के दक्षिणी द्वार पर 
चतुर्मुजी पद्मावती की मूति (१२वीं सदी) उत्कीर्ण मिलती 
है । कुक्‍कूट-सपं पर आरूढ़ पद्मावती की मुजाओं में सनाल 
पद्म, पाश, अंकुश एवं फल प्रदर्शित है। लूणवसही के 
गूढमण्डप के दक्षिणी प्रवेशद्वार की दहलीज पर चतुमुंजा 
पद्मावती की एक लघु आकृति उत्कीणं है। मकरवाहना 
यक्षी के हाथों में वरदाक्ष, सपं, पाश एवं फल प्रदर्शित हैं । 
वाहन मकर का प्रदर्शन परंपरा के विरुद्ध है, पर सप॑ एवं 
पाश का चित्रश पद्मावती की पहचान का समर्थक है। 
साथ ही दहलीज के दूसरे छोर पर पाइवे यक्ष का चित्रण 
भी इसके प्मावती होने को प्रमाणित करता है! संभव 
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है कि वाहन मकर का प्रदर्शन पादवे यक्ष के कूमेवाहन 
से प्रभावित रहा हो। विमलवसही की देवकूलिका ४६ 
के मण्डप के वितान पर उत्कीर्ण षोडदामुजी देवी की 
सम्भावित पहचान महाविद्या वैरोट्या एवं यक्षी पद्मावती 
दोनों से ही कर सकते हैं। सप्त सर्पंफणों से मंडित एवं 
ललितमुद्रा में विराजमान देवी के आसन के समक्ष तीन 
सर्पफणों से युक्त नाग (वाहन) आकृति को नमस्कार मुद्रा 
में उत्कीणं किया गया हैं। नाग की कटि के नीचे का भाग 
सर्पाकार है। नाग की कुडलियां देवी के दोनों पाइ्वों में 
उत्कीणित दो नागी आक्ृतियों की कुडलियों से गुम्फित 
है । हाथ जोड़े एवं एक सर्प से मण्डित नागी आकृतियों 
की कटि के नीचे का भाग भी सर्पाकार है। देवी की 
भुजाओ में वरद, नागी के मस्तक पर स्थित त्रिशूल, 
घण्ट, पड्ग, पाश, तजिशूल, चक्र (छलला), दो ऊपरी 
भुजाओं में सपं, खेटक, दण्ड, सनाल पद्मकलिका, वज्, 
सपं, नागी के मस्तक पर स्थित एवं जलपान प्रदर्शित हैं। 
दोनों पाश्वों में दो कलशधारी सेवक एवं वाद्य करती 
आकृतियां अंकित हैं। सप्त सर फणों का मण्डन जहां देवी 
की पद्मावती से पहचान का समर्थन करता है, वही कुक्‍्क्ट- 
सर्प के स्थान पर वाहन के रूप में नाग का चित्रण एवं 
भुजाओं में सर्प का प्रदर्शन महाबिद्या वेरोट्या से पहचान 
का आधार प्रस्तुत करता है। 

जयपुर के निकट चांदनगांव एक अतिशय क्षेत्र है। 
यहां महावीरजी के विशाल मंदिर में भगवान महावीर की 
सुन्दर और भव्य मूर्ति है। जोधपुर के निकट गांधाणी 
तीथे में भगवान्‌ ऋषभदेव की धातु-मूर्ति ६३७ ई० की 
है | बूदी से २० वर्ष पूर्व कुछ प्रतिमाएं प्राप्त हुई थी। 
उनमें से तीन गहिच्छत्र मे ले जाकर स्थापित की गई हैं । 
तीनों का रंग हल्का कत्थई है एवं तीनों शिलापट्ट पर 
उत्कीर्ण हैं। बाई से दाईं ओर को प्रथम शिला फलक ३॥ 
फीट है। मध्य में फणालंकृत पाश्व॑ंनाथ तीर्थंकर कौ 
खड्गासन प्रतिमा है। इसके परिकर में नीचे एक यक्ष 
ओर दो यक्षियाँ हैं, जो चंचर धारण किये हुए हैं। उनके 
ऊपर कायोत्सगं मुद्रा मे ३० इंच आकार की एक तीर्थंकर 
प्रतिमा है तथा उसके ऊपर ७ इंच अवगाहना की एक 
पद्मासन प्रतिमा है। इसी प्रकार दाई ओर भीदों 


शजस्थान में मध्ययुगीत जैन प्रतिभाएं ५३ 


प्रतिमाएं हैं। यह शिलाफलक पंच बालयति का कहलाता 
था। पाषाण बलुआई है, लेख या लांछन नहीं है । 


मध्य में हल्के कत्थई रंग की पद्मासतस्थ पाइवंनाथ 
की प्रतिमा है, ऊपर सर्पफण है। अवगाहना २। फीट है। 
सिंहासन में दो सिंह जिव्हा निकाले बैठे हैं। यक्षी पद्मावती 
एक बच्चे को छाती से चिपटाये हुए है, जो उस देवी के 
अपार वात्सल्य का सूचक हैं। भगवान्‌ के शिरो-पाइव॑ में 
दोनों भोर गज उत्कीर्ण है। उनके कुछ ऊपर इन्द्र हाथों 
में स्वर्ण-कलश लिये क्षीरसागर के पावन जल से भगवान्‌ 
का अभिषेक करते प्रतीत होते हैं। फण के ऊपर त्रिछत्र है 
अलंकरण सामान्‍य हैं । 

अन्तिम प्रतिमा खड्गासन अवस्था में है। अवगाहना 
२॥ फीट है। अधोभाग में दोनों ओर इन्द्र और इन्द्राणी 
चंवर लिये हुए हैं। मध्य में यक्ष-यक्षी विनत मुद्रा में बैठे 
हैं । मूरति के सिरे के दोनों श्लरोर विमानचारी देव हैं। एक 
विमान में देव एवं देवी है | दूसरे में एक देव है । छत्र के 
एक ओर हाथी का अंकन है। भामण्डल और छत्रत्रयी है । 

राजस्थान का पाली जिला न केवल ऐतिहासिक एवं 
व्यापारिक दृष्टि से विख्यात है, अपितु धामिक दृष्टि से 
भी अद्भुत महत्त्व भी रखता है। इस जिले में सभी धर्मो 
एवं सम्प्रदायों के दर्शनीय, पूजनीय एवं धारमिक स्थान हैं। 
यह जिला जैनों का प्रमुख केन्द्र रहा है। यहा बड़े-बड़े 
आचार्यों, विद्वानों, साधु-सन्‍्तों एवं यति-मुनियों ने सत्य 
और अहिसा की मशाल जलाई है। पाली जिले की 


गोड़वाड़ जेन पंचतीर्थी, जहां जेनों के लिए धामिक 
श्रद्धास्थली बनी हुई है, वहां पर्यटकों, इतिहास-वेत्ताओं 
ओर पुरातत्वज्ञों के लिए भी इसका बड़ा महत्त्व है। 
राणकपु र, नाडोल, नारलाई, वरकाना एवं घाणेराव के 
पास स्थित मुंछाला-महावीर गोड़वाड़ जैन पंचतीर्थी का 
मुख्य स्थान है जिसकी सूक्ष्म शिल्पकला अत्यन्त सुन्दर है + 
राणकपुर का प्रमुख जैत मन्दिर आदिनाथ का हैं जो 
चौमुखी हैं। राणकपूर का जैन मन्दिर शिल्पकला एवं 
स्तम्भों के लिए जगत्‌ विख्यात है। इसी जैन पंचतीर्थी की 
कड़ी के रूप में पाली जिले का श्री राता महावीर तीर्थ- 
स्थान भी अपनी प्राचीनता एवं ऐतिहासिक महत्ता एवं 
शिल्पक्ृतियों के लिए प्रख्यात है । मन्दिर का निर्माण वि० 
सं० ६२१ में आचाये महाराज श्री सिद्धिसूरि जी के उपदेश 
से श्रेष्ठि गोत्र के वीरदेव ने कराया था। मन्दिर शिल्प- 
कलाकृतियों का मंडार है। इसमें मूलनायक्र भगवान्‌ 
महावीर की प्रतिमा के अतिरिक्त अनेक छोटी-बड़ी जैन 
प्रतिमाएं विद्यमान हैं । 

राणकपुर या राणापुर का नाम महाराणा कूभा के 
नाम राणा पर रखा गया था। यह स्थान सादड़ी से १४- 
१५ मौल की दूरी पर अरावली की पहाडी मे स्थित है। 
यहा के मंदिरों मे नेमिनाथ, आदिनाथ एवं पाश्वेनाथ के 
मदिर प्रमुख है । यहां के आदिनाथ मंदिर में ऋषभनाथ 
की विशाल पदुमासन मूर्ति अत्यंत मनोज्ञ है। कुल मिलाकर 
वैदिकाओं में ४२५ मूर्तिया प्रतिष्ठित है। 


[लत] 
(पृष्ठ ५० का शेषांश ) 


बात स्वीकार की गई है कि अवध के इस इलाके को 
जीतने में सुल्तान अल्तमश को एक लाश बीस हजार 
मुसलमान थोद्धाओं की बलि देनी पडी थी । 
उपर्य[क्त ऐतिहासिक प्रमाण यह सिद्ध करते है कि 
राजा सुहलदेव अद्भुत वीर, साहसी, सुशील, घर्म-परायण, 
रणकुशल, राजनीतिज्ञ और चतुर शासक थे। साथ ही 
साथ वह उच्चकोटि के कवि और साहित्यक थे। उनका 
व्यक्तित्व बहुमुखी था। 
यह एक बड़ी विचित्र बात है कि राजा सुहलदेव और 
सैयद सालार मसऊद के युद्ध की इस भारी ऐतिहासिक 
| 


घटना का वर्णन किसी हिन्दू इतिहासकार ने नहीं किया । 
मुसलमान इतिहासकारों और कुछ विदेशियों ने ही इस पर 
प्रकाश डाला है । 

आज भी भारतीय इतिहास के अनेक पृष्ठ अन्चकार 
की कारा में पड़े शोधकर्ताओं की प्रतीक्षा कर रहे है । 

संयद सालार मसऊद गाजीमियाँ के नाम से 
मशहूर हो गया है। इसका जयन्ती-वर्ष जेष्ठ के कृष्ण पक्ष 
में प्रथण रविवार को कुछ मुसलमान-हिन्दुओं के द्वारा 
वाराणसी और बहराइच में मनाया जाता है। 


[) 


हेमचन्द्राचायं की साहित्य-साधना 


आवचाय हेमवन्द्र का जैन साहित्यतारों में ही नहीं. 
समस्त ससत्कृत साहित्यकरारों में प्रभुख स्थान है। इन्टोंन 
साहित्य के प्रत्येक अंग पर कुछ न कुछ लिखा है। कोई 
ऐसा महत्वपूर्ण विषय नहीं जिस पर हेंमचन्द्र ते अपनी 
लेखनी न चलाई हो। इन्होंने व्याकरण, कोश, छत्द, 
अलंकार, काव्य, चरित्र, न्याय, दर्शन, योग, स्तोत्र, नीति 
आदि अनेक विषयों पर विद्वत्तापूर्ण ग्रन्थ लिखे है। इन 
सब ग्रन्थों का परिमाण लगभग दो लाख इलोक-प्रमाण 
है । समग्र भारतीय साहित्य में इतने वियाल बाइमय का 
निर्माण करनेवाला अन्य आचार्य दुलंभ है। हेमचन्द्र की 
इसी प्रतिभा एवं जान-सावना से प्रभावित होकर विद्वानों 
ते उन्हें 'कलिकालसवंज्ञ' की उपाधि से विभूषित किया । 
हेमचन्द्र सूरि का जन्म विक्रम संवत्‌ ११४५ की 
कार्तिकी पूर्णिमा को गुजरात के परुधुका ग्राम में हुआ था । 
इनका बाल्यावस्था का नाम चागदेव था। ११५४ में ये 
देवचन्द्रसूरि के शिष्प बने एवं इनका नाम सोमचन्द्र रखा 
गया। देवचन्द्रसूरि अपने शिष्य के गुणों पर बहुत प्रसनन्‍्त 
थे एवं सोमचन्द्र की विद्वला से अति प्रभावित थे। अतः 
उन्होने अपने सुयोग्य शिप्य की ११६६ को वेशाघ शुक्ल 
तृतीया को आचार्यपद प्रदान कर दिया। सोमचन्द्र के 
शरीर की प्रभा एवं कान्ति स्वर्ण के समान थी, अतः उनका 
नाम हेमचन्द्र रखा गया। वि० सवत्‌ १२२६ में हेम- 
चन्द्र का निधन हुआ । 
हेमचन्द्रविरचित विविधविषयक ग्रथों का संक्षिप्त 
परिचय इस प्रकार है --- 
शब्दानुज्ञासन--यह व्याकरण शास्त्र है। इस पर 
स्वोपज्ञ लघुबृत्ति, बृहदवृत्ति, बृहन्त्यास, प्राकृतवृत्ति, 
लिगानुशासन सटीक, उणादिगण विवरण, धातुपारायण- 
विवरण आदि हैं। ग्रन्यक्रार ने अपने पूर्ववर्ती व्याकरणों 
में रही हुई त्रुटियों से रहित सरल व्याकरण की रचना की 


(] डा० सोहनलाल मेहता 


है। इसमें सात अध्याय सस्क्ृत के लिए हैं तथा एक 
अध्याय प्राकृत (एवं अपभ्रश) के लिए है। इस व्याकरण 
की रचना इतनी आकर्षक है कि इस पर लगभग ६० 
टीकाएँ एवं स्व॒तन्त्र रचनाएँ उपलब्ध होती हैं । 

काव्यानुशासन--यह अलंकार शास्त्र है । इसमें काव्य 
के प्रयोजन, हेतु, गण-दोष, ध्वनि इत्यादि सिद्धान्तों पर 
गहन एवं विस्तृत विवेचन किया गया है । इस पर स्वोपज्ञ 
अलंकार-चूडामणि नामक वृत्ि एवं विवेक नामक 
व्याख्या है । 

छनन्‍्दौनुशासन--हेमचन्द्र ने शब्दानुशासन और काव्या- 
नुशासन की रचना करने के वाद छन्दानुशारान लिखा है। 
इसमे संस्कृत, प्रात एवं अपभ्रश के छन्दों का सर्वांगीण 
परिचय है। इस पर छन्दरचूडामणि नामक स्वोपन्न वृत्ति 
भी है। 

हृवाश्रयम्रहाकाव्य---इस काव्य की रचना आचार्य ने 
अपने व्याकरण ग्रन्थ शब्दानुशासन के तियर्मों को भाषागत 
प्रयोग मे समझाने के लिए को है। जिस प्रकार शब्दानु- 
शासन संस्कृत और प्राकृत भाषाओं में विभकक्‍त है, उसी 
प्रकार यह महाकाव्य भी सस्कृत और प्राकृृत दोनो भाषा- 
ओं में है। इसके २८ सर्गों में से प्रारम्भ के २० सर्ग 
संस्कृत में है जो संस्क्ृत-व्याकरण के नियमों को उदाहृत 
करते हैं तथा अन्तिम ८ सर्म (कुमारपाल चरित) प्राकृत 
में है जो प्राकृत-व्याकरण के नियम उदाहृत करते हैं। इस 
दयाश्रय काव्य के दो प्रयोजन हैं: एक तो व्याकरण के 
नियमों को समझाना और दूसरा गुजरात के चौलुक्यवंदश 
का इतिहास प्रस्तुत करना । इस ऐतिहासिक काव्य में 
चौलुक्यवंश का और विशेषतः उस वंश के नृप सिद्धराज 
जयसिह और कुमारपाल का गुणवर्णन किया गया है। 


त्रिबष्टिशलाकापुरुषधरित--इस चरित्र-प्रत्थ में जैन 
परम्परा के ६३ शलाकापुरुषों अर्थात्‌ महापुरुषों का काव्या- 


वेसचस्ताचार्ण की साहित्य-साधना ५५ 


त्मक जीवनवृत्त है। ये शलाकापुरुष इस प्रकार हैं---२४ 
तीर्थ कर, १२ चक्रवर्ती, € घासुदेव, & बलदेव और & 
प्रतिवासुदेव । इप विशाल ग्रन्थ की रचना हेमचन्द्राचाय ने 
अपने जीवन की उत्तरावस्था में की थी । इसमें जैन पुराण, 
इतिहास, सिद्धान्त एवं तत्वज्ञान के सम्रह के साथ सम- 
कालीन साम्राजिक, धामिक और दार्शनिक प्रणालियों का 
प्रतिबिभ्ब भी दृष्टिगोचर होता है। इसका परिशिष्ट पर्व 
अर्थात्‌ स्थविरावलिचरित जेन इतिहास वी दृष्टि से विशेष 
महत्त्वपूर्ण है । 
कोद्य--आचार्य हमचरद्व ने इन चार काशग्रन्था की 
रचता को है-- १. अभिधानचिन्तामणि, २. अनेका्थे- 
सग्रह, ३. निघए्ट्शप, ४. देशीताममाला । अभिधान- 
चिन्तामणि में अवरकोश के समात एक अर्थ अर्थात्‌ वस्तु 
के लिए अनेक सब्दों का उन्रेख है। इस पर स्वोपज्ञ 
टीका भी है। अनेकार्थसब्रह मे एक छाब्द के अनेक अर्थ 
दिये गये है। अभिधानचिन्तागणि एकार्यककाश है जब 
कि अनेकार्थमग्रह नानार्थककोश है । निषण्ट्शेव में 
बनस्पतियों के नामो का सप्रह है । बड़ कोश आयुर्वेरशास्त्र 
के लिए विशेष उपयोगी है। इसे अभिव्रानचिन्तामणि का 
पूरक कहा जा सकता है। देशीनाममाला में ३५०० देशी 
शब्दों का संकलन है। ये शब्द संस्कृत अथवा प्राकुत 
व्याकरण से सिद्ध नहीं होते । देशी शब्दों का ऐसा अन्य 
कोश उपलब्ध नहीं है। इस पर रवोपजन्न टीका भी है । 
प्रसाणमी सांसा- न्यायशास्त्र के इस ग्रन्थ में पहले 
सूत्र है और फिर उन पर स्वोपज्ञ व्याख्या है। इस ग्रन्थ 
की विशेषता यह है कि यह सूत्र और व्याख्या दोनों को 
मिलाकर भी मध्यकाय है। यह न तो परीक्षामुघ्त और 
प्रमाणनयतत्त्वालोक जितना संक्षिप्त ही है और न प्रेम 
कमलमातंण्ड और स्याद्वादरत्नाकर जितना विस्तृत ही । 
इसमें प्रमाणशास्त्र के महत्त्वपूर्ण प्रइनों का मध्यम प्रति- 
पादन है । दुर्भाग्य से यह ग्रन्थ पूर्ण उपलब्ध नही है । 
योगज्गास्त्र--इसमें जैन योग की प्रक्रिया का पद्यबद्ध 
प्रतिपादन है | यह श्रमण-घर्म एवं श्रावक-धर्म के सिद्धान्तों 
की विवेचना करता हुआ ध्यानमार्ग के द्वारा मुक्तिप्राष्ति 
का निरूपण करता है। इस पर स्वोपज्ञ टीका भी है । 
द्वाजिशिकाएं--स्तोत्र-साहित्य की दृष्टि से हेमचन्द्र- 


कृत अयोगदध्यवच्छेदिका और अन्ययोगव्यवच्छेदिका नामक 
द्वात्रिशिकाएँ उत्तम रचनाएं हैं। इनमें बत्तीस-बत्तीस 
इलोक होने के कारण इन्हें 'द्वात्रशिका' नाम दिया गया 
है । अयोगव्यवच्छेदिका में जेन सिद्धान्तों का सरल प्रति- 
पादन है । अन्ययोगव्यवच्छेदिका में जैनेतर सिद्धान्तों का 
निराकरण है तथा इस पर मल्लिषेण ने स्याद्वादमंजरी 
नामक टीका लिखी है जो जैन दर्शन का एक महत्त्वपूर्ण 
भ्रन्थ है । 
अरहेन्नीति--यह जैन नीतिशास्त्र की एक उत्तम कृति 
है। इममें राजा, मन्त्री, सेनापति तथा राज्य के विविध 
अधिकारियों एवं प्रशासकों के कतंब्यों और अधिकारों का 
निरदश है । इसे लघु-अहेन्नीति भी कहते है । 
इन महत्त्वपूर्ण कृतियों के अतिग्कित वीतरागस्तोच, 
महादिवस्तोत्र, द्विगवदनचपेटका, अहन्तामसहस्पसमुच्चय 
आदि के रचथिवा भी आचार्य हेमचन्द्र ही है। इनका 
ज्ञान बहुमुखी था, इनकी प्रनभा विलक्षण थी । 
सन्द्भे-प्रन्य 
१ मिद्धहेमचन्द्रव्याकरण- हेमचन्द्र, सेट 
कल्याणजी पेडी, अहमदाबाद, १६३४ 
२. प्राक्ृतब्याकरण--ह्रेसचन्द्र, भाण्डारकर ओऑर्यण्टल 
रिसर्व इंस्टिट्यूट, पुना, १६५८ 
३ काव्यानुशासन--हेमचन्द्र, दो भाग, मड़ावीर ज॑ंत 
विद्यालय, बम्बई, १६३८ 
४. छन्दानुशासन--हेमचन्द्र, निर्णयसागर प्रेस, बम्बई, 
१६१२ 
५. दयाश्रयकाव्य--हेमचन्द्र, दो भाग, गवनंमेंट सेट्रल 
प्रेस, बम्बई, १६१५-१६२१ 
६. त्रिषष्टिशलाकापुरुषचरित--हेमचन्द्र, छ भाग, जैन 
आत्मानन्द सभा, भावनगर, १६३६-१६६५ 
७. परिवदिष्टपर्व--हेमचन्द्र, एशियाटिक सोसायदी, 
कलकत्ता, १८६१ 
८. अभिधानचिन्तामणि---हेमचन्द्र, देवचरद्र लालभाई 
जैन पुस्तकोद्धार संस्था, सूरत, १६४६ 
६, अनेकार्थसंग्रह--हेमचन्द्र, चोखम्बा सस्कृत सिरीज, 
वनारस, १६२६ 
(शेष पृष्ठ ७४ पद) 


आनब्दजी 


क्या रूपकमाला' नामक रचनाएं अ्रलंकार-शास्त्र सम्बन्धी हैं? 


बहुत बार रचनाप्नों के नाम एक बड़ा भ्रम पैदा कर 
देते हैं। मुल रचता बिना देखे-पढ़े उसके नाम के भाधार 
पर पभ्रनुमान या कल्पना कर ली जाती है। “रूपकमाला' 
नामक दो-तीन रचनायें प्राप्त है, जो प्रलंकार-शास्त्र 
विषयक नहीं हैं, पर उनके नाम से वैसा भ्रम हो गया कि 
उन्हे कई विद्वानों ने प्रलकार विषयक जद रचनाओं में 
सम्मिलित कर दिया । 


'जैन-साहित्य का बृहदू इतिहास' का पराचवाँ भाग 
'लाक्षणिक साहित्य! संबन्धी है, जिसके लेखक प० प्रम्बा- 
लाल शाह जैन-पाहित्य के श्रच्छे विद्वात्‌ हैं। इस पाँचर्वे 
भाग के प्रृष्ध १२३ में पहले रूपक-मंजरी का उल्लेख 
किया गया है | उसमें यह भी लिखा है कि जिनरत्नकोष 
के पृष्ठ ३३२ मे उसका नाम 'रूप-मंजरीनाममाला' दिया 
हुआ है। ग्रन्थ का नाम देखते हुए उसमे रूपक अभ्रलंकार 
विषयक निरूपण होगा, यह प्रनुभान होता है। इस दृष्टि 
से यह ग्रन्थ प्रलक्रार विषयक माना जा सकता है । पर 
बारतव में गोपाल के पुत्र रूतचन्द ने रूपमंजरीनाममाला 
ही रची है भ्रौर उसको प्रति बीकानेर की भ्नूप संस्कृत 
लाइब्न री में ग्रौर श्रन्य कई ग्रन्थालयों में मैंने देखी है । 
उसका नाम रूपक॒मंज री किसी ने गलती से लिख दिया 
मालूम पड़ता है। इसी कारण, इसके श्रलंकार विषयक होने 
का भ्नुमान कर लिया गया | पर है यह वास्तव में नाममाला 
ही भ्र्थात्‌ कोष विषयक है, भ्रलंकार विषयक नहीं है । 

उपयुक्त जेन-साहित्य के बृहद्‌ इतिहास' के पाँचर्वे 
भाग के उसी पृष्ठ में रूपक-मंजरी के वाद 'रूपकमाला' ग्रंथ 
का उल्लेख है | उसे प्रलंकार विषयक रबना मान लिया 
गया है, यद्यपि पं० प्रम्बालाल शाह को इसमें शंका प्रवश्य 
रही है। उन्होंने लिखा है-- 


१. जेन साहित्य का बृहृद्‌ इतिहास, भाग ४, पृष्ठ १२३ । 


0 श्री अगर चन्द नाहुटा, बीकानेर 


“कूपकमताला -- 

'रूपकमाला' नाम की तीन कृतियों के उल्लेख मिलते 
हैं :-- 

१. उपाध्याय पृण्यनन्दन ने 'रूपकमाला' की रचना 
की है भौर उस पर समयसुन्दरगणि ने वि० स० १६६२३ 
में 'वृत्ति' की रचना की है । 

(वास्तव में रचयिता का नाम पुण्यनन्दन नहीं, पुण्य- 
नन्दि है ।) 

२. पाइ्व॑ चन्द्रसूरि ने वि० सं० १५८६ में 'रूपकमाला' 
नामक कृति की रचता की है । 

३. किसी प्ज्ञातनामा मुनि ने 'रूपकमाला' की रच्ना 
की है । 

येतीनों कृतियां प्रलंकार बिषयक हैं या भ्रन्‍्प विषयक, 
यह शोधनीय है ।/'' 

प्रभी-अभी इसी का श्रनुसरण डा० रुद्रदेव तिपाठी ने 
काव्यप्रकाश की यशोविजयक्ृत टीका के उपोदघात में 
किया है। इसमें रूपक्मंजरी के संबन्ध में तो यही लिख 
दिया है कि नाम के भ्राधार पर यह कल्पना की जाती है 
कि इसमें रूपक अलंकार के विषय में विवेचत होगा । पर 
रूपकमाला के सबन्ध में पं० श्रम्बालाल शाह की इस सका 
को कि 'ये तीनों कृतियां भ्रलकार विषयक हैं या भ्रन्य 
विषयक, यह शोघषनीय है', डा० रुद्रदेव त्रिपाठी 
ने स्थान नहीं दिया। इससे उन्होंने रूपकमाला 
को झ्लंकार विपयक रचनायें ही मान लिया। पर वास्तव 
में यह अ्रमोत्पादक है । इसी लिए इसका स्पष्टीकरण और 
निर्णव यहां कर देना भ्ावश्यक है । 

पुण्यनन्दि की रूपकमाला नामक रचना मेरे समक्ष है । 
इसमें हिन्दी भाषा के ३२ पद्य हैं। इसमें छील' 
धर्मं का ग्रुणवर्णन करते का उल्लेख प्रथम पद्म में ही कर 

( शेष पृष्ठ ७३ पर ) 


बाचक कशललाभ के प्रमाख्यानक काव्य 


सूफी कवियों की भाति ही जैन कवियों ने भी मध्य- 
काल में अनेक प्रेमारुय्रानक काव्यों का प्रगयन किया। 
इसमे सूफियों का उद्देश्य जहाँ दो भिन्न संस्क्ृतियों के 
समन्वय का था वही ज॑न कव्रियों का उद्देश्य था समाज में 
शील एवं सतीत्व के उपदेश तवा स्वामिभकित का प्रचार।॥ 
इसी श्यूद्डला के कवि है उपाध्याय श्रभवधर्म के शिष्य 
वाचक कुशललाम । कुशललाभ ने अपने जीवनपर्यन्त जैन 
एवं जनेतर कथानकों को ग्रहण कर निम्नलिचित 
प्रेमाश्यानों की काव्यात्मक रचना की : 

१. माधवानज काम कन्दला चढ॒पई। २, ढोला मार- 
वणी चउपई । ३. जिनपालित जिनरक्षित सधिगाथा। 
४. भ्रगहदत्त-रास। ५४. तेजवार-रात चउपई । ६. भीम- 
सेन हसराज चउपई। ७. स्थूलिभद्द छत्तीसी, और 
८. कतवःसुन्दरी चउपई'। 

माचवानल कामकंदला के श्रति प्राचीन लोकप्रचलित 
प्रभाख्या- पर कवि ने माधवानल कामकदला चउबवई 
नामक रचना का निर्माण किया | इसका रचनाकाल बि० 
स० १६१६ फाल्गुन शुक्ला १३ रविवार कहा ग्रया है। 
इसमे माधव भ्रौर कामकंदला के प्रेम की कहानी कही 
गई है । 

ढोला-मारू के परंपरित झ्राख्यान पर कवि ने 'ढोला- 
मारवबणी चउपई' नामक कृति की रचना वि० स० १६१७ 
की प्रक्षण तृतीया को की । इसके दोहे भत्यन्त प्राचीन 


टी) डा० सनसोहन स्वरूप साथुर 


हैं। कवि ने अपनी चडपइयों के साथ इन दोढह़ों को 
प्रसंगानुसार संगठित किया, जिसे कवि ने इन शब्दों में 
स्वीकार किया है। :दृहा घणा पुराणा प्रछहं, चौपइवंध 
कितो मैं पछह ।” 


“जिनपालित जिनरक्षित सधिगाथा' का रचना सबत्‌ 
१६२१ है। इममे चेंपापुरी के सेठ माकदा के दो पुत्रों 
जिनपालित श्लौर जिनराक्षित की रोमांचक यात्रा एवं 
जिनरक्षित की कामासक्तता के साध जिनरक्षित सघ की 
स्थापना की कथा ८५ छठदों भ वही गई है । 

जैन ऋषि परम्परा के प्रमुय चरित्र ग्रगइदत्त पर 
कवि ने ३१६ छदो में अगड्दत्त राम” नाम से एक सुन्दर 
रचना का निर्माण किया । प्राप्त हस्तलिखित प्रतियों के 
भ्राचार पर इस कृति का रमताकात वि० सं० १६२५ 
कातिक सुदी १५ गुरुवार है।' इसमे कधवि ने श्रगडदत्त 
की ललित प्रवृत्तियो द्वारा नारी के विश्वासप्राती चरित्र 
का कथन कर वेराग्य भावना की रथापना को है । 

इसी शैली का श्रन्य ग्रंथ है - तेजसार रास चठपई। 
इसमें कुशललाभ ने तेजसार के बाहुबल श्रौर प्रेम- 
क्रोड़ाओं का वर्णन करते हुए उसके श्रात्रक रूप को 
प्रतिष्ठा की है। साथ ही, कवि ने तेजसार के जन्म और 
पूव॑जन्म की घटनाओं के श्राकलन द्वारा दीपपूजन के 
माहात्म्य को भी प्ररतुत किया है ।' 





१. इस रचना का कुछ सूचियों में 'गुणसुदरी चउपई! 
नाम मिलता है । डा० के० सी० कासलीवाल द्वारा 
निर्मित सूची में 'कनक सु दरी चउपई' नाम से वर्णित 
है। किन्तु यह कुशललाभ की संदिग्ध रचना है । 


२. मन» प्राच्य विद्या मन्दिर, पूना, हस्तविखित ग्रथ 
६०४५ गाथा ३१५! 

३. डा० मनमोहन स्वरूप माथुर : ३शललाभ शौर 
उनका साटहित्य[प्रप्रकाशित शोद प्रश-4) १५ ६६। 


भश्द, धर्ष ३०, क्ि० इ्-४ं 


कुशललाभ द्वारा रचित 'भीमसेन हंसराज चउपई' 
एक भावना विषयक प्रेमार्यान है ।' इसमें भीमसेन के 
गौरव झौर मदनमज्री के प्रेम का सात्विक वर्णन करना 
ही कवि का मुख्य लक्ष्य रहा है। रचना की पुष्पिका के 
प्राधार पर यह बि० स० १६४३ श्रावण शुक्ला सप्तमी 
की कृति घोषित होती है ६ 

'स्थूलिभद्र छत्तीसी' प्लालोच्य कवि की ३७ छंदो में 
लिखित एक लघु प्रेमार्णन है।' इसमें कुशललाभ ने 
जैन ऋषि स्थुलिभद् और वेथ्या कोशा के प्रेम एवं उनके 
संयमी जीवन की कहानी कही है । 

कुछललाभ की उक्त सभी प्रेमारूपरानक रचताए' 
परम्परा से सम्बद्ध है। इन काउ्यो का झ्राधार लोक- 
प्रचलित कथाएं , विक्रम चक्र की कथाएं, प्राकृत प्रपञ्रश 
के मालकग्रंथ 'कथासरित्सागर' एवं जैन झ्रागस स।हित्य 
की प्धिगृहीत कथाएं है । उक्त प्रयम दो क्ृतियां जनेत्तर 
प्रेमार्यान हैं, शेष जंन लोक तत्थो और सदाचारों से 
सम्पन्न है । 

'माधवानल कामकंदला चउपई' कथासरित्सागर में 
ईहलक नाम के वणिक को स्त्री के विरह से मृत्यु, श्रीघर 
की बात में कुमुदिका का श्रीधर का प्रेम तथा क्षेमकर 
की सिहासन 'द्वात्रिेशिका' को २४वीं बात में वणित घनह 
श्रे८ष्ठि द्वारा बताये गये द्वीप के देवालय मे लिखित लेख 
को पढ़ कर विक्रम द्वारा खड़्ग ग्रहण कर स्त्री तथा पुरुष 


१. "“इति श्री भावनातिषये राजा श्री भीममेन हंव संबध 
चउपई समाप्त'--एल० डी० इस्टीट्यूट श्राफ 
इंण्डोलोजी, अहमदाबाद, ग्र० १२६१७ । 

२. सवत लोक-वेद सिणगार, वर्षा ऋतु जलघर विस्तार । 

श्रावण मास शुक्ल सप्तमी, रच्यौ राय श्री गुरुपय 

नमी ॥ चो: ६२० । 

लोक ३, वेद ४, धिणगार १६--१६४३ | 

श्री प्रभय ज॑त ग्रंथालय, बीकानेर, ग्रं० ४२०६ । 

४. मोहालाल दलीचव देसाई, धानन्दकाव्य महोदधि, 

मौलिक ७, पु० १५६, 

५. मोहनलाल दलीचंद देसाई, श्रानन्दकाब्य महोदधि, 
मौ० ७, पु० १५६ । 

६. डा० जे० सी० जैन, प्राकृत जन कथा साहित्य, 
पुृ० १६६ ॥ 

७. मुत्रि हृस्वीपत मेढ्ाड़ी, भ्रागम के भनमोल रत्न, । 


श्प्फ 


परनैकान्स 


को पुनर्जीवन देने के लिये झपने मस्तक को काटने कौ 
घटना" श्रादि मे ढू ढा जा सकता है| 

'ढोलामारवणी चउपई' की कथा देशज भाषागप्रों की 
प्राण रही है। बारहवीं शताब्दी के प्रासपास 'ढोला' शब्द 
के प्रियतम श्रौर पति श्रथं मे रूढ़ हो जाने से इस कहानी 
का ग्रादि क॒वि भ्रज्ञात ही है। यहीं से इस कथा-परम्परा 
का प्रारम्भ माना जा सकता है । 

जैन साहित्य में अगड़दत्त की कथा भ्रति प्राचीन है 
जो 'वसुदेव हिंडी' के उपविभाग 'घमिलहहिंडी” के माध्यम 
से प्रसारित हुई | यही परम्परा प्राकृत में विकसित हुई 
झौर उसी परम्परा की श्रागे बढ़ाने वाली कड़ी है कुशल- 
लाभ कृत 'अगड़दत्त रास । 

जैनघर्म मे ब्रह्मचय के उपदेश-निमित्त कोशा की 
जित्रशाला मे उसके प्रेमी स्थुलिभद्र के चातुर्मास बिताने 
की कथा प्राचीन काल से ही कही जाती रही है। भ्राममों 
प्रेइसका वर्णत है। 'वसुदेवहिडी', समराइच्चकहा' में 
सासारिक विषयभोगो को क्षणभग्रुरता सिद्ध करने के लिये 
मधुविदु दृष्टात का उपयोग किया है । यही सूत्र कुशल- 
लाभ को झालोच्य कृत्ति में वणित है ४ शअ्रतः इन्ही प्रथों 
से 'स्थूलिभद्र छत्तीसी' रचता का संबन्ध जोड़ना 
चाहिये : 

“जिनपालितजितरक्षित संषिगाथ।' का भ्राधार वर्जित 
दिशा और दो भाइयो के कथातन्तुप्नों वाले 'मोटिफ' है। 





८. डा० जे० सी० जेन, प्रकृत जैन कथा साहित्य 
पृ्‌० १७७ । 
६. उभारि अवकप अध तात ताल 
भंपंग बंध कठि एकबिण 
रुरक सीर सग्रही, मनुष्य दुक्ख स्यू रहइ । 
गयंद मत्त रोसि तत्त, घृूणी लाग सड सहस, 
मर्षियां चट्टक पीर ऊपजी 
सबही सरीर, वेदता सहाहि ॥ 
परति मुख्की मह लरुक वरुक़ लाल विक्‍्खइं, 
झाहार को पुरुष तेण वार, 
झ्राऊ ज्यूं उगार झ्ााप ही कहइ । 
सहत बिंदु ताप्त मुख्क ना तजइ महृत्त दृरूख, 
देषि जे ससार सुरुख, जांणि जे विचार मुख्क, 
सुरुष ज्यूं लहुइ ॥ 
क्री प्रभय जन ग्रयालय, बीकानेर, 
गाथा २३ ॥ 


४२०६, 


“बाचक कशाललाभ के प्रमाह्यनक काथ्य घ6 


इसका पूर्दवर्ती जेन कथा रूप हंसराज बच्छराज कथा' 
में देल, जा सकता है । वही 'तेजसार रास चडउपई”' एवं 
भीमसेन हंसराज चउपई! रचनाप्नों का भी उद्गम 
ऐसी ही ज॑त घमं से सम्बन्धित रचनाझों तथा कथानक 
रूढ़ियों से है । 

उक्त प्रेमार्यानकों के नायक-नायिका राजकुल के 
राजकुमार-राजकुमारियाँ भ्रथवा राजकुल से सम्बन्धित 
मत्री, पुरोहित, सामन्‍्त; सेठ के पुत्र-पुत्रियां है। इनमें 
प्रेम का श्रारभ प्रत्यक्ष द्शन और रू प-गुण-श्रवण द्वारा 
हुमा है। नायक-नायिकाश्नों में प्रेमोह्ीपन एवं उनके 
सयोग में सहायक तोता, मत्री पुत्र, भाठ, खबास (नाई), 
सखियां आदि पात्र हुए है। ढोला मारवणी एवं माघवा- 
नल कामकंदला एवं भीमसेन हंसराज चउपई मे नायक 
ने नायिका की प्राप्ति के लिये वेराग्य घारण कर राज- 
महल श्रादि का त्याग किया है। मार्ग में उन्हें अनेक 
कठिनाइयों का सामना करना पड़ा है । नायिका के मिलन 
के पश्चात्‌ उपयुक्त सभी काब्यों में घर लोटते हुए 
भयकर कठिनाइयों (ग्रोखा) का पुनः सामना करना 
पड़ता है; यथा, राक्षसियों द्वारा नायक को रोकना, 
तायक-साथिका के विश्राम स्थल की छत का गिरना', 
नायिका की मृत्यु', प्रतिनायक द्वारा नायक का आझातथ्याँ 
इत्यादि । किन्तु इन बाधाओं को विद्याधरियों, विद्याधरो", 
बंताल', जोगरी-जोगिनी" झादि ने दूर करके नायक- 
नायिकागों को मिलाया है । घर लोटने पर नगरवापसियो, 
माता-पिता द्वारा स्वायत्त किया जाता है तथा प्रजा 
प्रानन्द उत्सव मनाती है। 


कुशललाभ के जैनकथानक संबन्धी प्र माख्यानों में 
इस उत्सव में कोई गुरु नायक को धर्म में दीक्षित करता 





१. तेजसार रास चउपई, जिनपालित जिनरक्षित संधि 


गाथा । 
२. भ्रगड़दत्त रास । 
३, माधवानल कामकंदला चठपई, ढोलामारवणी 


चउपई, भीमसेन हंसराज चउपद । 
ढोलामारबणी चडपई, तेजपतार रास चउपई। 
तेजसार रास चडउपई, अग्रड़दत्त रास । 

६. माघवानल कामकंदला चउपई। 


हि 


है | तत्पस्चात्‌ नायक श्रपने बड़े पुत्र को राज्यभार सं मलाकर 
संन्यासी बनते चित्रित किया गया है, जबकि ज॑नेतर 
प्रंमाख्यानक रचनाओ्रों मे सुखमय पारिवारिक जीवन के 
साथ कथा का ग्रन्त है। इस प्रकार, जहां जैनेन्तर रचनाप्रों 
की कथावस्तु सुखान्त है, वही जेंन चरित सम्बन्धी 
प्रेंमाख्यानों की प्रसादान्त । 


प्राय: सभी प्रेमास्यानकों में प्रलौकिक छक्रितयों में 
झ्ास्था, जादू-टोने, मंल-तंत्र में विश्वास, भविष्ावाणियों 
में श्रद्धा, स्वप्तफल और शकुनों में विश्वास रखने की 
बातों का प्रचुर मात्रा में उल्लेख मिलता है। अ्त्रविए्वास 
के कारण ही ढोलामारवणी चउपई का नाग्रक ढोला 
झपने वियोग का कारण पृव॑जन्म के फलो को मानता 
है्‌ की] 
“पैलें भव पाय में कीया, तो तुक वित इतरा दिन 
सैमुख बात करें वापाण, जीवन जन्म ग्राज सुप्रमाण ॥” 


श्रौर भविष्यवाणी द्वारा शकर पुरोहित को गया घाट पर 
पुत्र माधव की प्राप्ति होती है ।* 'भीमसेन हंसराज 
चउपई' की नायिका मदनमंजरी को भी हंस की भविष्य- 
बाणी पर २१ दिन बाद गर्भ प्राप्त होता है। जादु- 
दोनों की बात तो सभी रचताओों मे कदम-कदम पर 
बणित है। यह भार्यवादिता एवं प्रन्धविश्वासों के प्रति 
आ्रास्था साघारण पात्रों से लेकर राजा आदि में भी विद्य- 
मान है । 

कुशललाभ के सभी प्रेमारुयानों मे एक हो प्रकार की 
लोक वार्ताग्नों का समावेश हुप्रा है।इस समानता से 
इनकी प्रास्तरिक एकता को बल मिला है| तत्कालीन 
लोक-समाज की रीति नीति, सम्यता श्रौर लोक संस्कृति 
का सहज चित्रण इन प्रेमार्यानों की विशेषता है । 





७. ढोलामारवणी चउपई। 


८. आनन्दकाव्य महोदधि, मौक्तिक ७, माघवानल काम- 
कंदला चउपई, चौ० ५६-६१ | 

€. एह देह छडी करी इण घरि मूझ श्रवतार। 
मदनमंजरी नह उदरि, अ्रवतरि सू निद्धारि ॥ 
एल० डी० इंस्टीट्यूट, अहमदावाद, ग्र० १२१७ 

छं० २५३ ॥ 


६०, चर्च ३०, कि च्र्न्डं 


राजस्थानी के प्रन्य प्रेमाख्यांनकों की भाँति ही 
कुशललाभ के प्रेमाख्यानकों में भी पात्रों का जीवन- 
व्यापार एवं क्रियाकलाप मानव की मूल प्रवृत्तियों के 
प्रनुसार संचालित हैं। इन मूल प्रवृत्तियों में काम भौर 
प्रात्मप्रदर्शन की मूल प्रवृत्तियों का चित्रण प्रमुख रूप से 
हुआ है । नायक-नायिकाझ्ों में डटकर मिलनोत्सुकता के 
मूल में उनका रूपाकर्षण एवं मासल सुख-प्राप्ति की तीक्न 
लालसा है। विरहकाल मे भी यदि उन्हें कोई वेदना है 
तो मात्र उनके रसगधयुकत योवन के भ्रभाव की । 

सभी प्रेमार्यानों का आरंभ मगलाचरण द्वारा किया 
गया है। जैनेतर काव्यो में यह मगलाचरण गणपति, 
सरस्वती, दकर श्रौर कामदेव की स्तुति द्वारा किया गया 
है, जबकि जन रचनाओं मे सरस्वती बदना के साथ 
गुरुवंदना, जिनप्रभू, श्राश्रयदाता झ्रादि की स्तुति के साथ 
हुआ है । मगलाचरण के बाद इनमें जबूद्ीप, शत्रुजय 
गिरि, कवि परिचय का भी उल्लेख किया गया है । इनमें 
वर्णनात्मकता का बाहुल्‍य है। कवि ने इन रचनाश्रों का 
झन्त पुष्पिका द्वारा किया है जिनमे कवि ने अपने गुरु 
खरतरगच्चीय उपाध्याय अभयधर्म तथा स्वय का 
नामोल्लेख किया है । 

कुशललाभ की ग्राधिकाश प्रेमाज्यानक रचनाओं में 
झधिकारिक कथा का भझरारभ प्रायः किसी तनि.सन्तान 
राजा प्थवा पुरोहित द्वारा संतान-प्राप्ति के प्रयत्न के 
वर्णन से हुआ है । देवी-देवता, ऋषि-मुनि के अभिमत्रित 
फल शअ्रथवा उनके बताये झनुसार पुष्कर या अन्य पविन्न 
स्थलो' की जाव देगे पर उस राजा के यहा पुत्र श्रथवा 
पुत्री का जन्म हुआ है । युवा होने हर क्सी अपराध प्रे 
पिता से कहा-सुनी होने पर या राजाज्ञा से' नायक को 
घर छोड़ना पढ़ा है। इसी निष्कासन से नायक के 
बैशिष्ट्य के द्वारा इन रचनाओं मे प्र म तत्त्व उभरा है। 





तेजसाररास चवठपरई, भीमसेन हंसराज चठपई । 

२. तेजसार रास, पादवंनाथ दशभव-रतवन श्रादि 
रचनाएं । 

३. माधवानल कामकदला चउपई, अगड़दत्तरास, स्थूलि- 
भरद्रछत्तीसी । 

४. जैन कथाओं का सांस्कृतिक अध्ययन, पृ. १३२-३३ । 


१. माधवानल कामकंदला चउपर्ट, ढोलामारवणी चउपई 


स्ेकाभ्त 


कुशललाभ के प्रेमार्यानों में यों तो नवरस खोजे जा 
सकते हैं । परन्तु प्रधानता शंगार रस की ही है। जेस 
कथात्मक प्र माख्यानों में शान्तरस सहायक एवं उद्देश्यपूर्ति 
के रूप में प्रयुक्त रस है| श्री श्रोचन्द जेन के अनुसार, 
“जैन काव्य में श्ञान्ति या हम की प्रधानता है श्रवहय, 
किन्तु बह झ्रारंभ नहीं परिणति है ।****** नारी के श्रंगारी 
रूप, योबन तथा तज्जन्य कामोत्तेजना श्रादि का चित्रण 
इसी कारण जैन कबियो ने बहुत सूक्ष्मता से किया है।”'* 


कवि ने अपनी काव्यवस्तु को हृदयंगम कराने के 
लिये सादुश्यमूलक उपमा, रूपक, उत्प्रेक्षादि भ्रलंकारों का 
प्रयोग किया है। यह प्रयोग सहज, स्वाभाविक एवं 
भावोत्कषंक हें) इन श्रर्थालकारों के श्रतिरिक्त इनमें 
राजस्थावी के व्धण सगाई अलंकार" का भी सफल निर्वाह 
हुआ है--- 
भ्राडा खवाढ्ठा झ्रापणा, घणे गमे बेसाड़या घणा । 
(ढोलामारवणी चउपई, चौ० ६८) । 
रायह दीठो तेह सरूप | 
(भीमसेन हसराज चउपई, चौ० ६८) । 
सोवन मइ-सुंदर आवास 
(तैजसार रास चउपई, चौ० ३१७) । 


कुशललाभ ने अलंकारो के साथ ही विविध छंदों का 
भी प्रयोग किया है ) ये छंद है--दृह्ठा, चउपई, गाहा, 
छप्पय, कवित्त, सव्वेया, बेक्खरी, त्रोटक, वस्तु, काव्य, 
छन्द, रोमकी, नाराच, त्रिमंगी, क्रावकी इत्यादि। इन 
छदो के अ्रतिरिक्त कवि ने लोक प्रचलित ढालों को ग्रहण 
कर इन रचनाग्रो को समीतात्मकता प्रदान की है। संगीत 
को बनाये रखने की दृष्टि से ध्नेक स्थलों पर कवि हारा 
प्रयुकत॒ उपयु कत छद काव्यज्ञास्त्रीय लक्षणों से मेल नहीं 

(शेष पृ० ६० पर) 


५. 'वेण सगाई' कविता के किसी चरण के दो छाबब्दों में 
प्रायः करके प्रथम और अन्तिम शब्दों फे संबन्ध 
स्थापित करती है। य्ह संबन्ध एक ह्वी वर्ण धथवा 
मित्र वर्णों के द्वारा किया जाता है । 
-+नरोत्तमदास स्वामी-- 'वैण सगाई! 

स्थानी, दाल्यूम २, सं० १६६३ । 


लेख - राज- 


जेन दर्शन की अनुपम 


जैनदशेव भारतोय दशंन का एक महत्त्वपूर्ण प्रस्थान 
है। इसमें भ्रनेक नवीन उद्भावनाएं की गई है । तत्त्व- 
विवेचन या प्रमाण-मौमांसा के क्षेत्र में ही नही अध्तु 
केवेल्थ के स्वरूप श्रौर साधन के विषय में भी जैन 
दाशंनिकों ने प्रनूटी सूफ का परिचय दिया है| जैन दर्शन 
के रत्नन्नव से भारतीय दर्शव के पाठक परिचित ही है। 
उमा स्वाति ने बतलाया है कि सम्यग्‌ दर्शन, सम्यग ज्ञान 
तथा मम्ग्रक्‌ चारित्र से मोक्ष की प्राप्ति होती है ।' 


यहा बतलाये गये सम्यग्‌ दर्शन ब्रादि तीनों ही जैन- 
दर्शन में रत्मत्रय के नाम से प्रसिद्ध है। ये तीनो मिलकर 
ही मोक्ष के साधन है। इनमें सम्यग्‌ दर्शन का स्थान प्रथम 
है। यह मोक्ष का प्रथम द्वार है। सम्यग्‌ दर्शव क्‍या है 
यह बतलाते हुए उमा स्वाति कहते है कि पदार्थों के 
यथार्थ स्वरूप के प्रति श्रद्धा न करना ही सम्यग्‌दर्शन है ।' 
जुनदर्शन के विविध श्राचार्यो ने तत्त्वों था पदार्थों का 
विवेचन भिन्न-भिन्न प्रक।र से किया है। उमा स्वाति के 
प्रसुसार जीव, श्रजीव, श्राद्रव, बन्ध, सवर, निर्जरा और 
मोक्ष -ये सात तत्त्व है।। इन जीव श्रादि पदार्थों का जो 
स्वरूप है उन्हें उसी रूप मे मोह तथा सश्य ऋदि से रहित 
होकर जानना 'सम्यग्ज्ञ'न” कहलाता है। जीव श्रादि 
पदार्थों के स्वरूप के विषय मे विविध बाद प्रचलित है । 
उदाहरण के लिये जीवात्मा को ही ले लीजिये। बौद्ध के मत 
में, क्षणक पण्चस्कन्ध की सन्‍्तति से भिन्‍न कोई झात्मा 
महीं है। इसीलिये उसे अनात्मबादी कहा जाता है। 
न्याय-वैशेषिक की दृष्टि मे झात्मा नित्य है, कर्ता और 
भोक्ता है। वह हारीर झादिसे भिन्‍न एक तत्त्व है। 
सांख्य-योग के मत में पुरुष या भ्रात्मा बुद्धि से परे है, वह्‌ 





है. सम्पग्दर्शन ज्ञान चारित्राणि मोक्षमार्ग:---त त्वाथ सू ते 
(पारियन्टल लॉहभ्ेरी पब्लिकेशन, मैसूर विश्व- 
विद्यालय, १६४४), १.१। 

२. तत््वाधंश्रद्धानं सम्परदर्शंनम्‌ । बही, १.२ । 


देत : अनेकान्त दृष्टि 
0] श्री श्रीनिवास शास्त्री, कुरक्षेत्र 


अ्रसग है | बुद्धि ही कर्त्रो है श्रौर बुड्धिस्थ सुख-दुःख को 
पुरुष भ्रपना समझ लेता है, यही उसका भोग है ; वस्तुतः 
वह न कर है न भोक्ता है। श्रद्वत वेदान्त की दृष्टि में 
जीवात्मा भ्राभास मात्र है, वस्तुत: ब्रह्म ही परमार्थ सत्‌ 
है | भ्रविद्या के कारण ही जीव में कर्तत्व और भोकतृत्व 
की कल्पना कर ली जाती है। इन सब परस्पर विरुद्ध 
बादों के रहते जीव के वास्तविक स्वरूप का निश्चय 
करना कठिन है । फिर सम्यग्शान कसे होगा ? तब तो 
मोक्ष-प्राप्ति की कल्पना भी नहीं को जा सकती । 

प्राय: सभी जीव श्रादि पदार्थों के स्वरूप के विपय में 
विवेचकों का मत-भेद दृष्टिगोचर होता है । जिस प्रकार 
अ्रनेक भ्न्धे एक हाथी को टटोलते है, कोई उसके घड़ को 
स्पर्श करके उसे दीवार सा कहता है और कोई उसके पर 
को छूकर उसे खम्मे के समान बतलाता है भौर कोई पूंछ 
को पकड़कर रस्से के समान कह देता है ; यही दशा 
एकान्तवादी विवेचकों की है । जैसे कोई आखो वाला 
सभी भअ्रन्धों को एकत्रित करके यह समझता देता है कि तुम 
सभी का ज्ञान प्रांशिक रूप में सत्य है, हाथी के एक-एक 
अग का ही तुमने श्रनुभव किया है ; इन सब का समुदित 
रूप हाथी है; हाथी के शरीर मे ये सभी अनुभव सत्य है; 
किल्तु झ्राशिक रूप में । इसी प्रकार, किसी तत्त्ववेत्ता की 
भांति जैन दर्शन ने वस्तुप्रो के स्वरूप को समझने के लिए 
अनेरान्तवाद का सिद्धान्त प्रस्तुत किया है। 

अनेकान्तवाद क्‍या है ? इसका विचार केसे हुप्रा ? 
किसी भी वल्तु को उसके अनेक (सभी सम्भव) पहलुप्रों 
से देखना, जांचना श्रथवा उस तरह देखने की वृत्ति रखकर 
वेसा प्रयत्न करना ही प्नेकान्त दृष्टि है ।* 





बही, १४॥। 

द्र०, सर्वदर्शन संग्रह, जैनदर्शन । 

प० सुखलाल सघवी, प्रस्तावता, सन्मतिप्रकरण 
(शानोदय ट्ृस्ट, अहमदाबाद, १६६३), १० ८४ । 


दहला 


६९, धर्य ३०, कि० ड्ेन्डं 


भनेकान्तवाद का व्यवस्थित विवेचन भगवान्‌ महा- 
बोर का उपदेश माने गये जैन शक्राग्रमों में मिलता है । 
यह नही कहा जा सकता कि भगवान्‌ महावीर से पूर्व 
ग्रनेकान्तवाद का संकेत ही नहीं मिलता । संसार के 
उपलब्ध वाष्टूमय में परम प्राचीन जो ऋग्वेद है उसमें भी 
'एक सद्विप्रा बहुधा वदन्ति” यह वेद का वचन तत्त्व 
की भनेक रूपता का प्रतिपादन करता है। इसी प्रकार, 
ऋग्वेद में कहा गया है-नासदासीन्नो सदासीत्‌ तदा- 
नीम! उपनिषदों में भी 'तदेजति तन्नेजति तद्दूरे 
तद्धन्तिके,' 'भणोरणीयान्‌ महतो महीयान्‌” 'सदसच्चामृतं 
न यत्‌* इत्यादि वचनों द्वारा एक ही तत्त्व में श्रनेक 
विरुद्ध पक्षों का कथन किया गया है। भगवान्‌ महावीर 
के समकालीन भगवान्‌ ब॒द्ध के उपदेशों मे जो श्रव्याकृत 
प्रश्न कहे गये है उनमें भो अनेकान्तवाद की भनक देखी 
जाती है। फिर भी ज॑नेतर वाड्मय में श्रनेकान्तवाद का 
निखरा स्वरूप दृष्टिगोचर नही होता । जन भ्रागमो में ही 
बह रूप मिलता है । 

जैत आागमों का विवेचन श्रत्यन्त संक्षिप्त है। श्रागमों 
के जो भाष्य श्रादि उपलब्ध होते है उनमे भो तक॑ शली 
से विस्तृत विवेचन नहीं किया गया है | ज॑ंन वाड्मय के 
दाशंनिक ग्रथों मे ही इसका विस्तृब्ब विवेचन मिलता है । 
इसका विकसित रूप प्रथमत:ः उमा स्वाति के “तत्त्वार्थाधि- 
गमसूत्र' के भाष्य मे प्राप्त होता है। आगे चलकर 
सिद्धसेन दिवाकर, मल्लवादी, समन्तभद्र, हरिभद्र, भ्रकलडू, 
विद्यानन्द, प्रभाचन्द्र आदि अनेक विद्वानों द्वारा झनेकान4- 
वाद की भ्रधिकाधिक विशद व्याख्या की गई है । देवसूरि, 
झ्राचार्य हेमचन्द्र तथा यशोविजय जी के साहित्य में 
अनेकान्तवाद को अधिक समन्वयात्मक व्याख्या है । 

सम्भवतः जंन झागगों में भी प्रयमत: तत्त्व के स्वरूप 
का सम्यक्‌ ज्ञान करने के लिये ही अनेकान्तवाद की खोज 
की गई होगी । विद्वानों ने इस के उद्भव के विषय में 


एक पअ्रन्य प्रकल्पना भी प्रस्तुत की है । उनका विचार है 


१. ऋग्वेद, १.१६४.४६। 
२. वही, १०.२.१२६ । 
३. ईश्ाांवास्योपनिषद्‌ , ५। 
४. कंठोपनिषद्‌ , २.२० । 





पझ्रनेकान्त 


कि बौद्धिक श्रहिसा ही श्रनेकान्तवाद के रूप में प्रतिफलित 
हुई है । जब भ्रहिसा के सिद्धान्त को बीठ्धिक क्षेत्र में भी 
लागू किया जाता है तो यह श्रहिसा हमें दूसरों के विचारों 
का आदर करने और उनकी सहानुभूतिपूर्ण परीक्षा करने 
की प्र रणा देती है। वस्तुतः मानव की दृष्टि किसो एक 
ही पदार्थ के विषय में भिन्‍न-भिन्‍न हो सकती है ; कयों- 
कि पदार्थ के अनेक पहलू होते है । भन्‍्य विचारकों की 
दृष्टि के श्रति आादर भाव रखकर हम वस्तु के तात्त्विक 
रूप को भ्रधिक समझ सकते है। इस प्रकार, जैन घर्म की 
भहिसा जब दूसरों के विचारों के प्रति प्लादर भाव सिख- 
लाती है, भ्रर्थात्‌ बोद्धिक भ्रहिसा के रूप में प्ाती है तो 
उसे प्रनेकान्तवाद कहते है ।* 


भारतीय दहन के जेनेतर झाचार्यों ने भ्रनेकान्तबाद 
के मन्तव्य का तक तथा युक्तियों के श्राधार पर खण्डन 
किया है, इसके मानने वालों पर नाना प्रकार के व्यग्य 
भी किये है जिनमें शंकराचाये, घमंकीति तथा 
वाचस्पति मिश्र श्रादि उल्लेखनीय हैं। इधर जैन विद्वानों 
ने प्रतिपक्षियों के भ्राक्ष पों का उत्तर दिया है तथा अनेका- 
न्तवाद की अधिकाधिक युक्तिसगत व्याख्या करने का 
प्रयास किया है | हरिभद्र सूरि के भ्रनेकान्तवाद के विजय- 
पताका भ्रादि ग्रथों में यह प्रवृत्ति स्पष्टतः लक्षित होती 
है | भ्रनेकान्तवाद के विषय मे एक सामान्य प्राक्षेप यह 
है कि एक ही वस्तु मे विरुद्ध धर्म नहीं हो सकते । उदा- 
हरणार्थ, एक ही वस्तु युगपत्‌ सत्‌ श्रौर श्रसत्‌ कंसे हो 
सकती है ? इसका समावान है-दृष्टि-भेद से, ज॑से सांख्य 
की दृष्टि में कुण्डल उत्पति से पूर्व ग्रपने कारण में सत्‌ 
है (सत्कायंबाद) ; किन्तु न्‍्याय-वंशेषिक की दृष्टि से 
कुण्डल उत्पत्ति से पूर्व श्रसत्‌ है (असत्कायंबाद) । 
अनेकान्त दृष्टि के अनुसार, इन दोनों मतों में सत्यता है । 
दोनों पःरस्पर-विरोधी नही हैं भ्रपितु एक दूसरे के पूरक 
है, एक दूसरे की कमी को पूरा करते हैं। वस्तुत: कार्य 








५. प्रश्नोपनिषद्‌ , २.५। 


६. मि०, इन्ट्रोडक्शन, प्रनेकान्तजयपताका (बड़ोदा 
प्रारियन्टल इन्स्टीट्यूट, १६४७), पु० ० हाए, 


जेन दर्शन को प्रनुपत्त बेन : प्रनेकास्त दृष्टि ६ 


भ्रौर कारण ये दोनों एक दृष्टि से भ्रभिन्‍न हैं और दूसरी 
से भिन्‍न भी हैं। जब हम दोनों को अभिन्‍न रूप में देखते 
है तो कुण्डल को सुवर्ण से श्रभिन्‍्न समझते हुए (या कहिये 
सुवर्ण का परिणाम या रुपान्तर मानते हुए) उत्पत्ति से पूर्व 
भी सुवर्ण में कुण्डल को सत्‌ कहने लगते हैं, श्रथवा सुवर्ण 
में कुण्डल रचना की शक्ति है, इसी शक्ति की दृष्टि से 
कुण्डल को उत्पत्ति से पूर्व सत्‌ कह दिया जाता है। 
दूसरी दृष्टि मे सुवर्ण से कुण्डल भिन्‍न है। यदि भिन्‍न न 
होता या पहले से ही सुबर्ण भें कुण्डल विद्यमान होता तो 
सुवर्णकार उसे बनाने के लिये प्रयत्न क्यो करता ? श्रतः 
कहा जाता है कि कुण्डल श्रादि फ्राये सुबर्ण में श्रसत्‌ है । 
इस प्रकार, दो विरुद्ध धर्म सत्त्व तथा ग्रसत्त्व युगपत्‌ एक 
कुण्डल में रहते है। दृष्टि भेद से सत्‌ और असत्‌ का 
समन्वय करने पर तत्त्व का यथाथं-बशेत्र होता है। 
सिद्धसेन दिवाकर बतलाते है कि सदवाद श्रौर श्रसद॒वाद 
दोनो ब्ननेकान्त दृष्टि से नियमित हो तभी सच्नत्तिम 
सम्यग्दर्शन बनते है, क्योकि एक-एक व्यस्त होकर वे दोनों 
संमार के दुख से मक्ति नहीं साधते ।' 


झनेकानतवाद को संशयवाद कहकर भी इसका खण्डन 
किया गया है। यह ठीक है कि श्रनेकान्तवाद को स्थादू- 
वाद से पृथक्‌ नहीं किया जा सकता; किन्तु स्थादवाद में 
जो 'स्थात्‌! शब्द है वह क्रियापद नही है और उसका अर्थ 
यह नही है-ऐसा भी सम्भव है। वस्तुतः यहा स्यादू' 
शब्द अ्रव्यय है, जिसका श्रर्थ है 'किसी प्रकार'(कथज्चित्‌)। 
प्रत; 'स्थादस्ति' का अर्थ है वस्तु किसी प्रकार किसी 
दृष्टि से है' । इसी प्रकार, 'स्थान्वास्ति' का श्र्थ होगा--- 
“जस्तु किसी दृष्टि से नहीं भी है” | एक ही वस्तु में दुष्टि- 
भेद या प्रवस्था-भेद के अनुसार भाव झोर भनाव का 
निर्णय किया जा सकता है, यह प्रभी ऊपर बतलाया गया 
है । प्रतः स्पादवाद या श्रनेकान्तवाद संशयवाद नहीं है 
झोर न यह झज्ञानवाद ही है। बस्तुतः यह बाद वस्तु 
के स्वरूप का निइचयात्मक रूप में ही विवेचन करता है 
झमौर साथ ही विविध भाचारयों के विरोबी वादों का 
अनेकान्त दृष्टि से समन्वय भी करता है । 

भारतीय दर्शन के प्रायः सभी सम्प्रदायों वे किसी न 





१. द्र०, सनन्‍्मतिप्रकरण, ३.५.१ ॥ 


किसी रूप में समन्वय और सह-प्रस्तित्व की भावना का 
श्रादर किया है। इस भावना का बीज वेदों तथा उप- 
निषदों मे विद्यमान है। यह ऊपर दिखलाया जा चुका है। 
वेदान्त के 'प्रतिवंचनीयवाद' में, बुद्ध के 'अव्याकृतवाद! में 
तथा उत्तरबवर्ती विभज्यवाद श्र सांब्य की परिणामी 
नित्यता में इस समन्वय-भावना के संकेत मिलते हैं। 
स्थायसूत्रों मे भी नितान्त एकास्तवादियों के मतों का 
निर/।करण करके दृष्टि-भेद की श्रोर संकेत किया गया 
है। फिर भी श्रनेक श्राचार्यों ने जो ज॑नदर्शन के श्रतेकान्त- 
वाद का जोरदार शब्दों मे खण्डन किया है उप्तके पोछे 
तत्कालीन प्रवृत्ति ही कही जा सकती है । वादों के विवाद 
में प्रतिपक्षी के मत का खण्डन करना झोर ग्रपने सम्प्रदाय 
के युक्त या ग्रयुक्त मत का प्रतिपादन करना मतवादी 
अपना कतंवब्य समझता था। श्रन्य दर्शनों के भ्राचार्यों ने 
ही नहीं, प्नेकान्तवाद के पोषक आाचार्यों ने भी इसी 
प्रवत्ति का अनुसरण किया था । यदि सभी मतवादी सत्य 
की खोज को लक्ष्य करके एक तत्त्वान्वेषी की भाति दूसरे 
की दष्टि का श्रादर करते तो सत्य के विवेचन मे भ्रधिक 
सफल होते । 

प्रतेकान्‍्तवाद का सिद्धान्त तत्त्व निबेचन में ही सहा- 
यक नहीं है, श्रपित्रु जीवन के प्रत्येक क्षेत्र में इसकी उप- 
योगिता है। इसका व्यावहारिक, धामिक, मनोवैज्ञानिक 
तथा ग्राध्यात्मिक महत्व है। व्यावहारिक दृष्टि से यह 
अनेकान्तवाद बहुत से विवादों और भमगड़ों से मानव- 
समाज को बचा सकता है। विरोधी के विचारो के प्रति 
सहिष्णुता का भाव यदि प्रत्येक मानव में होगा तो 
विवाद-प्रस्त विषयों में दूमरे के पक्ष को समभकर उसे 
सुलभाने की प्रवृत्ति स्वय ही हो जायेगी । हमारे झ्नेक 
विवादों, वमनस्यों भ्रौर मत-भेदों का मूल है दूसरे के 
भाव को ते समझना या विरोधी के विचारों के प्रति 
सहिष्णुता न रखना । 


घाभिक विवादों से बचने के लिये भी भ्ननेकान्त 
दुष्टि उपयोगी है। धर्मंसहिष्णुता का भाव रखकर ही 
विविध सम्प्रदाय एक दूसरे के साथ सुख-शान्ति से रह 
सकते हैं ॥ यदि किसी के तथाकथित धामिक भ्राचरण से 


४, बर्च ३०, कि० बेड 


समाज के श्रन्य व्यक्तियों के मन में दुख होता है या 
समाज की शान्ति एवं व्यवस्था भंग होती है या समाज 
की यथेष्ट प्रगति में बाधा पड़ती है श्रथवा समाज के किसी 
प्रभ्य भह्दित की प्राशडका है तो पनेकास्त दृष्टि मानव 
को सम्मार्ग दिखला सकती है। ऐसी दृष्टि वाला व्यक्ति 
भ्रपने मन्तव्य पर झाग्रह नहीं करता, दूसरों के हृदय को 
समभते का भी प्रयास करता है भौर मानवता-विरोधी 
मन्तव्य या श्राचरण से विलय हो जाता है । 

ग्राष्यात्मिक दृष्टि से भी अनेकान्तवाद स्वीकाये ही 
है । तत्त्वज्ञान या भ्रात्मज्ञान श्रादि को प्राय सभी दर्शनों 
ने दुख-निवुत्ति या मुक्ति का साधन माना है। किन्तु 
तत्वज्ञान क्या है ? प्रात्मा का स्वरूप क्‍या है ? इत्यादि 
विषयों मे विविध आ॥राचार्यों के भिन्‍न-ह्िन्‍्त मत है- 
'नैको मुनियेस्थ मत न भिन्‍्तम्‌'+ फिर दत्त्वज्ञान या 
प्रात्मज्ञान कैपते सम्भव है ? इसब्रा उत्तर है बनेकान्त दृष्प्ट 
से । जब जिज्ञासयु जन तत्त्व-सम्बन्धो या आ्रात्म-सम्बन्धी 
विविध वादों को एक ही सत्य के अनेक पहलू मात ८ता 
है तो उन विवादों मे उलका नही रहता, वह तो साधना 
मे मग्त होकर सत्य को खोज पे तत्ग्र रहता है। 

अनेकान्त दृष्टि का मनोवेजानिक महत्त्व भी है। 
सानव-मन श्रद्धा थ्रौर तक॑ दानों से युवत्त है। किसी समय 
श्रद्धा का भाव प्रबल होता है तो किसी समय तर्क की 
प्रव॒त्ति उम्र हो जाती है। श्रद्धा से श्राप्वाबित जन तके 


झनेकान्स 


या बुद्धि की मवहेलना कर देता है भौर तक का पक्षपाती 
श्रद्धा को केवल भन्ध-परम्परा मान लेता है। किन्तु 
केवल श्रद्धा भाव से या केवल तक से किसी तथ्य का 
निर्णय करना कठिन है। श्रद्धा का प्रभिप्राय है मानव के 
झजित ज्ञान के प्रति विद्बास तथा भ्रास्था रखना ॥ यदि 
मानव जाति ने केवल इत्तना ही किया होता तो सम्बता 
झौर संस्क्ृति का विकास उत्तरोत्तर न हुम्रा होता । दूसरी 
शोर, केवल तक का क्षेत्र भी पझ्रत्यन्त सीमित है । वह 
प्रत्येक व्यक्ति की बौद्धिक शक्ति, योभ्यता धौर संस्कारों 
पर निर्भर है। किझव, मानव जाति के अ्रजित ज्ञान- 
विज्ञान पर श्रास्था रखकर ही तक के द्वारा ग्रागे बढ़ा जा 
सकता है। भ्रत: केवल श्रद्धा या केवल तक ज्ञान प्राप्ति 
के अधूरे साधन है नितान्त अ्रपूर्ण है। इनका समन्वय ही 
मानव को समुस्तनत कर सकता है। यह समन्वय शझनेकान्त 
दृष्टि से ही हो सकता है । 
इस प्रकार, अनेकान्त दृष्टि वेबल तत्त्व निर्णय मे ही 
सहायक नहीं है, यह वह दृष्टि है जिसके द्वारा मानव का 
जीवन शान्त झौर सुखी हो सकता है, जिममे मनुष्य के 
पारस्परिक विवादों, सामाजिक संधर्पों का प्न्‍्त हो सकता 
है । इस अनेकान्त दृष्टि का निरूषणण करके भगवान्‌ 
महावीर ने मानव जाति का महान्‌ कल्याण किया है । 
कुरुक्षेत्र विद्यालय, 
कुरुक्षेत्र हरियाणा ) 


0) ।|)॥ 


(पृष्ठ ६० का रेषाँश) 


खाते । तुक के आग्रह से कबि ने छंदो के पदान्‍्त हुकार, 
इकार एवं प्रवार रूप में कर दिये है । 

इन प्रेमाख्यानों की भाषा मध्यकाल में प्रचलित 
लोक भाषा राजस्थानी है, जिसे विद्वानों ने 'जूनी गुजराती' 
अथवा प्राचीन राजस्थानी कहा है। यह राजस्थानी- 
व्याकरण सम्मत, गुजराती छाब्दों और विभक्तियों की 
बहुलता लिये हुए है । इसका प्रमुख कारण गुजराती भ्रौर 
राजस्थानी भाषा का एक ही मूल शौरसेनी प्राकृत से 
उद्गम तथा मध्यकाल में गुजरात श्लौर राजस्थान की 
भोगोलिक एवं सांस्कृतिक एकता का होना है। ऐसे कुछ 


शब्द दृष्टठ्य है--कितला, घरना, थई, मृक्री, मोकलस्पां, 
नमगरनो, एतलू, वीजी, पामी, जूबा, मोकलई इत्यादि । 
इस भ्रकार कुशललामभ के प्रेमाख्यानक काव्य मध्य- 
कालीन र।जस्थानों सल्क्ृति एवं साहित्यिक प्रवृत्ति के 
जीवन्त प्रतीक है । उनमे प्रकृति का खुलकर उपयोग हुग्रा 
है । यह प्रयोग उद्दीपन की भ्रपेक्षा श्रालंबन रूप में ही 
श्रधिक हो पाया है । 
प्राध्यापक-हिन्दी विभाग, 
जनता महाविद्यालय (कु० क्षे” बि० वि० 
से संबद्ध), बावल (हरियाणा) 


जन कला : 


जन घमं का उद्देश्य है मनुष्य की परियूर्णता श्रर्थात्‌ 
संसारी ब्रात्मा की स्वयं परमात्मत्व में परिणति । व्यक्ति 
में जो भ्रन्तनिहित दिव्यत्व है उसे स्वात्मानुभृति द्वारा 
प्रभिव्यक्त करने के लिए यह धर्म प्रेरणा देता है और 
राहायका होता है। सामान्यतः: इस मार्ग मे कठोर श्रनु- 
शासन, आत्मसयम, त्याग सौर तपस्या की प्रधानता 
है । बिन्‍्तु एक प्रकार से कला भी 'दिव्यत्व की प्राप्ति का 
ग्रोर उसके साथ एकाकार हो जाने व पवित्रतम साधन 
है', श्रौर कदाचित्‌ यह कहना भी अतिशयोक्ति न होगा 
कि 'धरमं के यथार्थ स्वरूप की उपलब्धि में यथार्थ कला- 
बोध जिसना भ्रधिक सहायक है उतना अन्य कुछ नही ॥/ 
संभवतया यही कारण है कि जनों ने सदेव ललित कलाझओं 
के विभिन्‍न रूपों श्रौर शैलियों को प्रोत्साहन दिया। 
कलाए' निस्संदेह, मूलतः धर्म की अनुगामिनी रह्मी किन्तु 
उन्होंने इसकी साधना की कठोरता को मृदुल बताने से 
भी सहायता की। ७र्म के भावात्मक, भक्तिपरक एवं 
लोकप्रिय रूपों के पल्‍लबन के लिए भी कला स्थापत्य की 
विविध कृतियों के निर्माण की पग्रावश्यकता हुई, भ्रतः उन्हें 
वस्तुत: सुन्दर बनाने में श्रम झोर घन की कोई कमी नही 
की गयी । जैन धर्म की झात्मा उसकी कला में स्पष्ट रूप 
से प्रतिबिम्बित है। यह यद्यपि बहुत विविधतापूर्ण श्रौर 
बेभवशाली है परन्तु उसमें जो श्यंगारिकता, प्रहलीलता या 
सतहीपन का प्रभाव है, वह श्॒लग ही स्पष्ट हो जाता है । 
वह सौंदयंबोध के भ्रानन्द की सुष्टि करती है पर उससे 
कहीं श्रधिक, सश्कत, उत्प्रेरक भ्रोर उत्साहवर्घधक हैं और 
प्रात्मोत्सगं, क्षाति श्लौर समत्व की भावनाझों को उभारती 
है । उसके साथ जो एक प्रकार की प्ललौकिकता जुड़ी है, 


उद्गम ओर श्रात्मा 


[) डा० ज्योतिप्रसाद जन, ललनऊ 


वह श्राष्यात्मिक चिन्तन एवं उच्च ग्रात्मानुभूति की प्राष्ति 
में निमित्त है। 

विभिन्‍न शैलियों भ्रोर युगों की कला एवं स्थापत्य को 
कृतिया समूचे देश में बिखरी है, परन्तु जैन तीर्थ स्थल 
विशेष रूप से, सही प्रर्थों में कला के मडार हैं ; और एक 
जन मुमुक्ष का श्रादर्श ठीक वही है, जो 'तीर्थयात्री' द्ब्द 
से व्यक्त होता है. जिसका झ्र्थ है ऐसा प्राणी जो 
सांसारिक जीवन में प्रजनबी की भांति यात्रा करता है। 
वह सांसारिक जीवन जीता है, अपने कर्तव्यो का पालन 
धोौर दायित्वों का निर्वाह सावधानीपूवंक करता 
है, तथापि उसकी मनोवृत्ति एक श्रजनबी दृष्टा या 
पर्यवेक्षक की बनी रहती है । वह बाह्य दृश्यों से श्रपना 
एकत्व नहीं जोड़ता ओर न ही सांस।रिक सम्बन्धो और 
पदार्थों में श्रपने प्लाप को मोहग्रस्त होने देता है । बह एक 
ऐसा यात्री है जो सम्यग्दर्श न, सम्यज्ञान भौर सम्यग्चारित्र 
के विविध मार्ग का अवलम्बन लेकर अपनी जीवनयावा 
करता है, भ्रौर भ्रपनी श्राध्यात्मिक प्रगति के पथ पर तब 
तक बढ़ता चला जाता है जब तक कि वह श्रपने लक्ष्य 
भ्र्थात्‌ निर्बाण की प्राप्ति नही कर लेता। वास्तव मे, 
जैन घमं के पूजनोय या पवित्र स्थान को तीथं (घाट) 
कहते हैं क्योंकि वह दु'खों प्रौर कष्टों से पूर्ण संसार को 
पार करने में मुमुक्ष के लिए सहायक होता है श्रौर 
निरन्तर जन्ममरण के उस भ्रमण से मुक्त होने में भी 
सहायता देता है जो इस सहायता के बिता कभी मिट 
नहीं सकता। यही कारण है कि जैन तीर्थयात्रा का 
वास्तविक उद्देश्य आत्मोत्कबं है। कदाचित्‌ इसीलिए जनों 
ने भ्रपने तीर्थेक्षेत्रों के लिए जिन स्थानों को चुना, बे पद॑तों 
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की चोटियों पर या निर्जत प्लौर एकान्त घाट्टियों मे हैं; 
जो जनपदों भ्ौर भौतिकता से प्रद्धित सांसारिक जीवन की 
प्रापाघापी से भी दूर हरे-भरे प्राकृतिक दृश्यों तथा शांत 
मंदानों के मध्य स्थित हैं, और जो एकाग्र ध्यान और 
झात्मिक चिन्तन में सहासक एवं उत्प्रेरक होते है । ऐसे 
स्थानों के निरन्तर पुनीत संसगे से एक पतिरिक्त निर्मेलत। 
का संचार होता है शौर वातावरण आध्यात्मिकता, 
झलौकिक्ता, पवित्रता भौर लोकोत्तर थांति से पुनर्जीवत 
हो उठता है | वहाँ, वास्तु स्मारकों (मदिर देवालयों ग्रादि ) 
की स्थापत्य कला और सबसे भ्रधिक मूतिमान तोर्थेकर 
प्रतिमाएं प्रपनी अनन्त धाॉँति, वीवरागता श्रौर एकाग्रता 
से भक्‍त तीथंयात्री को स्वयं 'परमात्मत्व” के सान्निधान्व 
की भनुभूति करा देती है। भादचयं नहीं यदि वह 
पारमाधिक भावातिरेक में फूट पड़ता है -- 
पब्वला जा रहा तीथथ क्षेत्र भे श्रपनाएं भगवान को । 
सुन्दरता को खोज में; अपनाएं भगवान को ॥' 

तीर्थ॑क्षेत्रो की यात्रा भक्त जीवन की एक अभिलाषा 
है। ये स्थान, उनके कलात्मक मन्दिर, मूर्तियाँ आदि 
जीवंत स्मारक है मुक्तात्माओं के, महापुरुषों के, घामिक 
तथा स्मरणीय घटताझों के । हनकी यात्रा पुण्यव्धक झौर 
प्रास्मशोघक होती है। यह एक ऐसी सचाई है 
जिसका समन तीथ्थयात्रित्रो द्वारा बहा बिताये जीवन से 
होता है। नियम, सवम, उपवास, पूजन, ध्यान, शास्त्र- 
रवाध्याय, धामिक प्रबचतों का श्रवण, भजन-कीतं न, दान 
और भाहारदान झादि विविध घामिक कृत्यों में ही उनका 
ग्रधिकांश समय व्यतीत होता है। विभिन्‍न व्ववसायों और 
देश के विभिन्‍न प्रदेशों से ग्राये ग्रावाल-बृद्ध नर-नारी बहा 
पूर्ण शांति श्रौर वात्सल्य से पुनीत विचारों में मग्त 
रहते है । 

यह एक तथ्य है कि भारत को सास्कृतिक घरोहर 
को सम॒द्ध करने वालों में ज॑न भ्रग्नणी रहे हैं। देश के 
सांस्कृतिक भन्‍डार को उन्होंने कला झौर स्थापत्य की 
ब्रगणित गिविध कृतियों से सम्पन्न किया जिनमे से भ्रनेकों 
की भव्यता श्रौर कलागरिमा इतनी उत्कृष्ट बन पड़ी है 
कि उनकी उपमा नहीं मिलती श्रौर उन पर ईर्ष्या की जा 
सकती है । 


झहामेकाभ्त 


यह भी एक तथ्य है कि जैन कला प्रधानतः घर्मॉन्‍्मुख 
रही, भौर जैन जीवन के प्राय: प्रत्येक पहलू की भांति 
कला झौर स्थापत्य के क्षेत्र मे भी उनकी विश्लेषात्मक 
दृष्टि भ्लौर यहां तक कि वैराग्य की भावना भी इतनी झधिक 
परिलक्षित है कि परम्परागत जैत कला में नीतिपरक 
अंकन ग्रन्य अकनों पर छा गया दिखता है, इसीलिए 
किसी-किसी को कभी यह खटक सकता है कि जैन कला 
में उसके विकास के साथक विशुद्ध सौदय को उभारने 
वाले तत्वों का श्रभाव है ; उदाहरणाथ, मानसार ब्रादि 
ग्रथों मे ऐसी सूक्ष्म व्याख्याए मिलती है जिनमे मूति शिल्प 
झ्रौर भवन निर्माण की एक रूढ़ पद्धति दीख पड़तो है 
भौर कलाकार से उसी का कठोरता से पालन करने की 
प्वेक्षा को जाती थी । किन्तु, यही बात बौद्ध रौर ब्राह्मण 
धर्मों की कला मे भी विद्यमान है, यदि कोई श्रन्तर है तो 
वह श्रेणी का है । 

ज॑न मूर्तियों भे जिनों या तीथेंकरों की मूतिया 
निरसंदेह सर्वाधिक है श्लौर इस कारण यह झ्रालोचना तर्क 
संगत लगती है कि उनके प्राय: एक जैसी होने के कारण 
कलाकार को अपनो प्रतिभा के प्रदशन का प्रवसर कम 
म्रिल सका । पर इनकी भी झनेक मूर्तियां श्रद्धितीय बन 
पड़ी है, यथा --कर्नाटक के श्रवणबेलगोल की विश्वविरुयात 
विशालकाय गोम्मट-प्रतिमा, जिसके विषय मे हैनरिख 
जिम्मर ने लिखा है -'बहू आ्राकार-प्रकार मे मानवीय 
है, किन्तु हिमखन्ड के सदृष मानवोत्तर भी, तभी तो बह 
जन्म-मरण के चक्र, शारीरिक चिन्ताप्रों, व्यक्तिगत 
नियति, वासना प्रों, कष्टों श्रौर होनी-पनहोनी के सफल 
परित्याग की भावना को भलोमाति चरिताथ्ं करती है ।' 
एक श्रन्य तीथ्थंकर मूति की प्रशंधा में वह कहता है-- 
“मुक्त पुरुष की मूति न सजीव लगती है न निर्जोब, वह तो 
अपूर्व भ्रनत जाति से श्लोतप्रोत लगती है । एक प्रन्य द्वष्टा 
कावोत्सग॑ तीथेंकर-मूरति के विषय में कहता है कि 
'अपराजित बल और शअ्रक्षय शक्ति मानो जीवंत हो उठे हैं, 
वह शालव॒क्ष (शाल प्रांशु) की भःति उन्नत शौर विज्ञाल 
है | श्रन्य प्रशसकों के शब्द है, विशालकाय शांति', 
'एहज भव्यता, या परिपुर्ण काय-निरोध की सूचक 
कायोस्सग्ग मुद्रा जिससे ऐसे महापुरुष का संकेत मिलता है 


जेन कला का उद्गम शोर उसको प्रात्मा 


जो प्रनन्त, श्रद्धितोय केक्‍्ल-ज्ञानगम्य सुख का प्रनुभव 
करता है प्रोर ऐपे प्रनुभत से वहू उत्ती प्रकार अ्त्रिवलित 
रहता है जिस प्रकार वायु-विहीन स्थान में भ्रचंचल दीप- 
शिखा । इससे ज्ञात होता है कि तीर्थेंकर मूर्तियां उन 
विजेताओं की प्रतिबिम्ब है जो, जिम्मर के शब्दों मे, 
लोकाग्न में सर्वोच्च स्थान पर स्थिर है श्रौर क्योकि वे 
रागभाव से अतीत है प्रत: सभावना नही कि उस स्वच्चि 
झौर प्रकाशमय स्थान से स्खलित होकर उनका सहयोग 
मानवीय गतिविधियों के इस मेघाच्छनन बांतावरण मे झा 
पड़ेगा । तीथं सेतु के कर्ता विश्व की घटनाओ्ो और जंबिक 
समस्यग्रो से भी निर्लिप्त हैं, वे अ्रतीन्द्रिय, निश्चय, सवंज्ञ, 
निष्कर्म और शाइ्वत शांत है। यह तो एक ग्रादशं है 
जिसको उपासना की ज!ये, प्राप्ति की जाये । यह कोई 
देवता नही जिसे प्रसन्‍न किया जाये, तृप्त या सतुष्ट किया 
जाये, तृप्त स्वभावत: इसी भावता से जन कला श्लौर 
सस्‍्थ.पत्य की विषय-वस्तु ग्रोतप्रोत है । 


किन्तु, दूसरी शोर, इरद्र श्रौर इद्राणी, तीर्थंकरों के 
श्रनुचर यक्ष ओर यक्षी, देवी सरस्वती, नवग्रह, क्षेत्रपाल 
प्रौर सामान्य भक्त नर-तारी, जन देव-निकाय के अपेक्षा- 
कृत कम महत्व के देवताग्नरों या देवतुल्य मनुष्यों के मू्तन 
में, तीथंकरों भौर अतीत के भ्रन्य सुविख्यात 'पुरुषों के 
जीवन चरित्र के दृश्यांकनों में श्रौर विविध भ्रलक्रण 
प्रतीकों के प्रयोग मे कलाकार किन्‍्हीं कठोर पिद्धास्तों से 
बंधा न था, वरन्‌ उसे अ्रधिकृतर स्वतत्रता थी । इसके 
अ्रतिरिक्त भी, कलाकार को अ्रपनी प्रतिभा के परदर्शन का 
पर्याप्त झवसर था, प्राकृतिक दृद्यो तथा समकालीन 
जीवन की धमं निरपेक्ष गतिविधियों के शिल्परांकन या 
वित्रांकन द्वारा जो कभी-कभी विलक्षण बन पड़े, जिनसे 
विपुल ज्ञातब्य तत्व प्राप्त होते है भौर जिनमे कलात्मक 
सौदर्य समाया हुआ है । पर, इन सबमभे भी कलाकार को 
जेन धर्म की शुद्धाचार नीति को ध्यान में रखना था, 
इसी लिए उसे गश्यू गार, श्रइलीलता श्रौर श्रनेतिक दृश्यों की 
भ्पेक्षा करनी पड़ी । 


जहां तक स्थापत्य का प्रदन है, भारम्भ में जन साधु 
क्योंकि भ्रधिकतर वनों में रहते थे भोर भ्रमणशील होते 


द 


थे, भ्रतः जनपदों से दूर पढंतों के पाव्वे भाग में या चोटियों 
पर घ्थित प्राकृतिक गुफाएँ उनके ब्रस्थायी प्राश्षप्त तथा 
झ्रावास के उपप्रोग में ग्रायी । यहाँ तक कि प्रारम्व में 
निर्मित ग्रुफाएं सदी थी श्रोर सल्लेखना घारण करने 
वालों के लिए उनमें प!लिशदार प्रस्तर छ्षय्याएँ प्रायः वना 
दी जाती थी । तीसरी-चौथी शत्ती ईसबो से, जनप्रथों से 
हटकर बने मन्दिरों या भ्रधिष्ठानों में लगभग स्थायी रूप 
से रहने को प्रवुत्ति जैन साधुप्रों के एक बड़े समृह मे चल 
पद्दो, इसमे इॉजोल्कीण गुफा मन्दिरों के निर्माण कों 
प्रात्ताहन मिला । जैता कि ध्मिथ ने लिखा है, हस घम् 
क्री विविध व्यावहारिक प्रावश्यक्रताग्रों ने, निस्‍्सदेह, 
विशेष कार्यो करे लिए श्रपेक्षित भवनों को प्रभावित 
किया ४ तथाथि, जैन साधु झपने जीवन से सयम धर्म को 
कभी अलग न कर सके । सम्मवतया यही कारण है कि 
भ्रजन्ता और एजोरा के युगों मे भी, थोड़ी सख्या में ही 
जैन गुफाग्रों का निर्माण हुप्रा, भौर पाचवी से बारहवी 
शताब्दियो के मध्य ऐसे लगभग तीन दर्जन मात्र गुफा 
मन्दिर ही निर्मित किये गये, वे भी केवल दिग्रम्बर ग्राम्ताय 
द्वारा, इवेताम्बर साधुग्रो ने पहले ही जनपदों में या उनके 
समीप रहना आरम्भ कर दिया था । 


मन्दिर-स्थापत्य-कला का विकास प्रत्यक्षत: मूर्तिश्पूजा 
के परिणामस्वरूप हुआ जो जैनो से कम से कम इतिहास 
काल के प्रारम्भ से प्रचलित रही है। बौद्ध ग्रन्थों में 
उल्लेख है कि वज्जि देश श्रोर वैश्ञाली के ग्रहंत-चैत्यों का 
प्रस्तित्व था जो बुद्ध-पृ्व॑भर्थात महावीर-पू्व काल से 
विद्यमान थे, (तुलनीय महापरिनिव्वान-सुत्तन्त) । चौयी 
शती ईसा-पूर्व से हमें जन मू्तियों, ग्फा-मन्दिरों श्ौर 
निर्मित देवालयों या मन्दिरों के श्रस्तित्व प्रत्यक्ष मिलने 
लगते है | 


झ्रपने मन्दिरों के निर्माण में ज॑नो ने विभिन्‍न क्षेत्रों 
और कालों की प्रचलित शैलियों को तो श्रपनाया, किन्तु 
उन्होंने भ्पनी स्वयं को सस्क्ृति श्रोर सिद्धान्तों की दृष्टि 
से कुछ लाक्षणिक विशेषताओं को भो प्रस्तुत किया जिनके 
कारण जंनकला को एक झलग ही स्वरूप मिल गया। 


६८, बर्ष ३०, कि० ३-४ 


कुछ स्थानों पर उन्होंने समूचे 'मन्दिर-लगर' ही खड़े 
कर दिये । 


मानवीय मूत्तियों के प्रतिरिक्त, प्रलंकारिक मूर्तियों 
के निर्माण में भी जैनों ने भ्रपनी ही शैली अ्रपनायी, प्रौर 
स्थापत्य के क्षेत्र मे झ्पनी विशेष रुचि के भनुरूप 
स्तंभाघारित भवनों के निर्माण में उच्च कोटि का कौशल 
प्रदर्शित किया । इन में से कुछ कला-समृद्ध भवनों की 
विख्यात कला-मर्मज्ञों ने प्राचीन और भारम्भिक मध्य- 
कालीन भारतीय स्थापत्य की सुन्दरतम कृतियों में गणना 
की है। बहुत बार, उत्कीर्ण श्रीर तक्षित कलाकृतियों मे 
मानव-तत्व इतना उभर झ्याया है कि विशाल, निग्न॑न्थ 
दिगम्बर जैन मूर्तियों में जो कठोर संयम साकार हो उठा 
लगता है उसका प्रत्यावतंन हो गया। कला कृतियों की 
झधिकता भौर विविधता के कारण उत्तरकालीन जेन कला 
ने इस घम्म की भांवनात्मकता को भ्रभिव्यक्त किया है । 


जैन मन्दिरों भशौर वसदियों के सामने, विशेषतः: 
दक्षिण भारत में, स्वतंत्र खड़े स्तंभ जनो का एक अन्य 
योगदान है | मानस्तंभ कहलाने वाला यह स्तंभ उप्त स्तंभ 
का प्रतीक है जो तीर्थंकर के समवशरण (सभागार) के 
प्रवेश द्वारों के मीतर स्थित कहा जाता है। स्वयं जिन- 
मन्दिर समवसरण का प्रतीक है | 


जैन स्थापत्यकला के श्राद्य रूपों में स्तुप एक रूप है, 


हानेकान्त 


इसका प्रमाण मथुरा के कंकाली टीले के उत्खनन से प्राप्त 
हुआ है । वहाँ एक ऐसा स्तृप था जिसके विषय में ईसवी 
सन्‌ के स्‍ग्रारम्भ तक यह मान्यता थी उसका निर्माण 
सातवें तीथंकर के समय में 'देवों' द्वारा हुआ था भौर 
पुनर्निर्माण तेईसर्वे तीथेंकर के समय में किया गया था । 
यह स्तृप कदाचित्‌ मध्यकाल के श्रारम्भ तक विद्यमान 
रहा । किन्तु, गुप्त-काल की समाप्ति के समय तक जैनों 
की रुचि स्तूप के निर्माण में नही रह गयी थी । 


एक बात भौर, जैसा कि लांगहस्ट का कहना है, 
'स्थापत्य पर वातावरण के प्रभाव का यथोचित्त महत्व 
समभते हुए हिन्दुग्नों की भ्रपेक्षा जैनों ने प्रपने मन्दिरों के 
निर्माण के लिए सर्देव प्राकृतिक स्थान को ही चुना ।' 
उन्होने जिन श्रन्य ललित कलाझ्रों का उत्साहपुरवंक सृजन 
किया उनमें सुनेखन, भ्रलंकार, लघुचित्र श्रोर भित्तिचित्र, 
संगीत श्रौर नृत्य है। उन्होंने संद्धांतिक पक्ष का भी ध्यान 
रखा भर कला, स्यापत्य, सगीत एवं हन्दक्षास्त्र पर 
मूल्यवान्‌ ग्रंथों की रचना की है । 


कहने की आवश्यकता नहीं कि जन कला श्ौर 
स्थापत्य में जेन और ज॑न संस्कृति के सैद्धातिक प्रौर 
भावनात्मक प्रादर्श अत्यधिक प्रतिफलित हुए है, जैसा कि 
होना भी चाहिए था। 


ज्योति निकुंज, चार बाग, लखनऊ-९१ 


(7) 





१. जिम्मर (हैनरिंख), फिलासफीज़ श्राफ इन्डिया, 
१६५९१ न्यूथाक, पृष्ठ शृ्८१-८२। 


२. स्मिथ (वी. ए.) : हिस्द्री श्राफ फाइन आटूस इन 
इन्डिया सीलोन १६३० प्राकसफोर्ड पृष्ठ ६ । 


३. लांगहुस्ट (ए. एच): हम्पी रूइन्स, मद्रास, पृष्ठ ६९ । 





४. तुलनीय : जब (ज्योति प्रसाद) : जैन सोसेज झाफ 
द हिस्द्री झ्राफ ऐव्येंट इन्डिया १६६४ दिल्ली, 
अध्याय १०. । * 

जैन (ज्योति प्रसाद) : रिलीजन एन्‍न्ड कल्चर पभाफ 
जैत्स (मुद्रण मे), अ्रध्याय ८ भौर प्रस्तुत ग्रन्थ के 
विभिन्‍न प्रध्याय। 


प्रशमरतिप्रक रण-कार तत्त्वार्थंसत्र तथा भाष्य के कर्ता से भिन्‍न 


तत्त्वाथंसूत्र जंत तत्त्वज्ञान का संग्राहक, सुन्दर, 
सुध्यवस्थित स्‍भ्रौर महत्वपूर्ण ग्रथ है, जो दोनों ही सम्प्रदायों 
में आामम-ग्रन्थों की भांति ही समाहत है । तत्वाथंसूत्र का 
भाष्य स्वोपज्ञ है या श्रन्योपज्ञ यह प्रस्‍न प्रभी भी अ्रनुत्तरित 
है। व्वेताम्बर परम्परा स्वोपज्ञ भाष्य के श्रतिरक्त 
प्रशमरतिप्रकरण ग्रादि ग्रन्थों को उमास्वाति प्रणीत 
मानती है । 

प्रशमरतिप्रकरण ३१३ कारिकाप्रों में रचित ग्रन्थ है, 
जिसमे सक्षेपर में ज॑त तत्वज्ञान को गुम्फित किया गया है । 
प्राय: सम्पूर्ण प्राचीन जन साहित्य प्राकृत भाषा में प्रणीत 
है। तत्वाथंसूत्रकार ही प्रथम ग्राचार्य है, जिस्होंने संस्कृत 
सूत्र-शली मे जैन तत्त्वज्ञान को पिरोया है। प्रशमरति- 
प्रकरण भी संल्कृत में सक्षिप्त शंली में रचित है। 
प्रशमरतिप्रकरण का तत्त्वाथंसूत्र से कही-कही शब्दशः 
साम्य है । 

साम्य 

प्रशमरति प्रकरण की चार कारिकाझ्रं में तत्त्वार्थे- 
सूत्र के सूत्र ज्यों के त्यों विद्यमान है। 
प्रशमरति -- 

सामान्य खलु लक्षणमुपयोगों भवति स्वंजीवानाम्‌ । 

साकारोपनाक रदव सो5ष्टभेव९्चतुर्धा तु ॥' 
तत्त्वाथेसू त्र--- 

उपयोगो लक्षणम्‌ ।' स द्विविधोष्ष्टचतुभेंदः ॥' 
प्रशमरेति-- 

उत्पादविगम तित्यत्वलक्षणं यत्तदस्ति सवंमपि । 


प्रशमरतिप्रकरण, कारिका १६४। 

तत्त्वाथेंसूत्र २/५ ! 

वही २/६ । 

प्रशमरतिप्रकरण २०४) 

तत्त्वाथंसुत्र ५/२६, ५/३०, ५/३१, ५/३२ (दिगम्बर 
पाठानुसार ) । 


व है हुए 4० १७ 


(] डा० कुसुम पटो रिया, नागपुर 


सदसद्वा भवतीत्यन्यथायपितानपितविशेषातु ॥ 


तत्त्वार्थमृत्र -- 

सद्द्रव्य नक्षणम्‌ । उत्पादव्ययक्नौव्ययुकत सतृ । 

तडाबाब्ययं नित्यम्‌ । अ्रपितानवितसिद्धेः ॥' 
प्रशमरति-- 

एतेष्वध्यवसायों योडथेंषु विनश्चयेन तत्त्वमिति । 

सम्पग्दशंनमेतच्च तत्निसर्गादधिगमाद्वा ॥। 
तत्त्वाथेसू त्र--- 

तत्त्वाथंश्रद्धानं सम्पग्दर्शनम्‌ । तन्निसगरदिधिग्माद्दा ।"| 
प्रशमरति--- 

एपामृत्तरमेदविषयादिभिभंवति विस्तराधिगम: । 

एकादीन्येकस्म्ित्‌ भाष्यानि त्वाचतुम्यः इति ॥ 
तत्त्वाथ्थ सू त्र--- 

एकादीनि भाष्यानि युगपरदेकस्मिन्ताचतुम्ये: । 
प्रशमरति-- 

सम्यव्रत्वज्ञानचा रित्रसंपदः साधनाति मोक्षस्थ । 

ततस्विकत रा5मावे5पि मोक्षमार्गोषिप्य सिद्धिकरः; ॥॥* 
तत्त्वा्थेसूत्र -- 

सम्यग्दशंनज्ञानचारित्राणि मोक्षमार्ग: । 

प्रशमरतिप्रकरण की उक्त कारिकाम्नों में तत्त्वाधेसृत्र 
के सूत्र के सूत्र ज्यों के त्यों उद्धृत कर लिए गये है। 
उक्त साम्य प्रह्ममरतिप्रकरण धौर तत्त्वाथंसृत्र के एक- 
कत्‌ त्व का प्राभास देता है| 


६. प्रशमरतिप्रकरण, कारिका २२२। 
७. तत्त्वाधंयसूत्र १/२-३। 
८. प्रशमरति-२२६। 


६. तत्त्वाथ्थंसूत्र १/३०। 
१०. प्रध्ममरति २३० । 
११. तत्त्वाथंसूत्र १/१ । 


७०, चर ३७, कि शै४ं 


प्रशमरतिप्रकरण की भाष्य के साथ भी काफी समा- 
नता है। प्रद्यमरति में उपयोग को द्विविध साकार एवं 
झनाकार बताया है।' तत्त्वायंभाष्य में भी ज्ञानोपयौग 
को साकार तथा दर्शनोपयोग को पझ्नताकार शब्दों से 
उल्लिशित किया है ।' प्रशमरति में कहा गया है: 
सम्यग्दशंन, ज्ञान भौर चारित्र में से एक के भी प्रभाव में 
सोक्षमार्ग असिद्धिकर है |-- 

तास्वेकतराभावे5पि मोक्षमार्गोउप्य सिद्धिकर: ।' 
इन्हीं शब्दों का भाष्य में प्रयोग है :-- 

एकतराभावे5प्यसाधनानि ।* 

सम्यग्दशंन झौर सम्यग्जान के होने पर भी चारित्र 
कभी होता है कभी नहीं, किन्तु चारित्र के होने पर सम्यगृ- 
दहंन भौर ज्ञान का लाभ सिद्ध हो हैे। इस बात को 
प्रशमरतिप्रकरण तथा भाष्य मे लगभग एक-से छाब्दों में 
अ्रॉमिव्यक्त किया गया है । 
प्रशमरति--- 

पुवंद्रयसम्पद्यवि तेर्षा भजनीयमृत्तर भवति । 

पूर्वद्यलामः पुनरुत्त रलाभे भवति भिद्धः ॥" 
तत्वार्थ माष्य -- 

एवां च पुवंलाम भजनीयमुत्तरम । 

उत्तरलाम तु नियतः पूबंलाभ: ।* 

प्रशमरति मे शिक्षा, भागम, उपदेशश्रवण झ्धिगम के 
तथा स्वभाव और परिणाम नित्त्ग के पर्याप्रवातरी शब्द 
दिये गये हैं ॥ 

शिक्षागमोपदेशश्रवणान्येकार्थ काव्यविगमस्य । 

एकार्थ: परिणामों भवति निसगंः स्वभावहथ ।॥।* 
भाष्य में भी ये ही पर्यायवाची शब्द दिये गये हैं-- 

झागम: भभिगम: भ्रागमो निमित्त श्रवर्ण शिक्षाउप- 
देशदहत्यनर्थान्तरम्‌ ।'*“निसगं: परिणाम: स्वभाव. अ्रपरो- 


शनेकान्त 


पदेशइत्यनर्थान्तरम्‌ ।* 

तत्त्वाथंसूत्र में मतिज्ञान के पर्यायवाची &ब्दों में 
अभिनियोध को उल्लिखित किया है ।' प्रशमरति में भो 
मतिज्ञान को प्रभिनिबोघषक कहा है।' 

संतारानुप्रेक्षा का प्रशमरतजिप्रकरण का वर्णन भाष्या- 
मुसारी है-- 

माता भूत्वा दुहिता भगिनी भार्या च भवति संत्तारे । 

ब्रजति सुत: पितृतां अआतुृर्ता पुन: शत्रतां चेव ।"! 
माष्य- माता हि भूत्वा भगिनी दुहिता माता व भवति 

भगिनी भूत्वा माता भार्या दुहिता च भवतिः****- ४ 

इप प्रकार प्रशमरतिप्रकरण (का तकत्त्वाथ्थंसत्र व 
तत्त्वाथंभाष्य से शाब्दिक साम्य है, जो झ्रापातत: दोनों के 
कर्ता के ऐक्य की संभावना को जन्म देता है । 

बेषस्य 

प्रशमरतिप्रकरण तथा सभाष्य तत्त्वा्ं में महत्त्वपूर्ण 
संद्धान्तिक अन्तर है। 

१. ब्रध्य संख्या-तत्त्वाथंसूत्रकार मुख्य ५ द्रव्य 
मानते हैं । काल द्रव्य के स्वतन्त्र प्रस्तित्व के विषय में 
बे उदासीन है। द्वेतम्बर पाठ “कालस्बेल्येके '*' तो 
निश्चित कप से काल के स्वतन्त्र द्रव्यत्व के विषय में 
सूत्रकार की तटस्थता को द्योतित कर रहा है। दिगम्बर 
पाठ 'कालदच' के द्वारा भी सृत्रकार की मान्यता का 
विश्लेषण करें, तो यह कह सकते हैं कि सूत्रकार इस विषय 
में तटस्थ थे 

झजीव द्रव्यों के वर्णन से पांचवे भ्रष्याय का ग्रारम्भ 
होता है यहां प्रथम सूत्र में घ्मं, भ्रषमं, भ्राकाश और 
पुदूगल इन चारों को भ्रजीवकाय कहा गया है। यहां काल 
के कायल्व का झ्भाव होने से उसका परियग्रहण नहीं किया 
गया। द्र॒व्याणि" जीवाइ्च” हन दो सूत्रों के उपरान्त 





१. प्रशमरति, १६४॥। 
२. तत्त्वार्थेयुत्र १/६ का भाष्य । 
३. प्रशमरति २३० ॥ 
४. तत्त्वाथंसूत्र २/१ का भाष्य । 
भू, प्रशधमरति, २३१ । 
६. तस्वाथंसूत्र १/१ का भाष्य । 


७. ध्रशमरति २२३। 

८ तत्त्वार्थसूत्र १/३ का भाष्य । 

६. तत्त्वायंसूत्र १/१३ । 

१०. प्रशमररत २९५। ११. प्रशमरति १५६ । 
१२. तत्त्वाथंसूत्र २/७ का भाष्य। १३. तत्वाथंसूत्र ४/२८। 
१४. वही ५/२॥ १५. बही ५/३५ 


प्रधमरतिप्रकरणकार तस्वायंधूण तथा भाष्य के कर्सा से भिम्त व्‌ 


कालद्रण्य का उल्लेख संभव व झावश्यक था, किन्तु यहां 
कालद्रव्य का वर्णन नहीं है । जीवद्रव्य का वर्णन पहले के 
भ्रध्यायों में हो चुका। पांचवे काल ध्यत्तिरिक्त चार 
प्रजीष द्रव्यों का वर्णन कर चुकते के पश्चात्‌ सृत्रकार 
द्रव्य का सामान्य लक्षण करते हैं। गुणपर्य यवद्‌ व्रव्यम्‌' । 
इसके उपरान्त वे कालद्रव्य का उल्लेख करते हैं । यदि 
सूजकार काल को भी पृथक द्रव्य मानते, तो श्रवश्य उसका 
उल्लेख भी श्रजीवद्रब्यों की गणना के साथ अश्रर्थात्‌ 
'धरजीवकाया घर्माषमेंकाशपुदूगल के' तुरन्त बाद 'द्रव्याणि' 
सूत्र के पहले करते भ्रयवा जीवाइच के साथ अर्थात उसके 
तुरन्त बाद करते । इनना नही तो कम से कम द्रव्य का 
सामान्य लक्षण करने के पूर्व ग्रवश्य करते । 

आकाशदिकद्र॒व्याणि । निथ्कियाणि व । इन दो सूत्रों 
द्वारा धर्म, श्रधर्म श्रौर आकाश द्रव्यो को एक-एक तथा 
निष्किय कहा है। कालद्रब्य भो निष्क्रिय है, पर उसकी 
निष्कियता का सुत्रों मे कही सकेत नहीं है। द्र॒व्पो के 
प्रदेशों की सख्या' का बिचार करते समय नाणो."' भणु 
को प्रप्रदेशी कहा है। काल भी अप्रदेशी है, परन्तु उसका 
उल्लेख नही है । कालब्रव्य को यह उपेक्षा सिद्ध करती है 
कि वे काल को स्वतन्त्र द्रव्य नही मानते । 

भाष्यकार ने तो सत्र द्रव्य को पाच प्रकार का ही 
कहा है । एते धर्मादयशचत्वारो जीवाश्च यहच॒ द्रव्याणि 
च भवतीति ॥ ग्राकाशाद्‌ धर्मादीन्येन द्रव्पाण्येव 
भवन्ति । पुदुगलबीजावा स्त्वनेकद्रव्याणि 

धघमं से श्राकाश तऊ घम्म, झघम झोर प्राकाश एक 
द्रव्प है। पुदू्यबल श्रौर जीव झनेक द्रष्य हैं। यहाँ भी 
उन्होने काल द्रव्य का उल्लेख नहीं किया है | 

एतानि द्रव्याणि नित्यानि भवन्ति *“ न हि कदाचित्‌ 
पण्चत्व भूताथ॑त्वं च व्यभिचरन्ति । 

कालश्चेत्येके का भाष्य है--एके त्वाचार्या व्यावक्षते 
कालो5पि द्रव्यमिति । 





१. वद्दी (२७ या रे८5द । २. बही ५/३६॥ 

३. बही ५/१॥। ४. तत्तथंसूुत्र ५/६-७। 
५, वही ५/५, ६, १०, ११। 

६. वही ५/११॥ 


७. सभाष्य तत्त्वाथंसुत्र, पृ, २४७ । 





प्रशम रतिकार निविवाद रूप से बड़्द्रव्य इष्ट है-- 

धर्मावर्माकादानि पुर गला: काल एवं चाजीवा: | 

पुदु्गलवर्णमरूपं तु रूपिण: पुदुगला: प्रोक्ताः ॥ 

जीवाजीवा द्रव्यमिति षड़्विधं भवति लोकपुरषोह्यम्‌ । 
बंशालस्थानस्थ: पुरुष इव कटिस्थकरयुरम: ॥।*! 

इस प्रकार द्रथ्यों के विषय में सेडान्तिक मतभेद है । 
२. जीव के भाव :--- 

तत्त्वाथंसृत्र में जीव के पाँच भाव माने गये हैं । 
वही भाव भाष्यकार को पग्रभीष्ट हैं । 

ध्रौपशमिकक्षायिकों भावौ मिश्रइव जीवस्प स्वकत्व मौ- 
दशथिकपारणामिको च 

प्रशमरतिप्रकरणकार ते छह भाव माने हैं। 
साम्नितातिकभाब का भी परिग्रहूण किया है :--- 

भावा भवच्ति जीवस्योदयिक: परारणाभिकह से व । 

प्रौपशामक: क्षयोत्थ' क्षयोपद्मणइुच पछ्चंते ॥॥ 

ते चंकविशतित्रिद्विनवाष्टादद्वविधाइच विज्ञेया: | 

पष्ठश्च सान्निपतिक इत्यन्य: पञचददाभदः ॥' 
३ ऊध्वेलोक :--- 

प्रशमरतिप्रकरणकार ने ऊध्वंजीक को १५ प्रवार 
का कहा है। ये १५ मंद कौन से है, इनका विवरण नही है। 

देव चार प्रकार के है, इनमे भवनवाप्ती, व्यन्तर प्लौर 
ज्योतिष्क मध्यलोक मे रहते है। बमानिक ऊध्बलोक मे 
रहते है। वे दो प्रकार के है : कल्तोतपन्त और कल्यातीत । 
कल्पोपयन्त १२ प्रकार के है। कल्पातीत मे नौ ग्रैवेयक, 
(दिगम्बर परम्परानुसार नौ प्रनुदित भी) तथा ५ भरनुत्तर 
विमानवासी देव है। इनके पश्रतिरिक्त, विद्धशिला भी 
ऊध्वंलोक में है, जिसमें सिद्धों का निवास है। इस प्रकार 
१२ कल्‍्पों के बारह, ग्रेवेयको का एके, भनुत्तर विमानों 
का एक तथा ईषर्प्राग्भार या सिद्धशिला का एक भेद 
मिलाकर १६४ भेद होते है । 





१०. ५/४ का भाष्य । 

११. ५/६ का भसाष्य । 

१२. ५/३८ का भाष्य । 

१३. प्रशमरति प्रकरण, कार्रिका २०७ व २१० । 

१४, तत्वार्थसुत्र २/१ प्रधमरतिप्रकरण १६६ व १६७। 


9२, चर्च ३०, कि० झ्न्डं 


टीकाकार ते १२ कल्‍पों के १० भेद किये हैं क्योंकि 
झननन्‍्त-प्राणत ल्था प्रारण-प्रच्युत इन युगलों का एक-एक 
इन्द्र होते से एक-एक भेद है। नौ ग्रेबेयकों के प्रघो, मध्य 
तथा उपरितन के भेदातुसार तीन भेद, पाँच महाविमानों 
का एक भेद तथा ईषत्प्राग्मार का एक भेद मिलाकर कुल 
१५ भेद होते हैं। इस प्रक्रार, इन दोनो प्रकार की गण- 
नाझों से ऊष्वंलोक १५ प्रकार का होता है । 

तत्त्वाथंभाष्यकार त्तो ज्योतिष्क देवों के एक मेद 
प्रकीर्णंक ताराग्रों की स्थिति ऊध्वंलोक में मानते है । 

सूर्पाइ्चन्द्रमसो ग्रहा नक्षत्राणि च तियंग्नोके, शेषास्तु- 
ध्बंलोके ज्योतिष्का भवन्ति ।' 

इससे स्पष्ट है कि भाष्यकार उक्त १५ भदों के 
झतिरिक्त ऊध्वंजलोक का एक भेद श्रौर मान रहे है, जो 
कि प्रशोणंक ताराश्ों का है, जिसका समावेश उक्त १५ 
भेदों मे सभव नहीं हैं। 
४. संयम के भेदों में प्रन्तर : -- 

यद्यपि प्रश।रति प्रकरण तथा तत्त्वा्थभाष्य दोनो में 
सयम के १७ भेद प्रदर्शित किये गये है, सख्या मे समानता 
होने पर नाम अलग प्रलग है । 

प्रशमरतिप्रकरण में पाँच प्राख्रवद्वारों से विरति, 
पाँच इन्द्रियों का निग्रह, चार कषायों पर विलय तथा 
तीन दण्ड से उपरति १७ प्रकार का संयम माना गया है। 

पञ्चाख्रवाद्विरमणं पड्चेन्द्रियनिग्रहदुच कषायजय: । 

दण्डत्रयविरतिइ्वेति संयम: सप्तदशमभेदः ॥* 
तत्त्वाथेमष्य में ये भेद इस प्रकार है :-- 

योगनिग्रह: सयम: । ससप्तदशविध: । तद्यथा पृथिवी- 
कायिकसप्रम: प्रप्कायिकसंपमः, तेजस्कायिकसंयमः, वायु- 
कायिकसयम:, वनस्पतिकायिकसंयम:, द्वीरिद्रियसंयम:, भ्री- 
न्द्रियसंयम:ः, चतुरिन्द्रियसंयमः, पज्चेन्द्रियसंयम:, प्रेक्ष्य- 
संयमः, उपेक्ष्यसंयम:, श्रपहुत्यसंयमः, प्रभुज्यसंय मः, काय- 
सयमः, वाक्ूसयम:, मनः संयमः, उपकरणसयमः इति 
सयमो धमं: ।' 

तत्त्वाथंयूत्र तथा भाष्य के साथ प्रद्ममरतिप्रकरण का 
उक्त साम्य-वेषम्य इस बात को स्पष्ट करता है कि 


१. तत्वा्थंसुत्र, ४/ (४ का भाष्य । 
२. प्रधमरति १७२॥ 


झनेकात 


तत््वाथ्थंयूत्र तथा भाष्य के कर्ता व प्रद्ममरति के कर्ता एक 
नहीं हैं । 

तत्त्वाथंसूत्र के भाष्यकार ने झपने सम्पूर्ण परिचय-परक 
प्रशस्ति दी है, परन्तु प्रशमरतिकार ने भ्रपना नामोल्लेख 
भी नहीं किया है। इससे दोनों का रुचि-भेद प्रकट होता 
है । 

इन ग्रन्थों का जो पारस्परिक भावगत साम्य है, 
उसका कारण तत्त्वज्ञान का एक ही स्लोत से उद्भूत होना 
है। इसी कारण पारिभाषिक छाब्दों में समानता है । 
शब्दगत साम्य इस तथ्य को स्पष्ट करता है कि तत्त्वाथं- 
सूत्र व भाष्य प्रशमरतिकार के समक्ष विद्यमान थ श्रौर वे 
जिन पूव॑ कवियों द्वारा रचित प्रशमजननशास्त्रपद्ध तियों 
का उल्लेख करते है मभाष्य-तत्त्व।थंसूत्र उनमें से एक हैं । 

प्रशमरतिप्रकरणकार स्वय कहते है कि जिनवचनछूप 
समुद्र के पार की प्राप्त हुए महामति कविवरों ने पहले 
वैराग्य को उत्पन्न करते वाले भनेक शास्त्र रचे है । उनसे 
निकले हुए श्रुतवचनरूप कुछ कण द्वादशाज्ञ के प्र के 
प्रनुसार है । परम्परा से वे बहुत थोड़े रह गपे है, परन्तु 
मैंने उन्हे रू के समान एकत्रित क्रिया है। श्रुतवचनरूप 
घान्य के कणों में मेरी जो भक्ति है, उम्त भक्ति के सामथ्यं 
से मुझे जो भ्रविमल, प्रल्प बुद्धि प्राप्त हुई है. श्रपनी उसी 
बुद्धि के द्वारा वेराग्य के प्रेमवश मैंने बैराग्य-मार्ग की 
पगडंडीरूप यह रचना की है ।' 

इन का रिकाप्रों से स्पषट' है कि उक्त प्रकरण की रचना 
जिन विभिन्‍न विशिष्ट ग्रन्थों को लक्ष्य में रखकर उनका 
सार ग्रहण कर की गई है, उनमे से एक तत्त्वार्थंसुत्र व 
उसका भाष्य भी है। दाब्दसाम्य का यही कारण है । 

भस्तु, इतना निद्िचत है कि प्रशमरतिप्रकरण प्नन्य- 
कतृंक है क्‍योंकि एक ही व्यक्ति दो ग्रन्थों में दो भिन्न 
मतों का प्रतिपादन नही कर सकता । प्राचीन (सिद्धसेन- 
हरिभद्र झ्रादि) तथा नवीन विद्वानों में दोनों के एक- 
क॒तृत्व की जो अ्रान्ति है, उसका कारण उक्त धाब्द साम्य 
ही है। 


ध्राजाद चोक, सदर, नागपुर (महाराष्ट्र) 


३. तत्वार्थंसूत्र ६/६ का भाष्य । 
४. प्रशमरतिप्रकरण, कारिका ५-७ | 


क्या 'हूपफमाला' नासक रचनाएं धलंकार-शास्त्र सम्बन्धी है ? ७३ 


(पृष्ठ ५६ का झहोषांश) 

विया गया है । भ्रत: प्रलकारशास्त्र से इस रचना का फोई 
संबन्ध ही नहीं है । छोटी-सी रचता है, इसलिए मूलरूप 
में भाग दी जा रही है। यह रचना खरतरगच्छ के भा० 
जिनसमुद्रसूरि के समय मे रचो गई, भ्रतः इसका रचनाकाल 
सं० १५३० से सं० १५५४ के बीच का है। झआा० सागर- 
चन्द्र सूरि के शिष्य वाचनाचार्य रत्नकोति, उनके शिष्य 
समपभक्त के शिष्य पुण्यनन्दि थे। इस हिन्दी भाषा 
की ३२ पद्मों वाली रचना पर सबसे पहले सं० १५८२ में 
बालावबोध' रत्तरगोपाध्याय ने लिखा था। इसकी प्रशस्ति 
इस प्रकार है-- 

“पुष्यनद्युपाध्यायेत शोलरूपकमालिका, 

विहिता भव्यजीवानां चित्त शुद्धविधाधितों । 

नेत्र' सिद्धि! ज्ञान" चन्द्र! बर्ष तभमसि मासिना 

श्री रत्नरगोपाध्याय कृतावबो घिनी ॥ 

इति रूपकमाला वालावबोध: । 


हमारे अमय जैन ग्रथालय मे भी इस बालावबोध 
की पंद्रह प्रोर ग्यारह पत्रों की दो प्रतियाँ है । मूल रचना 
की भ्रन्य चार प्रतियाँ भी हमारे सग्रह मे हैं। इनमें से 
एक प्रति में कुछ टिप्पण भी लिखे हुए है। कविवर समय- 
सुन्दर ने सं० १६६३ में इस पर संस्कृत टीका लिखी है। 
उम्की भी प्रतिलिपि हमारे संग्रह में है । 

इसके ठाद दूसरी 'रूपकमाला नामक रचना पाएवे- 
चन्द्रसूरि की बतलाई गई है। वह भी हिन्दी भाषा के 
३० पद्यों की रचना है, जो सं० १५५६ में राणकपुर में 
रची गई है | इसके भ्रादि भौर प्लन्त के चार पद्म 'जेन- 
गुजर कविशभो ,भाग १, पृष्ठ १४७ में प्रकाशित है । उन्हें 
देखने से यह स्पष्ट हो जाता है कि यह रचना भो श्रलकार 
विषयक नही है। पश्रादि भौर श्न्त के पद्म नीचे दिये जा 
रहे हैं-- 
झ्रादि-- 

प्रापिई भ्राप सम्भालिये रे, जिवड़ा विचारि । 

प्रजा जिनती पालिए, शिवसुखनी दातरी। 

आ्रात्मासार सीख सुणो ) 

भ्रन्त-- 

राणिकपुर रलियामणो, प्रादीश्वर जिनराउ। 


पादव॑ चन्द्र प्रभु करि एहू पसाउ ॥। २८ झ्रा० ॥ 
( 


होज्यो नारि निराशमय, परमानंद उल्लास । 


भक्ति-माव मुझ मन भसर ते तुम पय-कमलि निवास ॥२६ 
संवत पनर छयासिऐ, कीनी रूपकमाल । 
उत्तम ते कंठिइ धर्र जसु मन सील रसाल ॥३०ब्रा० 
जिस तीसरी 'रूपकमाला' का उल्लेख प० श्रम्बलाल 
शाह ने किया है, उसके लिए उन्होंने कोई उल्लेख नहीं 
किया कि वह कहाँ प्राप्त है। मुझे इसकी कोई सूचना व 
प्रति नही मिली है, पर मेरा रूवाल है कि वह भी श्रलंकार 
विषयक नही हुंगी । 
श्रव हम पुण्यनदि की रूपकमाला का मूल पाठ यद्दाँ 


दे रहे है । 
पृण्यनंदिरचित रूपकमाला 


धादि जिणेसर झ्ादिसठ | सरसति दसण दाखि । 
शील तणा गुण गाइस्यं । तिहुयण सामंणि साख ॥१॥ 
शभ्रातमराम छील घार। छीलइ परमाणद. भ्रा० 
इम प्रभणइ श्री पृत्यनंदि ॥२॥ झरा० धांचलो 

सोह शील लाजइ लहु॒इ । भूषण भारिम भ्रंग | 

झ्रसाधु वादिनी संस्क्ृता, किम गिरी गाह दुरंग ॥२॥ झा० 
मूस्त मंजारि मेला वदउ, किहा कुसल तणां ताह । 

धन जिणि दिणि दीघइ नही, उत्तराष्ययन की बाह ॥३॥ प्रा ० 
किस ऊपरि धोषइई घसइ, मूडी मांडिम प्ंंग । 
मंडण झ।ल अकमिया, दक्ततीकालिक कुरंग ॥४॥प्रा० 
घीसयणा सण फसणे, जह जयणा गुण ग्रोढ़ । 
आबश्यक दम प्राइखइ, झठह कहीयउ कोढ ।।५॥।भ्रा० 
कहिउ कपिलइ केवली, राम राखि सी एहू । 

पुरुष पलोभ पलोटियइ, दाखि म दाखसी एड (॥६॥प्रा० 
से लग लग जिन रखितउ खूतउ सबल जल पूरि | 
रयण दोव देवी दल्यक, रिर सार सम समूरि ॥॥७।| झ्रा० 
वाधिणे बीर वेल ,घडो, भामणि भरवण भूल। 
कंटइ कोथी कामिणी, प्रवचन पर कउ मूल ॥८॥।प्रा० 
धघरि पुपलि का खाद की, भ्नइ पुपलिका खाद। 
बरजि वास मृणि मोणिली, दुतीय पढत पद जाद ॥6॥ प्रा० 
बय श्रुत जतन प्रमाणियइ, बुदि बल बहुंकाई। 
खीणा ददका केवली, ललना लिंग लुकाई ॥१०॥।प्रा० 
जे गुरु राग उदीरगा, जे जद भनव वाडि। 
बयरी वाहर थानक इ, ते पापी दे पाइइ छाडि ॥११॥प्रा० 


है 


७४, बे ३०; कि० ऐड 


तिणि भंजी नव बॉडिली, दीधठ मोगर धाउ । 
थी प्रसंग जिणि थापीयव॒ तिणि मारयउ सजय राऊ॥ १३॥।॥। 


खंड भेंगी भर मीडि यह जदइ प्रसंग हुई नारि। 

ते आलोयण छूटि स्थंड, परँण धापद्द ते भ्रणत संसारि ॥१३॥। 
सार्मक केयिक दौस लत, वा्चेक व्यापंक दोसि । 

जद न सुकल संविग्न था, बांइ कृष्ण पाक्षिक होसि !१४॥ प्रा 
साधु देखिं मणि वीसतद, मकरि सिधणउ प्रसंग । 

साधु चोर केवैंइ हुवइ तेऊ,सुसिल्यदे इस पतंग ॥१४॥प्रा० 
ताते तात मेले वडउ, भागां एफ वटाउ । 

मुँड रंड रह गोठमी, ए मुक श्री न सुहाई ॥१६॥प्रा० 
सामु है घोए मूफैतीं, ते मुनिवर मनि हालि । 

छांडि छटद ते जीव ते, ते विरला इणि कालि ॥१७॥ पश्रा० 
पंचा गाठि ग्ोपार्लिका, नल दव दति भांति । 

पापों क्षापे बिलूरियठ, कनकमाला प्रवदाति ॥१७।प्रना० 
झमर कंक दोषई लई, रायमई रह नेमि । 

वंधू समणि समाई सउ, अंवर डइ भरहर न एपरि॥ १६॥|ग्रा ० 
कूल बालमा गही गह्मउ समण सकाबइ पेट । 

सिंह गुका वासी करइ, रयण कंवल की भेंट ॥२०॥कश्रा० 
मासु पवात्ति मोखी, मू भ्रउ राम राम कहि न दे। 

बल केल करउरिजे घरइ सा, सू सुं चल्य 3 भ्रछंद २ १॥ भा ० 
भूल पयावइ पुूंत्रिका, भंभर भइणी भूल। 

पलंग भूल भुजाइयो, जाल्हूज जणणी भूल ॥रश।प्रा० 
छेली बेली भाखी मरद्द, कुझ उ काजी किणी काजी । 


[प्‌ृ० ५५ का शेर्षाश ] 


१०९ निचण्टुकेष--हेम चन्द्र, लालभाई दलपतभाई भारतीय 
* इंस्‍्क्ृति विद्यामन्दिर, अहमदाबाद, १६६८ 


११. देशीताममाला--हेमचन्द्र, भाण्डारकर प्रोरियण्टल 
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१२. प्रभाणमीमांसा--हेमचन्द्र, तिलोकरत्न स्थानकवासी 
जैन धामिक परीक्षा बोर्ड, पाथर्डी, प्रहदमदनगर, १६७० 

१३. योगकॉस्त्रे- हेमचेंद्र, ऋषसचन्द्र जौहरी, दिल्‍ली, 
१६६३ 

१४. स्पाह्ाइमंजरी--मल्लिषेण, श्रीमद्‌ राजचन्द्र भ्राश्नम, 
प्रगास, १६३४५ 

१४. ४हन्‍्नीति-- हैमचन्द्र, प्रहमदाबाद, १६०६ 

१६. वीतरागस्तोत्र-- हेमचन्द्र, देवचन्द्र लालभाई जैन 
पुस्तकोद्धार फंड, सूरत, १६४६ 


१७. महादेवस्तोत्र- हैमचनद्र, जैन प्लात्म नन्द सभा, भाव- 
भंगर, १६३४ 


झनेकाग्त 


पांमस घसइ इहा जीवीया, मीठी मथ्‌ बिंदु रजि ॥२३॥ प्रा ५ 
तेदु छद रजू बेढिला, गज न्हाण सिरि धूलि । 

भरहट नालि विसूगि झा, भ्रगणि जल इतरू मूलि ॥२४!। 
वयई चतुर चुय छहिडी, घास पयहउ गोण | 
ज॑ंल बलि लीह म खोलडु, पंच्र मुहि दिति दोणि 4२ श्री ० 
हुया हुच्यहें छह बहूं, सील मलील विलास । 
निश्चइ हित जाणी करी, जेपूं करता वेहुठ विणास ॥२६॥ 
भ्रम भजइ सिंग डाली यउ विग्रह वंड जुडेत। 

खेत्रि न खल्यउ सुंर मणऊ, प्रगमो अग भिडत ॥२७॥।भा० 
रमणें सहस चउरासि पारण पुण्य जुवीर। 

सुकल विसण परिवदयति, भोजनत फल होई ॥२७॥|प्रा० 
गुरु गछा काहु करे सही, सोसा काहु करति । 

करण जोग जे आपणा, ते सांचा सिव बिति।।२६॥।शभ्रा० 
सबल शील महिमा मिलठ, कुधील सूरि सिरि पार । 
जिनसमृुद्र सूररि सोहवइ , खरतर गुरु कक पार ॥३०॥|श्रा० 
कुसील उछापक सुसील, सरथापक सागरघंद। 
सूरिराय वाणायरी, रबण-कीरत ग्रणिचंद ॥॥३ है।'आ्रा० 
समय भगतवर वाचका वीर विनेवानद । 

रूपकमाला सीलनी, इम प्रमणइ श्रीपुण्यनन्द ॥ ३२॥।भ्रा० 


इति श्री रू पकमाला सम्पूर्ण | वाचनाचारय श्री भुवन- 
कीति ग्रणि विनेय पं० भुवनविजय क्तेमलेखि पं० 
मानकींतिनाम्‌ श्री5स्तु शुभ भबतु । 000०0 
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भगवान सहावोर के उपासक राजा 


भगवान्‌ सरहावीर इस भू-मण्डल पर बह्ुत्तर वर्ष 
रहे । वे बाइह वर्ष साधना-पर्माथ मे एवं अत्तिम 
तीस वर्ष तक केबली पर्याय में रहे। बरह वर्ष 
के साधन-काल मे उन्हें जो उपलब्धियाँ प्राप्त हुई, 
उन्हें उन्होंने तीस वर्षों तक मुक्त रूप से जनता को. प्रदान 
किया । इस अवधि में शूद्र, श्रन्त्यज, किसान, कुम्भकार, 
श्रेष्ठी, सामन्‍त राजकुमार, राजा, महामात्य सेनापति 
झ्रादि हजारों-लाखो व्यक्ति उनके निकट सम्पक मे प्राये 
भ्रौरवे साधना में अग्रसर हुए। भगवान्‌ महावीर के 
उपदेश उस समय व्यापक रूप ले चुके थे । समग्र मगध, 
सिन्धुसौवी र, श्रवन्ती, काशी, कोशल, वत्स भ्रादि तत्कालीन 
राज्यों की जनता एवं राजसत्ताएं पूर्ण रूप से उनके प्रति 
श्रद्धाशील थी । उस समय के राजनेतिक इतिहास के 
सन्दर्भ मे यदि घामिक परम्पराष्तों का श्राकलन किया 
जाता है, तो ज्ञात होता है कि वतंमान का पूरा बिहार 
प्रान्त, उत्तर प्रदेश का श्रधिकांश भू-भाग, प्रवन्ती प्रदेश, 
सिन्ध नदी का तटवर्ती प्रदेश, कर्णाटक आदि के राजा व 
प्रनेक राजा, राजकुमार तथा रानियाँ उनसे श्रमण-घर्म 
प्राप्त कर साधना मे अम्नणी रहे थे । ईरान के राजकुमार 
प्राद्ंकुसमार ने भारत प्राकर भगवान्‌ महावीर की पमें- 
प्रशुप्ति को स्ड्वीकार किया था । 


छिश्ुनाग बंद 

मर्गष साम्राज्य पर झिशुनाग़ बंश का ३२३ वर्ष तक 
एकछत्र प्राधिपत्य रहा । परन्तु क्षेणिक श्रौर ध्जातश्त्रु 
कोणिक का राज्य-काल भगवान्‌ महावीर को वें माचला 
में था। दोनों ने ही समीपता से उनके धर्म का गहरा 
झनुशीलत किया-था। भ्रजातकत्रु कोणिक की भगवान 
मद्वाबीर के प्रति गहरो भक्ति की कलक तो इस एक 
उदाद्वरण से ही प्राप्त हो जाती है कि वह प्रतिदिन उनके 
कुशल-संबाद मगबाता था। इस कार्य के लिए उसने एक 


(] मुनिश्री महेस कुमार 'प्रयम' 


प्रवत्ति.वादुक पुरुष के नेतृत्व में प्रनेक धन्य पनुषरों श्री 
नियुक्ति कर रखो श्री । स्गवान्‌ सहावोर जब कमी राज- 
गृह प्राते थे, श्वेशिक भौर कौणिक प्रत्यन्त श्रद्धा के साथ 
उनकी पर्युंपासना क (ते थे। यह एकमात्र ऐसा नगर था, 
जहाँ उन्होंने चोदह चातुर्माप्त किये थे । 

राजा श्रेणिक की भपबान महावीर के प्रति प्रगाढु 
भवित थी । एक बार उसने राज-परिवार, साम्रम्तों तथा 
मत्रियोंके बीच घोषणा की थी। कि कोई भो व्वक्ति मधवान्‌ 
महावीर के पाप दीक्षा ग्रहणप करना चाहे, तो मैं उ्में 
बाधक नहीं बन्‌ गा, भ्रपितु सहयोग करूंगा । इस उद्घोषणा 
से प्रेरित होकर जालि, मयालि पझ्रादि श्रेणिक के तेईस पुत्र 
तथा नन्दा, नन्‍्वमतोी ग्रादि तेरह शातियों ने प्रत्रज्पा ग्रहण 
की थोी। केवलज्ञान प्राप्ति के भ्रनन्‍्तर जब सब्प्रश्नम 
भगवान्‌ महावीर राजगृह पघारे तो श्रेणिक ने सम्यवत्थ 
घ॒र्मं तथा महामात्य अभ्रमय कुमार ने श्रावक धर्म स्वीकार 
किया था । महामात्य प्रभम्रकुमार, राजकुमार मेव, नन्‍दी- 
फैन तथा वारिषेण ने यथ्ासमय दीक्षा प्रहण कर उच्च 
साधना की थी | 

शिशुनाग वंश में राजा श्रेणिक ही तिग्रेन्च् (जैन) 
घ॒म्में का प्रनुयायी बना हो, इतना ही नहीं है, बल्कि वह 
वशानुगत भी निम्रंथ था। उपके पिता राजा प्रह्ेनजित 
भगवान्‌ पादवेनाथ को परम्परा के उपासक सम्बरदभुब्टि 
श्रावक थे । 

दक्ाश्रुत-स्कन्ध में, राजा श्रेणिक द्वारा भत्यन्त श्रद्धा- 
भरित हृदय से पुरे परियार व रानी चेलणा के साथ 
भगवान्‌ महावीर के समवसरण थें जाने एवं पम्मे-देक्षता 
सुनने का सुविस्तुत वर्णन है। राजा श्रेंषि कफ का वह 
पझ्रद्वितीय प्रकार था। उसे देखकर बहुत सारे साधु- 
साध्वियां भी चकित रह गई यो । 'ज्ञाता धर्ंकथांग' के 
१३वें भ्रध्याय में भी प्रत्यन्त समारोह के साथ पर्युपासना 
करने का रोचक वर्णन है । 


७६, बर्थ ३०, कि० ३-४ 


ग्रजातछ्त्रु कौणिक भगवान्‌ महावीर के प्रति विशेष 
श्रद्धावनत था । जब भी उसे ऐसा प्रवसर प्राप्त होता, बह 
उसका मुक्त उपयोग करता था | एक बार भगवान्‌ महा- 
छोर चम्पा के निकटवर्ती उपनगर में पघारे। प्रवृत्ति- 
वादुक पुरुष ने कौणिक को सूचित किया। राजा ने 
:तत्कान्ष राज-सिहासन छोड़ा, पादुकाएं उतारी, खड़ग, 
छत्र, मुकुट, उपानत्‌ झोर चामर प्र'दि पांचों राज्य चिह्न 
- छूर फिये । एकसाटिक उत्तरासग किया। अंजलिबद्ध 
होकर मस्तक को घरणीतल पर लगाया | श्रंजलि को 
मस्तक पर लगाकर “णमोत्युणं' से प्रभिवादन करते हुए 
बोला-- झादिकर, तीर्थंकर, सिद्ध गति के अ्रमिलाबुक 
भगवान्‌ महावीर मेरे धर्म गुरु, घर्मोपदेशक झौर धर्माच।यं 
हैं । उन्हें मेरा नमस्कार है । राजा पुनः राजसिहासन पर 
ग्रारूढ़ हुआ्ला। प्रवृत्ति-वादुक पुरुष को एक लाख भ्रष्ट 
सहस्र मुद्राग्रों का प्रीतिदान दिया । 
भगवान्‌ महाबीर जब चम्पा के पृण्णभद्र चअत्य में 
पधारे, तो प्रवृत्षि-वादुक पुरुष ने पुन: राजा कोणिक को 
सूचित किया । उस समय कोणिक ने उसे साढ़े बारह 
लाख रजत- मुद्राध्ो का प्रीतिदान किया । राजा के आरादेश 
से हस्तिरत्व सजाया गया, चतुरगिणी सेना सन्‍्नह हुई, 
रानियो के लिए रथ तंयार हुए, गलियो श्रौर राजमार्गो 
को सजाया गया | राजा कोणिक सब प्रकार से सुमज्जित 
होकर झपार वेभव व झाडम्बर के साथ चम्पा के मध्य 
साग से होता हुभ्ना पूर्णभद्र चंत्य के समीप श्राया। मन 
में प्रत्यन्त उल्लास था। पांच प्रभिगमन के श्रनन्तर 
झक्तिपूर्वंक वन्दन-नमस्कार किया, पर्युपासना की तथा 
अमन्देशना सुनी। पक्रानन्दवित्त-कोणिक उठा झौर 
झ्रन्तः:क रण से प्रेरित होकर उसने निवेदन किया--“भन्ते । 
- झापका मिप्रेन्थ प्रवचन सु-प्राख्यात है, सुप्रज्ञप्त है, सुभा- 
घित है, सुबिनीत है, सुभावित है, प्रनुत्तर है। भ्रापने 
५ धर्म को कहते हुए उपह्मम को कहा, उपशम को कहते हुए 
विवेक कहा, विवेक को कहते हुए विरमण को कहा, 
-विरमण को कहते हुए पाप-कर्मो के श्रकरण को कहा । 
- पध्रन्य कोई श्रमण या ब्राह्मण नही है. जो ऐसा धर्म कह 
सके ॥ इससे प्रधिक की तो बात ही क्‍या ? 
महामात्य प्रमयकुमार श्रेणिक का पुत्र था। भगवान्‌ 
महावोर की घमंप्रज्ञप्ति के प्रति उसका पूर्ण समर्पण था । 


झनेकाण्स 


मगध के साम्राज्य का कुशलतापूर्वक संचालन करता हुप्ना 
वह घर्माराधना में भो मतसा, वाचा व कमंणा लीन था। 
पारस्य (ईरान) देश के राजकुमार भ्राद्रक (भप्रदेश्षिर) 
को निग्रंश्थ घमं की ओर प्राकषित करने का श्रेय प्रभय- 
कुमार को ही है। भाद्व क ईरान से चलकर भारत पाया 
भ्रौर उसने भगवान्‌ महावीर के समवसरण में साधना की । 
अभयकुमार के समक्ष एक प्रसंग उपस्थित हुआ कि वह 
मगभध का राजा बने या श्रमण । उस समय राज्य की श्रोर 
से वह मुड गया भ्रौर श्रमण बन कर भगवान्‌ महावीर 
द्वारा निरूपित साधना मे प्रवृत्त हो गया । 
वज्जी गणराज्य 

गंगा के दक्षिण तटवर्ती राज्यों के प्रमुखों को तरह 
उत्तरीय गणराज्यों के प्रमुख भी भगवान महावीर के 
झननन्‍्य शअआावक थे । महाराजा चेटक वज्जी सधघ के ग्रध्यक्ष 
होने के साथ साथ धर्म-क्रियाग्रो में भी भ्रग्रणी थे | ७७८७ 
गणराजाओो के प्रमुख चेटक भगवान महावीर के दृढ़घर्मी 
प्रमुख उपासक थे । प्रावदयकचूर्णि! आदि में इनको ब्रत- 
घारी श्रावक वहा गया है । श्रनुश्नुति के प्रनुधवार, वे इत्तने 
कट्टर श्रावक थे कि साधमिक राजा के अतिरिक्त प्रन्य 
किसी के साथ अपनी पुृत्रियों के विवाह न करने का भी 
उनका प्रण था । श्रमणोपासक के बारह ब्रतों की साधना 
में वे दृढ़मनस्क थे। प्रहिसा ब्रत मे उनके एक विशेष 
झरभिग्रह था कि एक दिन में एक बाण से अधिक नही 
चलाऊँगा । वे जो वाण चलाते थे, वह भ्रमोध होता था । 
वैशाली में २० वें तीथंकर मुनिसुत्रत स्वामी का एक 
स्तूप था । उसके प्रभाव से ही वंशाली सर्देव भ्जेय रहती 
थी। कुणिक ते जब वेशाली के प्राकार को भग करना 
चाहा, तो सबसे पहले छद्म से उस स्तूप को ही तुड़वाया, 
इस प्रकार पअ्नेक प्रमाणों से जाना जा सकता है कि महा- 
राजा चेटक श्रेष्ठ राजनीतिज्ञ, कुशल प्रशासक, महान_ 
योद्धा तथा श्रत्यन्त न्‍्यायप्रिय होने के साथ साथ भगधान_ 
महावीर के विख्यात श्रावकों मे से भी ये । _ 

सिहभद्र आदि राजा चेटक के दक्ष पुत्र थे । वे सभी 
वीर योद्धा, यणस्वी, दढ़ घाभिक और भगवान, महावीर 
के प्रनन्‍्य भक्त थे। सिहभद्र तो बज्जीसंब के प्रधान सेना 
पति भो थे । सिहृमद्र का उल्मेख त्रिपिटकों मे भी पाया 
जाता है । 


भगवान महायोर के उपासक राजा 


राजा चेटक की सात पुत्रियां थी, जिनका तत्कालीन 
प्रभावशाली राजाग्रों के साथ विवाह हुआ था। वे पभी 
राजा भगवान्‌ महावीर के श्रद्धालु श्रावक थे । प्रभावती 
वीतभय के राजा उद्राणय, पद्मावती श्रंग देश के राजा 
दक्षिवाहन, मृगावती वत्सदेश के राजा शतानीक, शिवा 
उज्जैन के राजा प्रयोत, जोष्ठा भगवान्‌ महाबीर के 
ज्येष्ठ बन्चु राजा नन्‍्दीबर्धत, चेलणा मगध के राजा 
श्रेणिक को ध्याही गई थों। घुज्येष्ठा ने अविवाहित 
भ्रव॒स्या में ही दीक्षा ग्रहण कर ली थी। इन राजाग्रों में 
से भ्रधिकाँश जीवन के पूर्वार्ध या उत्तराध भें प्रबष्य ही 
भगवात्‌ महावीर की धर्म-प्रज्ञप्ति मे भ्रनुरक्त हो गये थे । 
सातों पुत्रियां तो बाल्य-काल से ही निर्ग्रल्थ घर्मं की उपा- 
सिकाए थी । 


अन्य राजा 

भारत के विभिन्‍न प्रदेशों के प्रधिशासी श्रधिकाश 
राजाप्रों ने उस समय भगवान्‌ महावीर की घर्म-प्रज्ञप्ति 
स्वीकार की थी | भगवान्‌ महावीर के दिव्य उपदेश ने 
प्रत्येक को प्रभावित किया था। उज्जयिनी के राजा 
प्रयोत के माता-पिता श्रावक्र थे । वह भी निमग्रेन्थ धर्म 
का प्रमुयायी बना, किन्तु उस समय जबकि शतानीक की 
रानी मगावती तथा प्रद्योत की शिवा प्रादि प्रा रानिया 
भगवान्‌ महावीर के समवसरण में प्रब्रज्या ग्रहण करती 
हैं, बह भी उस प्रव्रज्या समारोह में सम्मिलित था। 
कौशाम्वी का राजा उदयन राजा कुंणिक की तरह दृढ़ 
श्रद्धालु श्रावक था। वीतभयपुर का राजा उद्रायण भगवान्‌ 
महावीर के पास प्रब्नजित हुप्रा श्रौर केवल ज्ञान प्राप्त कर 
मकक्‍त हुआा । राजा उद्रायण को प्रब्नज्या भावना को जान- 
कर उसको प्रव्नजित करने के लिए भगवान महावीर 
भयंकर गर्मी मे उप्र व प्रलम्ब विहार कर सिन्धुसोबीर की 
राजघाती वीतभय पहुंचे थे | दशाणंतुर के राजा दशाणंभद्र, 
हस्तिशीषं के राजकुमार सुबाहु कुमार, सौगन्यिका के 
राजा महाचन्द्र, सुधोस नगर के राजा भ्रजुन के भद्गबनन्दी 
कुमार, ब।राणसी के राजा भ्रलकख, पृष्ठचम्पा के राजा 
गागलि. चरम्पा के राजकुमार महाचन्द्र, ऋषभपुर के राजा 
घतनायाहू के राजकुमार मद्रतन्दी, पोत्तनपुर के राजा प्रसन्त- 
चाद, कतकपुर के राजा प्रियचन्द के राजकुकार वेश्रमण, 
मह'पुर के राजा बल के राजकुमार महाबल, मथुरा के 


७७ 


राजा शख हतिनापुर के राजा श्षिव, बसन्‍्तपुर के राजा 
समरबीर, पाव। के राजा हस्तिपाल एवं पृण्यपा ल,पलाश- 
पुर के राजा विजयसेन व राजकुमार एमत्त, वाराणसी 
की राजकुमारी मृण्डिका पोदनपुर के राजा बविद्रराज, 
कपिलवस्तु के राजा शाक्य बप्प, पांचाल.नरेश्ष जय प्रादि 
सैकड़ों राजाझों एवं राजकुमारों ने भगवान्‌ महावीर के 
निर्देशन में श्रामण घमं की साधना की थी । 
दक्षिण प्रदेश 

भगवान्‌ महावीर की विहार-भूमि यद्यपि भारतीय 
पूर्वाचल, पश्चिमाचल तथा उत्ताचल ही रही, पर उपकी 
साधना से दक्षिण प्रदेश के राजा न केवल प्रभावित ही 
थे, भ्रपितु उन्होंने निम्रंत्ध-साघना भी की थी । वर्षमान 
कर्णाटक का एक भू-भाग हेमागद देश के नाम से विख्यात 
था । वहां का राजा सत्यन्धर परम श्रावक था। मन्‍्त्री 
कुष्टांगार के शड्यंत्र से उसकी मृत्यु हो गई । राजकुमार 
जीवन्च्र पिता की मृत्यु के बहुत वर्षों बाद राजा हुभा । 
जीवन्धर का रोचक व साहसिक इतिहास तत्कालीन तथा 
उत्तरवर्ती संस्कृत, अपश्रश, कन्न ड़ तथा तमिल के साहित्य _ 
कारो का मुख्य झआाकषंण केन्द्र रहा । प्रलम्ब ममय तक 
राज्य का कुशल सचालन करने के अ्रतन्‍्तर उसे भगवान्‌ 
महावीर की पयुंपासना का स्वणिम शब्रवप्तर प्राप्त हुप्ा 
प्रोर उसने श्रम५-साथना श्रारभ कर दी । 

कोटिवर्ष (लाढ़) के किरातराज चिलात श्राबक 
जिनदेव से प्रेरित होकर अमूल्य रत्न पाने की अभिलाबषा 
से साकेत झाया ग्रौर वहाँ भगवान्‌ महावीर से भाव रत्न 
ग्रहण किये, अर्थात्‌ भागवती निम्न॑न्थ प्रव्नज्या स्वीकार की । 

ढाई हजार वर्ष पूर्व भारत के विभिन्‍न श्रचलों में 
जितना व्यापक श्रभाव भगवान्‌ महावीर का था, इतिहास 
के प्रमाणों से यह दृढ़त्तापुवंक कहा जा सकता है कि उतना 
प्रभाव भ्रन्य किसी व्यक्ति का नही था । वह ज्योति बहुत्तर 
बर्ष तक लाखों व्यक्तियों को ग्रालोंकित करती रही । 
कारतिक श्रमावस्‍्था की मध्यरात्रि के भननन्‍्तर वह ज्योति 
देहातीत हो गई। उस समत इन्द्र तथा भ्रन्य देव भूतल 
पर आये । उस प्रकाद्य से भू-मण्डल ध्लालोकित हो गया। 
अठारह गणराजाग्रो ने भाव (ज्ञान) ज्योति के अभ्रभाव मे 
द्रव्य ज्योति से प्रकाश किया । तब से उस उपलक्ष से 
दीपोत्सब बड़े परम्परा चलो आा रही है। 0050 


पाश्वनाथचरित में राजनोति और शासन-व्यवस्था 


द्रारवंताधचरित वादिराजसूरि का एक महाकाव्य है । 
यह रागनोतिशास्त नही है । यद्यपि इसमे राजनीति शोर 
धास्रम-ब्युवस्था का ऋरमबद्ध बणणन नहीं हुभा है, तथापि 
आन्तरिक भ्रचुशीलन से तात्कालिक छिटपुट राजनीतिक 
स्थिति और दासनव्यवस्था का प्राभास मिल जाता है । 

किसी भी देक्ष में श्ान्तिव्यवस्था के लिए राज्य- 
संस्थापना ओर उसके संचालन की झ्रावश्यकता होती है । 
समान्यत्तः राज्यसंचालन की दो प्रमुख पद्धतियां है-- 
१. राजतन्श, भोर २. प्रज्मातन्‍्त्र। वैदिक कालसे लेकर 
स्वतन्त्रता प्राप्ति के पूर्व के कुछ समय को छोड़कर हमारे 
देश में राजतंत्रीय शासन पद्धति ही रही है। पाइवेंनाथ- 
अऋरित के प्रणयर' के समय राज्ञतंत्र ही था। पादगवंनाथ- 
चरित के प्रान्तरिक विश्लेषण से निम्नलिखित तथ्य 
प्रस्तुत किये जा सकते है:--- 
१. राजा 

र,जा (राजन) शब्द का शाब्दिक श्रर्थ 'शासक' 
होता है | लैटिन मे राजा के लिए रेक्‍्स' (!२८:०) शब्द 
का प्रयोग हुप्ना है। यह भी उसी प्रर्थ का द्योतक है। 
भारतीय परम्परा मे राजा की एक विह्षिष्ट व्याख्या की 
गई है | शासक को राजा कहने का प्रयोजन यह है कि 
वह प्रजा का प्ननुरजन करता है ।' पालि साहित्य में भी 
राजा की यही सैद्धान्तिक व्याख्या उपलब्ध होती है ।* 

पादर्वनाथचरित के प्रनुशीलन से पता अलता है कि 
राजा भ्रविन्द मे टक्‍त सेद्धान्तिक व्याक्ष्या पूर्णरूपेण 
घटित होतो है। बहू प्रजा का सर्देव ध्यान रखता है। 
राजा भरविन्द बड़ा तेजरवी था। अ्रपने तेज के कारण 
खझ़प्तने प्रखिल द्विदःमण्ल पर विजम्न प्राप्त कर लीथी। 


१. पा्र्वनाथचरित का रचनाकाल ई० सन्‌ १०२५ है। 
, राजा प्रकृतिरजनात्‌ ।/--रघुवंश, ५.१२ 

, 'दम्मेन परे रजेतीति खो बासिट्द राजा ।/>दीघनि- 
काय, खण्ड ३, १० ६३ ॥। 

, पादवनाथ चरित, १.६४-७८ 

५. महाभारत, शांतिपवं, ५६.१२५ | 


शा शत 
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(0 भी जयूकुमार जुन॒ 


बहू कलाओों से सम्पन्त था । धर्माराधना के साथ ही काम 
एवं ध्र्थ पुरुषार्थ का भौ भोग करता था। वहू घमघान्य- 
सम्पन्न, गुणवान्‌ तथा कठोर दण्ड का धारक था, दानी 
था | वह समदर्शी था, परन्तु उन्नत पुरुषों में प्रधिक 
सहानुभूति रखता था ।* इसी प्रकार भन्य राजाझों के 
प्रसग में भी उक्त गुणों का वर्णन किया गया है । 
२. राजा के कतंव्य 

प्रजा का अनुरंजन करना ही राजा का मुख्य कतंब्य 
है । महाभारत मे भोष्म ने युधिष्ठिर को इसलिए राजा 
कहा है, क्योकि वह समस्त प्रजा को प्रसन्‍न रखता था 
राजा अरबिन्द भी प्रजानुरंजक था। उसने भ।नोी भुजाओ्ों 
से प्रजा को बुखरूपी कूप से निकाला," द्रत्मप्नो को 
पराक्रम दिखाना, प्रपराक्षियों को कठोर दण्ड देना तथा 
सज्जनो का रक्षा करना राजा का घमं बताया गया है।* 
राजा झरविन्द में उक्त सभी गुण दिखाई पड़ते है । 
३. राजा का उत्तराधिकार 

राजा का उत्तराधिकारी प्राय: उसका ज्येष्ठ पुत्र ही 
होता था । यही राजतत्र की मर्यादा रही है। पाश्व॑ंताथ- 
चरित में भी प्ररविन्द'ं एवं प्रन्य सभ्री राजाप्रों के 
उत्तराधिकारी उतके ज्येष्ठ पुत्र ही हुए हैं । 
डे. मत्री 

राजतत्र मे राजा सर्वोच्च सत्ता है, बिन्‍्तु किसी भी 
महत्त्वपूर्ण निर्णय के पूर्व राजा मंत्रियों से सलाहू जरूर 
लेता है | शुक्रनीति मे कहा ग्रया है कि राजा चाहे समस्त 
विद्याप्नों में कितना ही दक्ष क्‍यों न हो, फिर भी उसे 
बिना मंत्रियों की सहायता के राज्य के किसी भी विषय 
पर विचार नहीं करा चाहिए ।** 





६. पार्डा द:7;777ह शारदा सन १०२५ है।. ६. पा नाथबरित, ३.७७ १.७७ 
७. नीतिवाक्यामृत, ५.२, ६.३६ 
८. पादवंनाथ चरित, १.६४, १.७० €, ब्रही ३.५८ 
१०. सब विद्यात्तु कुशलो नुपो हि सुमंत्रवित्‌ । 
मंत्रिभिस्तु बिना मंत्र नैकोउ्थ चिन्तयेत्‌ क्वचित्‌ ॥। 
- शुक्रनी तिसार, २.२ 


पाइवेनानचरित में राजनोति कौर शासन-व्यवस्था ] 


पाइवेंनाथचरित में मो गुप्तचर जब कमठ के दुराचार 
की जलिकापत करता है, तो मन्‍्त्री मद्भूति उस शिकायत 
की सत्यता को जांच के लिए निवेदन करता हुम्ना कहता 
है-“हे देव ! यद्यपि तुम्हारे भ्रवुचर प्रसह्य दुःखदायक 
दण्ड के भय से मिथ्या बातें नहीं कहते हैं, किन्तु घटना का 
दुढ़ निश्चय अपराध-विज्वेषज्ञों द्वारा कराया जाये । जब 
हन्द्रियां भी निकटस्थ वस्तु के सम्बन्ध में घोखा दे देती है 
तो विषमाभिसन्धि भृत्यो की बात का क्या भरोसा २४ 

मंत्री राजा का सद अध्द्‌ देख रे वाला तीसरे नेत्र के 
समान मानता जाता था ।'* मल्त्री की मत्रणा से शतन्रगओं 
तक की सम्पत्तिया राजा को प्राप्त हो जाती थी ।** 
पाइवनाथचरित से पता चलता है कि मन्त्री प्रायः ब्राह्मण 
ही होते थे । 
५. मनन्‍्त्री का उत्तराधिकार 

मन्‍्त्री का उत्तराधिकार भी प्राय: वंशानुक्रमिक होता 
था। यदि कभी बड़े पुत्र मर कोई प्रयोग्यता हो ग्रथवा 
छोटा पुत्र ग्रघिक गुणबान्‌ हो तो राजा छोटे पृत्र को भी 
मन्‍्त्री छता लेता था । कप्ठ के ज्येष्ठ होने पर मी राजा 
अ्रविन्द ने ग्रपना मन्‍्त्री ग्रघिक गुणवान मझरुभूति को ही 
बनाया । यदि कियी ग्राकस्मिक तथा ग्रावह्यक कार्यवश्श 
मन्त्री को राजा के साथ कहीं बाहर जाना पड़े तो राज्य- 
भार किसी मन्त्री परिवार के सदस्य को भी सोंपा जा 
सकता था | छात्र राजा वज्धवोर पर युद्ध के लिए प्रस्थान 
करते समय मन्त्री मरुभूति को साथ ले जाने से राजा 
अरविन्द ने राज्यभार मन्‍्त्री के भ्ग्रजआ कमठ को सौंप 
दिया | 
६. युवराज श्लौर युव राज्याभिषेक 

युवराज छांब्द भावी राजा के लिए प्रयुक्त होता था । 
राज॑त॑न्त्र में युवराज का महत्ववृर्ण स्थान होता था। 








११, पादवनाथचरित, २.५५-५७ 

१२, पाइ्वनाथचरित, १.६७ 

१३. वही, १.९६ 

१४, वही, १.६४ 

१६४. वही, १.१०० 

श्य, यही, ५.२४ 

१७. लक्ष कर्षमितो भागों राजतो यस्य जावते । 


राजा प्रपने औरस पुत्र को ही युवराज पद ब्रमिविक्त 
करते थे। युवराज ही राज्य का उत्तराधिकारी होता 
था। जब राजा वज्वीयं ने भपने पुत्र वज्चनाभ को राज- 
कीय गुणों से मण्डित देखा, तो मन्त्रियों की सलाहपूर्वक 
उत्सव के साथ उसे युवराज पद पर प्रभिषिक्तकर दिया । 
राजा वच्ञवीयं ने बहुत दिनों से घारण किये हुए 
पृथिवी के भार को कुछ कम कर सुख से समव बिता/या ।'* 
५७. सामन्त राजा 

सामनन्‍्त राजा वे शासक कहनाते थे, जिन पर चढ़ाई 
करके राजा ने विजय प्राप्त कर ली हो, किन्तु राजा 
को अधीनता स्त्रीकार कर लेने पर उन्हें पुन. राजपद पर 
प्रतिष्ठापित कर दिया गया हो । ये राजा एक निश्चित 
धनराशि कर के रूप में अपने विजेता राजा को प्रदान 
करते थे । शुक्रनीति में कहा गया है कि जिसमें प्रतिवर्ष 
प्रजा को पीड़ित किये बिना एक लाख रजतपुद्राभो से 
लेकर तीन लाख तक वाषिक कर मिलता है, उस्ते सामन्‍्त 
राजा कहते है ।" पाश्वंताथचरित में सामन्त राजाप्ों का 
निर्देश मिलता है ।/ बज्ञवीर को जीतने के बाद राजा 
प्ररविन्द ने कर लगाकर उसे पुन: पद्मपुर का राजा बना 
दिया । अतएवं वज्जवीर भो सामन्‍्त राजा की श्रेणी में 
धरा गया । 
८. अधिकारी एवं सेवक 

राजा की तहायता के लिए अनेक अधिकारी एवं 
सेवक होते थे। राजा कहीं जाता था तो बरिष्ठउ प्रधि- 
कारी एवं सेवक उसके साथ जाते थे ।” मन्त्री पश्लौर युव- 
राज राआ की सर्वाधिक सहायता करते थे । यही कारण 
है कि युवराज भौर मन्‍्त्री को राआ का क्रमशः दक्षिण 
भौर वाम अ्रद्भ के दोनों बाहु, नेत्र तथा कर्ण माना 
गया है ॥* 


बत्सरे वत्सरे नित्य प्रजानां स्वविपीडन: ।॥ 
सामन्‍्तः स नव: प्रीक्तो धार्वल्लक्षत्रतोविधि: । 
शुक्रनीति, १.१८३.८४ 
१८. पाह्यनाथचरित, १.१०२ 
१९. पही, १११३ 
२० वही १.७३ 
२१. शुक्रतीति, २.१२ 


८०, बबं ३०, कि० ३-४ 


६. गुप्तचर 

आ्राचायं जिनसेन ने श्रादिपुराण मे गुप्तचरों को राजा 
का चक्षु कहा है | चक्षु तो केवल मुख की शोभा बढ़ाते 
हैं झौर वस्तुश्रों को देखने का का करते है, पर गुप्तचर 
रहस्यपूर्ण तथ्यों का पता लगाकर राज्यशासन को सुदृढ़ 
बनाते हैं ।' इसी प्रकार, सोमदेव ने गुप्तचरों को देश- 
विदेश का ज्ञान कराने में राजा का चक्ष्‌ कहा है ।* 

गुप्तचर-विभाग हमेशा ही शासन की सुदुढ़ता भर 
न्‍्याग की सत्यता के लिए कार्यरत रहा है। गुप्तचर प्रजा 
की वास्तविक स्थिति के सम्बन्ध में ग्रुप्तवेश में रहकर 
जानकारी प्राप्त करते थे और इसकी सूचना राजा को 
देते थे । पाइ्वंताथचरित में भी गुप्नचरों का निर्देश किया 
गया है | कमठ के दुराचार की सूचना राजा श्ररविन्द को 
एक गुप्तचर ने ही दी थी ।** 
१०. राजा और प्रजा का सम्बन्ध 


पाध्वंताथचरित वे श्रष्ययन से पता चलता है कि 
उस समय राजा श्रौर प्रजा के सम्बन्ध बड़े मधुर थे। 
यद्यपि श्रपराधियों के प्रति बड़ी ही कठोर दण्ड्रव्प्रवस्था 
थी, तथापि सामान्य प्रजा के प्रति राजा का मघुरभाव 
था । राजरव के रूप में जो घन श्राता था, वह प्रजा की 
भलाई के कार्यों में ही खर्च किया जाता था ।" उस समय 
राजा ने साघनविहीन मार्गों में पानीयशालिका (५४७८7 
पए/) की व्यवस्था कर दी थी ।* प्रजा का दुख से उद्धार 
करता ही राजा का कायय था । / 


११. राजस्व 


राज्य के आधिक भाव के साधनों भे ग्राज को तरह 
उस समय भी प्रजा से कर वसूल किये जाते थ । ऋग्वेद 


मे राजा प्रजा से कर लेने का एकमात्र श्रधिकारी होता है। 


२२. चक्षुद्चारों विचारश्च तस्यासोत्कायंदकने । 
चक्षुपी प्रुतरस्यास्य मण्डनें दृश्यदशंने ।॥॥ 
-- भादिपुराण ४.१७० 


२३. स्वपरमण्डलकार्याकायविलोकने चाराः खलु चक्षषि 
क्षितीपतीनाम । +-नीतिवाक्यामृत, १४.३६ 

२४. पाइवनाथचरित, २.४ 

२५. वही, १.६६ 


२६. पादवेनाथचरित, १.७४ २७. वही १.७७ 


झनेकास्त 


घोषित किया गया है।' पाष्वंनाथचरित में भी राजा की 
आय के साधनों में प्रजा से कर लेने का उल्लेख किया 
गया है ।*' प्रजा के श्रतिरिक्त विजित राजा्रों पर भी 
कर लगाया जाता था। 
१२. न्याय प्रौर दण्डव्यवस्था 

भ्रपराधियों को दण्ड देना श्ौर सज्जनों को रक्षा 
करना राजा का धर्म बताया गया है ।'' पाश्वंनाथ चरित 
के भप्रष्ययन से ज्ञात होता है कि अ्रपराधियों को दण्ड 
प्रत्यन्त कठोर श्रौर तिरस्कारपृबंक दिया जाता था, 
जिससे भविष्य में ऐमे अपराध की प्रजा पुनरावृत्ति न कर 
तके । ज़ब तक अपराध की भ्रच्छी तरह छानबीन नहीं 
कर ली जाती थी, तब तक प्पराधी को दण्ड नही दिया 
जाता था। कमठ के दुराचार का समाचार गुप्तचर 
द्वारा निवेदित करने पर मन्त्री को सलाह से राजा ने 
प्रपराधविशेषज्ञों द्वारा पहले सत्यता की जांच कराई, 
तदन्तर कमठ को दण्ड दिया गया । पर स्त्री के साथ 
दुशाचार के झ्रपराध में कमठ को गधे पर बैठाकर नगर- 
निषकरा सन का दण्ड दिया गया ।"* 
१३. सेनन्‍्य-विभाग 

देश की रक्षा तथा राष्ट्रविरोधी ताकतों एवं दुश्मन 
दशो के दमन के लिए एक सेन्य-विभाग होता था। इसका 
प्रमुख भ्रधिकारी सेनापति कहल।त्ा था। जरूरत पहने 
पर कभी-कभी राजा स्वम भी सेता सचालन करता 
था। पाइ्वंतराथवरित में चतुरशशिणी सेना--रथसेना, 
भ्रश्वसेना, हस्तिसेना ओर पंदलसेना का उल्लेख हु्ना है २३ 

इस प्रकार पार्वेनाथचरित में राजनीति, उसके 
विविध अभ्रगो एवं घासनव्यवस्था का वर्णन मिलता है, 
जिससे लगभग एक हजार वर्ष पूर्व की स्थिति का दर्शन 
(3॥7[] 








२८. ध्रुव भुवेण हविषाभि सोसं मुशामसि । 

प्रथों त इन्द्र: केवलीविशो बलिहृुतस्करत्‌ ॥। 
“- ऋग्वेद, १० १७३.६ 

२६. पाइ्वंनाथचरित, १.६६ 

३०. वही, १.६७, १.११३ 

३१. नीतिवाक्यामृत, ५१.२ 

३२. पाश्वतराथाचरित, २.६० 

३३. वही, ७-११, १६१ 





भगवान महावीर की प्रजातान्त्रिक दृष्टि 


प्रजातन्‍त्र की सफलता स्वतन्त्रता, समानता, वेचारिक 
उदारता, सहिष्णुता, सापेक्षता तथा दूसरों को निकट से 
समभने की मनोवृत्ति के विकास पर अवलम्बित है, 
जिसके प्रभाव में गणतन्त्र का अ्रस्तित्व सदेव संदिग्ध ही 
रहेगा । महाबीर गणतन्त्र के प्रबल समर्थक है, उनके 
उपदेशों में व्यक्ति-स्वाततन्त्रय, सामाजिक साम्य, आधिक 
साम्य, धामिक सास्य आदि पर विशेष बल दिया गया है 
घोर ये ही गणतल्त्र के सुदृढ़ स्तम्भ है ! यदि इनमें से कोई 
एक दुबंल या शिधिल हो गया तो समभ्रिये गणतन्त्र का 
भवन चरमराकर गिर जाएगा । महावीर ने एक गणतत्त्र 
राज्य में जन्म लिया था परन्तु वहाँ व्यक्ति-स्वातन्त्य का 
सर्वंथा लोप था ; दास-प्रथा इतनी व्यापक तथा दयनीय 
थी कि मनुष्य मनुष्य का 'क्रीत दास बना हुश्ा था, एक 
व्यक्ति दूसरे के प्रधीन था, स्वामी का सेवक पर सम्पूर्ण 
प्रधिकार था। दास, दासी, नारी सभो का उसी प्रकार 
परिग्रह किया जाता था जैसे बस्तुओों, पदार्थों ओर पशुओं 
का परिग्रह करते है। उस युग में जातीय भंदभाव की 
कृत्रिम खाईं बहुत चोड़ी थी। सामाजिक श्रौर झ्राविक 
वेषम्य के कारण चतुदिक भ्रशान्ति श्लौर कलह का वाता- 
वरण था, मताग्रह की प्रचण्ड झ्रांधी ने सम्यक्‌ दृष्टि को 
घुंघला कर दिया था | यही सब कुछ देखकर महावीर ने 
व्यक्ति स्वातन्त्रय का उपदेश किया । 

स्वतन्त्रता की सिद्धि के लिए प्रहिसा, सत्य पश्रौर 
ब्रह्मचयं की तजिदेणी में श्रवगाहन करना पड़ता है। स्‍्रहिसा 
के द्वारा हम सभी के साथ मंत्री-भाव रखते हैं भौर इस 
मैत्री में ही समानता की मनोवत्ति विद्यमान है। महावीर 
ते सभी प्राणियों के साथ मैत्री रखने का प्रतिपादन झौर 
किसी का वध या प्रनिष्ट करने का निषेध किया है! 
यहाँ ध्राकर हम भपने दु.ख के समान दूसरों के दुःख का 
समान स्तर पर भ्रनुभव करते है, यानी 'आत्मवत्‌ स्वभूतेषु 
का बिरादरश प्रस्तुत करते हैं। प्रजातन्त्र में भी अपने 
समान दुसरों की स्व॒तन्त्रता का झादर किया जाता है तथा 


() डा० निजामुद्दीन 


स्व की संकीर्ण नली छोड़कर 'पर' के राजमार्ग पर पाथ- 
साथ चलते हैं-- दूसरों के महत्व को स्वीकार करते हैं। 
प्राज यदि बंबकों को मूक्त क्रिया गया हैं, भूमिहीनों को 
भूमि प्रदान की गयी है, बेरोजगारों को रोजगार उपलब्ध 
कराने की समुचित व्यवस्था की जा रही है--बंकों से 
श्रासान सूद पर ऋण की व्यवस्था की जा रही है तो यह 
दूसरों की स्वतन्त्रता की ही स्वीकृति है । 

यह मान्य है कि पराधीनता में सुख-सुविधाओ्रों का 
मार्ग खुला रहता है, लेकिन ऐसी सुल्च-सुवियाए' भ्रधिकतर 
शारीरिक झ्रावश्यकताओ्रों--भोजन, वस्त्र की उपलब्धियों 
तक ही परिसीमित रहती है, जबकि स्वतन्त्रता का मार्ग 
कष्ट श्रौर प्रसुविधाओं से भ्रापूर्ण रहता है। कष्ट श्रोर 
भ्रसुविधाओं के कंटकाकीर्ण मार्ग पर चल +र ही स्वतन्त्रता 
का, मृक्ति का परम सुख शान्तिमय गन्तव्य हाथ श्राता है । 
परतन्वता में हमें घर मिलता है--श्रावाय सुख मिलता है 
लेकिन स्वतन्त्रता की प्राप्ति के लिए घर से बेघर होना 
पड़ता है। घर व्यक्ति को बन्धन मे रखता है, स्वतन्त्रता 
में हम घर का त्याग कर प्रशस्त चौराहे पर भ्राकर खड़े 
हो जाते है--दूसरों के साथ रहते है, दूमरों को अपने 
साथ रखते है । जब देश स्वतन्त्रता के लिए जी-जान की 
बाजी लगाकर संघर्ष कर रहा था, तो लोगो ने घरो का 
परित्याग कर दिया था--वोकरियाँ तक छोड़ दी थी । 
घर से बाहर ब्राना-घर और परिवार के प्रति ममत्व के 
विसजेन करना है--भ्रौर सभी मनुष्यों को अ्रपने परिवार 
में शामिल करना है। यही है “वसु्धव कुटुम्बकम्‌! का 
उच्चादर्ण की प्राप्ति । महावीर की अ्रहिसा हसी 
स्वतन्त्रता -प्राणिजगत्‌ की स्वतन्त्रता --का कल्पाणप्रद 
भ्ादर्श प्रस्तुत करती है-- 


“भ्रहिसा निवणा दिट्ठा सब्वभूएसु संजमों ।” 


भर्थात्‌ प्राणिमात्र के प्रति जो संगम है, वही पूर्ण 
भहिसा है झ्लोर जब तक जीवन मे प्रश्नंचम रहेगा तब 


८२, य्षे ३०, कि० इ-४ 


तक पता व परतन्त्रता रहेंगी. सबत से पराइमुख रहना 
जीवन की स्वतम्त्रता-सुख ज्ञान्ति से हाथ बोना है। महा- 
बीर से ब्रह्मचयं ब्रत में संयम को ही स्पृहणीय माना है । 
ब्रह्मच | प्रस्वाद का 'गाइवत ब्रत है। अच्छा-बुरा, खट्टा- 
मीठा, दौरस-सरस, प्राकर्षण विकुषंण के मध्य सम्म-रया 
खींचना ब्रह्म वे है। यहाँ शरीर का मनत्व स्वत: विर्साजित 
हो जता है। फिर अपरियग्रह की मजिल भी हाथ भ्रा 
जाती है। जब तक बेभव का खोखला क्ृत्रिम प्रदर्शन 
फिया जाएगा तब तक समाज में ऊँच-नीच की दीवारें 
ऊँची ही रहेंगी श्रोर व्यक्ति व्यक्ति के बीच दूरी बनी 
रहेगी । उन ऊँचो-नीचो दीवारों को भिराये बिना मानव- 
समाज में घान्ति कटा, एकता कहाँ, स्वाघीनता कहाँ ? 
जहाँ एक श्ौर अपार वेभव होगा श्रौर दूसरी ओर घोर 
विपन्नता होगी तो समाज में विसंगतियों तथा विपम्ताप्नों 
के विपत्रर जोगों को इसते ही रहेंगे, सकल वातावरण 
प्रदूषित श्लौर वबलंवित ही रहेगा। वैभव का विसर्जन 
समाज मे, जाति में ऐक्य स्थापित करता है। प्रजातन्त्र में 
इमी का विसजंन ग्रावक््यक है। जब तक विसर्जन नहीं 
होगा, त्याग-वृत्ति नहीं श्रायेगी और न ही सब मिलकर 
एक साथ चल सकंगे । साधना या तब के मार्ग पर व्यक्ति 
प्रकेला चन सकता है ; लेकिन धर्म का मार्ग व्यक्तिगत 
नही, समाजगत तथा समूहगल सांग है। धर्म सबको साथ 
लेकर च+ता है। जब तक विसर्जन न होगा, त्यागवृत्ति न 
होगी, तब तक हम दूमरों को अपने साथ नहीं ले चल 
सकते | त्याग-भाव ही से तो हम दूसरों को श्रपने साथ 
लेकर चल सकते हैं, दूपरो से वादात्मव स्वावित कर 
सकते है, उनवेः प्रति रावेदनणील हो सकते है । महावीर 
का प्रगरिप्रह श्रसममानता और तज्जनित विसंगतियाँ का 
तिरपने कर समाजवाद के ग्रादर्श की प्राप्ति से सहयोग 
देता है। प्रजातन्त्र समाजवादी भावना को ग्र/त्ममालत्‌ 
जिंये है, टयलिए सग्रहवृत्ति के स्थाव पर त्यागवृत्ति को 
महत्व देता ही पड़ेगा । संग्रटवृलि वैभव-प्ररर्शव, अझ्रहकरार 
झ्ौर मनकार के साक्षात्‌ हूग हैं जो प्रजातन्त्र में, समानता 
में, स्त्रवस्त्रता मे, समाजवाद में भारी वाधा बन कर खड़े 
हो जाते हैं। प्रजातन्त्र में जहाँ भ्रहहार-बुसि के पजे 
मजबूत हुए वहीं तानाशाही का भयावह रूप परिलक्षित 


झनेकात 


होने लगेगा । जहां ममत्व है, आसक्ति है, श्रहुंकार है, 
मूर््छा है वही अ्रधमं है, बहीं तानाशाही है, वही पर- 
तन्त्रता है । 

प्रजातन्त्र में सामाजिक ऐक्य को प्राथमिकता दी 
जाती है; मानव-जाति में ऐक्य की प्रतिष्ठायना प्रजातन्त्र 
है । यहाँ स्व्राणी-सेवक, स्त्री पुरुष को पृथक्‌-पृथक्‌ कतंव्य 
या प्रधिकरार नही दिये जाते, भेद दृष्टि का निराकरण हो 
जाता है। इस प्रकार की भेद-दुष्टि का निराकरण महा- 
वीर के उपदेशों का मेरुदण्ड है। श्राचार्य उमास्वामी ने 
तत्वार्थसुत्र मे सम्यग्ज्ञान-दर्शन-चारित्र के समन्वय पर 
तिज्ञेप बल दिया है । महावीर ने जब यह कहा कि 'जिसे 
तू मारना चाहता है, वह तू ही है!” (आ्राचारांग सूत्र 
१-५-४५), तो वह समत्व का ही उच्चादर्श प्रस्तुत 
करता है--आत्मा के एकत्व पर ही बल दिया गया है । 
प्रजातन्त्र में जातीय भेद या वर्गंभेद के लिए कोई स्थान 
नहीं ; रगोनस्ल की वरिष्ठता निरथंक है। जहाँ रगोनस्ल 
की वरिष्ठता की आकाश-बेल फैलने लगेगी, वहां जातीय 
स्वतन्त्रता का विटप सुखता चला जाएगा तथा ऊपर से 
साम्प्रदाथिकता को आधी उसे समुल उखाड़ फेंकेगी-- 
समाज की प्रगति एकदम से ठप हो जाएगी, कहीं शक्ति 
का सामोनिश्ञान तक न रहेगा। महावीर ने अपने समव- 
सरण मे किसी भी झम्प्रदाय या वर्ग के प्रवेश पर कोई 
प्रतिबन्ब नही लगाया था। उनका धर्म मानवजाति का 
धर्म है, किसी सम्प्रदाय या जाति-विशेष का धर्म नही । 
वह प्रात्मा की पवित्र गंगा है, जिसमें सब साथ मिलकर 
निमज्जन कर सकते है-- वह सभी के पाप-कलुष को घोने- 
वाजा निर्मल जल है। महावीर सम्प्रदायातीत है भ्रौर 
प्रजातन्‍त्र भी सम्प्रदायातीत है। यहां सभी को श्रपने 
मतो-विचारो को श्रभिव्यक्त देने का समान अ्रधिकार है 
तथा सभी को अपनी कुझनलता-योग्यता के श्रनुकूल उन्नति 


के समान श्रवसर प्राप्त है। महावीर ने व्यक्ति में इस 
प्रकार के झात्मस्वातन्ञ्य को हजारों वर्ष पूर्व जागृत 
किया था । 


प्रजातन्त्र में हम श्रपने मत को, मान्यता को जितना 
महत्व देते है उतना ही दूसरों के मत की-मान्यता को 
महँत्व देते है। यदि इसके विपरीत प्राचरण करेंगे तो 


भगवान महावोर की प्रजातान्व्रिक दृष्ि ध्ड् 


प्रजातस्त्र का गला घुट जाएगा--उम्तकी दृत्या हो जाएगी । 
यहाँ सभी को समान स्तर पर एक ही मंच पर खड्ट हं।कर 
झग्रपने विचार प्रकट करने की स्वतन्त्रता है, सभो को 
झपनी निष्ठानुसार घर्माचरण करने की स्वतन्त्रता € । 
इसी को हम मद्गावीर के अनेकान्तवाद के परिप्रेक्ष्य म 
देख सकते हैं। सत्य कियी एक व व्यक्तित या सम्प्रदाय 
की बपौयी नही है, वहू तो सबका है और सभी के पास 
रात्यांश हो सकता है। हमे दुराग्रह को त्यायकर सम्यक्‌ 
दृष्टित्व भ्रपना कर सत्य का रूप जहा भी प्राप्त हो 
अगीकृत करना चाहिए । मताग्रहो सत्य कै द्वार तक नही 
जा सकत!। सत्प का मार्ग प्रशत्त है, उसमे संकीणंता 
नही, वित्वार और व्यापकृता है| हमें अपना मत जितना 
प्रिय है, दूभरे को भी अभ्राना मत उतना ही प्रिय है; 
फिर हमे का श्रधिकार है कि दूसरे के मत का खण्डन 
करें। महावीर ने श्रनेकान्त द्वारा एक वैचारिक क्ांति 
डत्पन्त की, उन्होंगे वेचारिक साहिप्णुता का परिचय 
बुलन्द करके सभी पी उप नीचे खड़े होने झौर भ्रपना 
झभिमत व्यवत करने की पूर्ण स्वतन्त्रता प्रदान की | 
उन्दोन बतलावा दरतु या पदार्थ अनेक धर्म अथवा गुण 
विशेषता सम्पन्न होता है, उसमें एक ही गुण या विशेषता 
का प्राधान्य नहीं रहता । पत्नी केवज पत्नी ही नद्ही होता 
वह पत्नी के साथ-साथ एक ममतामयी माँ, प्यारी सहेयी, 
विश्वसनीय मित्र, लाडली बेटी, प्रिय भाभी भी होती है, 
झर्थात्‌ वह विवियरूपा है। इसी प्रकार, अनेक धर्मो के 
कारण प्रत्येक वस्तु अ्रनेकान्त रूप मे विद्यमान है, उसके 
नानाविध रूप होते है--'अनेके श्रन्ता: घर्मा: यस्मित्‌ सः 
प्नेकान्त: । उपाध्याय यशोविजय ने कहा है--सच्चा 
अनेकान्तवादी किसी दशन से द्वेष नही करता, वह सम्पूर्ण 
दृष्टिकोण को इसी प्रकार वात्सल्य दृष्टि से देखता है जैसे 
कोई पिता अपने पुत्रों को। माध्यस्थ भाव ही शास्त्रों का 
गूढ़ रहस्य है, यही धमंबाद है / जब विचारों में इस 
प्रकार माध्यस्थ भाव रहेगा या हम दूसरों के विचारों 
प्रौर मतों को सहिष्णुता से सुनेंगे, समभेंगे, हृदयंगम 
करेंगे तो सभी प्रकार के वंचारिक संधर्ष नष्द हो जाएँगे। 
फिर राजनंतिक मानचित्र पर बड़े-बड़े मतवाद युद्वोन्‍्मुखी 
संघर्षों को जन्म न दे सकेंगे । यदि ऐसा होता तो वियत्त- 
नाम या इलञ्राइल-प्ररव की रक्‍्तरंजित समस्याश्रों का 


उपसद्वार असरूय जोपों के रक्त गे न जिल्ला जाता । इस 
प्रकर को विकट समस्याप्रो का निदान सटत्र ही एक 
सदुनावपुूर्ण समझौते के द्वारा साभत्र ही सकता था। 
प्रतातन्त्र में बाद-विवाद के द्वारा सबंमान्य सत्य की खोज 
वो जाती है । संसद्‌ या विधान-मण्डल में जिपक्षीदल के 
मत को भी मान्यता दी जाती है। विपक्ष की घारणाया 
में भी सत्यता का कीई-न-कोई अश विद्यमान रहुता है । 
एक जैताचार्य का मत है -- 


पक्षपातों न मे वीरो न द्वेष: कपिलादिष । 
युक्तिगद्नचन यस्य, तस्थ कार्य: परिग्रड: ॥ 


अर्थात्‌ मुझे न तो महावीर के प्रति कोई पक्षयत है 
फ्रर ते कपिलादि मुनिवुन्द के प्रति कोई ईर्ष्या-द्वेप है जो । 
वचन तकंसम्मत हो उसे ग्रहण करना श्रेयस्कर है। महा- 
वीर ने 'यही है' को माम्यता नही दी, उन्होंने 'बह भी है! 
को मान्यता प्रदान कर पारस्परिक विरोचों तथा मतागरहों 
की लोह श्रंखला को एक ही 'भमरके से विबड्छिन्न कर 
दिया । उन्होंने सत्य को सापेक्षता में देखा, एकागीपन में 
नही श्रोर उसे शब्द दिये स्थाह्वाद शी शैली में | प्रजातन्ध 
की पूर्ण सफलता झौर उसकी उपरादेयता जने क्ान्‍्तदुष्टि में 
ही सन्निहित है, जिसे श्राज को भाषा में सर्ववर्म-सग माव' 
कहाजा सकता है । झ्राज का युग सतवादोी होकर भो 
मताग्रही नही है, वह वेचारिक सहिष्णुता एवं उदारता 
का युग है, दुराग्रह का नही है। 

प्रशातस्त्र मे लोकष्यवहुत भाषा को महत्व दिया 
जाता है, उसे ही राष्ट्रभापा या राजभाषा का रूप दिया 
जा सकता है। किसी एक सीमित या विशिष्ट सम्प्रदाय 
की भाषा को बहुसख्यक भाषाआापषिपों पर थोपा नहीं जा 
सकता । एक सावंजनिक सभा में कोई सम्कृत में भाषण 
देने लगे तो उससे कितने लोग लाभान्वित होगे ? मुट्ठी भर 
ही न । महावीर ने अपने उपदेशों को मुद्दी भर लोगो तक 
नहीं पहुँचाना चाहा वरन्‌ ग्रसंख्य जोगों तक, सानब- 
जाति तक पहुंचाना चाहा ब्रौर उते धम्वेपित किया 
ग्रसंख्य लोगों की भाषा मे-लोकभाषा प्रर्धशाग्ी भे । 
ग्राज किसी भी प्रजातन्त्र देश मे जाकर देखिए, बहाँ शासन 
का सर्वाधिक कार्ये उसको श्रयने देश की बहुरारुपक लोगों 


[ शेष पृष्ठ ५६ ] 
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धर भर संस्कृति की भांति 'कला' शब्द भी बहु- 
परिचित, बहुप्रचलित श्लौर बहुचाचित रहा है। कला की 
प्रनेकविध परिभाषाएँ एवं व्याख्याएँ की गई है। 'कल' 
धातु से व्युत्पन्न होने के कारण 'कल।' शब्द का श्रर्थ होता 
है 'करना, सुजन, रचना, निर्माण या दिष्पन्त करना 
घोर 'कं लातीति कला' सूत्र के अनुसार "जो प्ानन्द दे 
वह कला है।' शेवागम में उसे 'किचितृकतृत्वलक्षणा 
भर्थात्‌ संकुचित कतृत्वशक्ति माना है, और क्षेमराज के 
झनुसार 'कला भात्मा की वह कतुंत्वर्शाक्त है जो वस्तुग्रो 
व प्रमाता के स्व को परिमित रूप मे व्यक्त करे । वात्स्या- 
यन ने कला का सम्बन्ध कामपुरुषा्थे के साथ जोड़ा है 
श्ौर उसके ६४ मुख्य भेद तथा ५१८ प्रवान्तर भेद किये 
है। धाचाय॑ जिनसेत के अनुसार, ग्रादि पुरुष भगवान्‌ 
ऋषभदेव ते पुरुषों की ७२ और स्त्रियो की ६४ कलाओं 
की शिक्षा युगारंभ में ही दी थी। इनमें यग्मस्त लौकिक 
ज्ञान-विज्ञान, कला-कौशल, हस्तशिल्प, मनोरजन के साधन 
झादि समाविष्ट हो जाते हैं । 


उपयुक्त समस्त कलाएँ मुख्यतया दो वर्गों में विभा- 
जित की जाती है--उपयोगी कला ग्रौर ललित कला | 
उपयोगी कला में निर्मित वस्तु की उपयोगिता की दृष्टि 
का प्राधान्य रहता है, जबकि काउ्उ-समीत-चित्र-मुति- 
स्थापत्य नामक पॉँचों ललितउलाग्रों मे प्रानन्द्र प्रदान 
करने की दृष्टि का प्राधात्य एवं महत्त्त रहना है। किसी 
देश, जाति या परम्परा की सास्क्ृतिक व्ौती या समृद्धि 
का मुल्याडुुन उसको ललित कलाइतियो के श्राधार पर 
ही बहुचा किया जाता है। वे संस्कृति विशेष के प्रति- 
ब्िम्ब एवं मानदण्ड, दोनों ही होती है। जैसा कि एक 
बिद्दान्‌ ने कहा है, 'कला वागर-जीवन की समृद्धि का 
प्रमुख उपकरण है श्लौर उसके द्वारा सुख-सौभाग्य की 
सिद्धि के साथ-साथ व्यक्तित्व का परिष्कार भी होता है, 


() डा० जे० पी० जेन 


प्र्थात्‌ जीबन में सौंदय तथा समृद्धि का संचार, व्यक्तित्व 
का संस्कार भौर चित्त-प्रसादन होता है।' इस प्रकार, 
सक्षेप में कलाकार की निज की सोन्दर्यानुभूति की लोकोत्तर 
झ्ानन्द-प्रदायिनी रसात्मक श्रभिव्यक्ति को 'कला! कह्‌ 
सकते है । 

सुदूर अतीत से चली प्राई तथा प्राय: सम्पूर्ण भारत- 
वर्ष में अल्याधिक व्याप्त जैन सस्कृति का विभिन्‍नयुगीन 
कलावैभव श्रतिश्रेष्ठ, विपुल एवं विविध है ! श्रपने विविध 
रूपों को लिये हुए काव्य और सगीत को छोड़ भी दे झौर 
केवल चित्र, मूर्ति एवं स्थातत्यशिल्प को ही ले, ज॑सा कि 
कलाविपयक आधुनिक ग्रन्थों मे प्रायः किया जाता है, तो 
भी इन तीनों ही से सम्बन्धित कलाक्ृतियों मे, बाहुल्‍य 
एवं विविधता की दृष्टि से जेन परम्परा किसी प्रन्य 
परम्परा से पीछे नही रही है। झतएवं भारतीय कला- 
साहित्य मे भी जैनकला का श्रपना प्रतिष्ठित स्थान 
रहा है । 

कला साहित्य दो प्रकार का होता है--एक तो 
तकनीकी, जिसमे कलाविशेष की क्रृतियों के निर्माण के 
सिद्धान्त, विधि, सामग्री आदि का वैज्ञानिक विवेचन 
होता है; दूसरा वह जिसमे विशेष कलाकृतियों का विवरण 
या वर्णन होता है, तुलनात्मक अध्ययन, समीक्षण झौर 
बल्यादुन भी हाता है। प्राचीन साहित्य में मानसार, 
समरागणसूत्रधार, वास्तुसार जैसे ग्रन्थों में प्रथम प्रकार 
का कलासाहित्य मिलता है। मानप्तार को कई विद्वान 
जैनकृति मानते है, ठक्‍करफेर का वास्तुसार तथा मण्डन- 
मन्‍्त्री के ग्रन्य तो जैन रचनाएँ है ही । रायपसेणइय 
प्रादि कतिपय आगमसूत्रों मे भी इस प्रकार की क्वचित्‌ 
साम्री प्राप्त होती है। प्रतिष्ठापाठों में जिनमूर्तियों एवं 
प्रन्य जन देवी-देवताओ्ों का प्रतिमाविधान बणित है । 
जैन पुराण एवं कथासाहित्य में प्रनेक स्थलों पर विविध 
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चित्र, मूति एवं स्थापत्य कलाकृतियों के सुन्दर वर्णन या 
विवरण उपलब्ध हैं । 

आाधुनिकयुगीन कला-साहित्य में : (१) प्रथम तो 
पुरातात्विक सर्वेक्षण, उत्लनन, शोष-खोज द्वारा विभित्न 
प्रदेशों या प्राप्त पुरावशेषों, कलाकृतियों श्रादि के विवरण 
हैं। गत शताब्दी के उत्तराघं में जनरल अलेक्जेण्डर 
कर्निघम व उसके प्रायः समकालीन भ्रन्य सर्वेक्षक्रों की 
बुहत्‌काय रिपोर्टों में भारतवर्ष के विभिन्‍न भागों में विश्वरी 
कलाक्ृतियों का प्राकलन हुग्रा । फुहरर ने १५६९ में 
तत्कालीन पश्िचमभोत्तर प्रदेश (वर्तमान उत्तर प्रदेश) क 
पुरावक्षेषों का जिलेवार विवरण दिया था । भ्रन्य कई विद्वानो 
ने उसो प्रकार भ्रन्य कई प्रदेशों का विवरण दिया । 
तदनन्तर भी पुरातत्व विभाग को रिपोर्टों, बुलेटिनो झरादि 
में नवीत जानकारी में श्रायी सामग्री दी जाती रही है । 
स्वभावत, इत समस्त बविवरणों में तत्तत्‌ प्रदेशों में प्राप्त 
जेन कलावशेष भी समाविष्ट हुए । स्व० ब्र० शीतल- 
प्रतादजी ने वेसी रिपोर्टों के प्राघार से ही मद्रास, मंसूर, 
बम्बई, सयुक्‍त प्रान्त (उ० प्र०) श्रादि कई प्रान्तों के 
प्राचीन जैन स्मारकों पर पुस्तक लिखी थी व प्रकाशित 
की थी। 


(२) दूसरे, भारतीय इतिहास सम्बन्धी विविध प्राधु- 
निक ग्रन्थों में विभिन्‍न युगों की सांस्कृतिक झलक प्रस्तुत 
करने के निमित्त तत्सम्बन्धित कलार्यमव की समीक्षा व 
उल्लेख भी रहता है, श्रौर उनमें भी जेन-कलाकृतियाँ 
झल्पाधिक सम्मिलित की ही जाती है। इस प्रकार 
इंडियन एन्टीववेरी, रायल एशियाटिक सोसाइटी की 
विभिन्‍न शाखाशओ्रो के जनेल, अन्य ऐतिहासिक-सांस्कृतिक 
शोधपतन्रिकाओ्रों मे भी प्रसगवश जैनकला का विवेचन 
होता रहा है । 


(३) तीसरे, कई प्रौढ़ कलाममंज्ञों ने भारतीय कला 
पर बृहत्काथ विवेचनात्मक ग्रंथ रचे है, यथा बर्गेस, 
फर्गुंसन, हैवेल, स्मिथ, कुमारस्व।मी, पर्सी ब्राउन, स्टेला 
ऋ्रमरिश, बाखोफैर, फ्रैकफो्ट, हैनरिख जिमर, बंतजमिन 
रोडेफ, लुइसफ्रंडरिक भ्रादि ने। इन सभी विद्वानों ने 
ब्राह्मण भोर बौद्ध के साथ ही साथ जेन-कलाकृतियों पर 


घर 


भी प्रकाश डाला समीक्षा की, तुलनात्मक अ्रध्ययन 
किया और सुल्यांकन भी किया | 

(४) प्रनेक ज॑नेतर ' एवं जैन कलाममंज्ञों एवं 
विद्वानों ने विभिन्‍न स्थानीय ज॑न-कलाकृतियों पर धथवा 
विविध या विशिष्ट जैन-कलाकृतियों पर प्रनगमिनत लेख 
लिखे है। इस सम्बन्ध में उल्लेखनीय नाम हैं--बोगेल, 
ब्हूलर, बर्गेत, कनिनन्‍्स, क्लाउज ब्रन, काशीपघ्रसाद 
जायसवाल, ग्रार० डी० बनर्जी, ए० बनर्जी शास्त्री, 
भगवानलाल इन्द्रजी, बी० एम० बहा, डी० पश्ार० 
भडारकर, रामप्रसाद चंदा, वासुदेवशरण श्रग्रवाल, 
दयाराम साहनी, मोती चन्द्र, एच० डी० साकलिया, कृष्ण- 
दत्त बाजपेयी, नी० पु० जोशी, एम० ए० ढांकी, प्रार० 
सी० भश्रग्रवाल, बी० एन० श्रीवास्तव, देवला मित्रा, झार० 
सेनगुप्ता, रमेशचन्द्र शर्मा, शैलेन्द्र रस्तोगी, उ० प्र० ज्ञाह, 
मारुतिनन्दन प्रसाद तिवारी, शिव कुमार नामदेव, विजय 
शंकर श्रीवास्तव, ब्रजेन्द्रनाथ शर्मा, तेजासिह ग्रौड़ प्रभति 
जैनेतर विद्वान्‌ तथा वाबू छोटेलाल जैन, कामताप्रसाद जैन, 
विशभरदास गार्गीय, नीरज जैन, मोपीलाल अ्रमर, पझ्गर- 
चन्द नाहटा, के० भुजबलि दास्त्री, बालचम्द्र जेन, भूरचन्द 
जैन श्रादि जेन लेखक उल्लेखनीय है। स्वय हमारे दर्जनों 
लेख विभिन्‍व पत्र-पत्रिकाओ्ों, स्मारिकाश्रों, ग्रन्थों प्रादि में 
जैनकला पर प्रकाशित हो चुके हैं। ज॑न पत्रिकाग्रों में से 
जैन सिद्धान्त भास्कर, जेन एन्‍्टीक्वेरी, प्रनेकान्त, प्रहिता- 
बाणी, वायस आफ श्रहिसा, छोष। रू, श्रमण, जेन जनंल में 
विभिन्‍न लेखकों के जन कलाविषय्क लेख, कभी-कभी 
सचित्र भी, बहुधा निकलते रहें है । 

(५) जैनकला विषयक्र विशिष्ट एवं उल्लेखनीय ग्रन्थों 
में निम्नोक्त गिनाये जा सकते है -- 
१. विस्प्ेण्ट स्मिथ-जैन स्तुप एड अदर एण्टीक्बिटीज 

झाफ मथुरा (इलाहाबाद, १६०१) 

. ए० एच० ल गहस्ट - हम्पी रूइन्स (मद्रास १६१७) 

३. एम० एम० गरांगुली--उड़ीसा एण्ड हर रिमेन्स, 

एन्शेण्ट एण्ड मेडिवल (कलकत्ता १६१२) 
४. नामंन ब्राउन-- १६१८ भ्रौर १६४१ के बीच प्रका- 

शित जेत चित्रकला पर पाँच पुस्तक । 
४. साराभाई नवाब-जैन चिंत्र-कहपद्ुस, हे भाग 


४६, धर्ष ३२०, कि० रे-४ 


(भहमदाबाद १६३५) तथा जैन तीर्थाज इन इंडिया 
एण्ड देयर झ्लाकिटंक्चर (अहमदाबाद १६४४) 

&. डा० मोतीचन्द्र- जैन मिनियेचर पेन्टिस्स फाम 
बेस्टनं हण्डिया (भ्रहम्रदाबाद १६४६ ) 

७. मूर्ति पुण्यविजय--जैसलमेर चित्रावली (झहमदा- 
बाद १६५१) 

८. मुनि जयस्तविजय--श्रावू पर्वत एवँ उसके जैन 
मन्दिरों पर कई पुस्तक । 

६. मुनि कान्तिसागर--खोज की पणडंडियाँ श्रौर 
खंडहरों का वैभव, (दोनो भारतीय ज्ञानपीठ से 
प्रकाशित ! ) 

१०, टी० एन० रामचनद्रतू-जैन मोनूमेण्ट्स प्राफ इण्डिया 
(कलकत्ता १६४४) 

११. यू० 'पी० शाह - स्टडीज इन जैन झार्ट (वाराणसी 
१६५४५) 

१२. क्लास फिशर -वेग्ज एण्ड टेम्पल्स आफ दी ज॑न्स 
(जेन मिश्ञन, भ्रलीगंज १६५६) 

१३. डा० भागचन्द्र जेव-देवगढ़ की जैन कला (भारतीय 
ज्ञानपीठ १६७५) 

१४. शोवाडू ३११ (२६ दिस० १६७२) - में राज्य 


इलिकारत 


सम्रहालय, लखनऊ ह्वारा भायो जित जैन कला संगोष्ठी 
का बिवरण तथा जैन कला पर विभिन्‍न विद्वानों 
हारा पठित निबन्धों का सार रांकलित है + 


१५. जैन पश्रार्ट एण्ड आऊिटेयंचर, ३ खण्ड (भारतीय ज्ञाल- 
पीठ, १९७५)--जैनकला के विषय हें प्रकाशित भ्रव 
तक के ग्रन्थों में यह महाग्रन्य प्र्वाधिक विशाल, 
सर्वांगपूर्ण एवं प्रामाणिक है। ग्रन्थ संचित्र है भोर 
ग्रग्रेजी एवं हिन्दी दोनों भाषाओ्रों में प्रकाशित 
हुआ है । 
इस प्रकार, जत कला-साहित्य का यह संक्षेप में प्राय: 

सांकेतिक परिचय है। इस साहित्य की विद्यमानता मे जैन 
कला के किसी भी अंग या पक्ष पर शोध करने वाले छात्र 
को सांमग्री का भ्रभाव नही है । कलामर्मज्ञों के लिए ज॑न 
कला के किसी भी श्रंग का तुलनात्मक श्रध्ययन, समीक्षा 
एवं मूल्यांकन करना भ्रपेक्षाकृत सुगम हो गया है। जो 
कलारसिक अधवा सामान्य जिज्ञासु है, वे भी उपर्युक्त 
साहित्य से जंन कला विषयक सम्यक्‌ जानकारी प्राप्त कर 
सकते है । इतना सब्र होने पर भी यह मान बेठना उचित 
नही होगा कि इस क्षेत्र मे श्रब श्रौर कुछ करना छ्षेष नहीं 
है | प्रभी बहुत-कुछ किया जा सकता है, करने की झ्राव- 
इयकता है। 


8 4 2 | 


[ पृष्ठ 5३ का हेषांश ] 


की भाषा में होता है। यदि नही होता तो वहाँ प्रजातन्त्र 
के होते हुए भी पराधीनता है, परभाषा की पराधीनता। 

झाज का युग समानता का युग है, स्त्रियाँ भी तो 
पुरुषों के समान भ्रघिकारों की माँग कर रही है और 
उनकी माँगें पूर्ण भी हो रही है, न हों तो फिर प्रजातन्त्र 
का झ्रादर्श-आादझ् मात्र ही रह जाएगा । शोषित वर्ग को 
भी समाज में बराबरी के हक दिये जाते हैं। महावीर ते 
हुजारों वर्ष पूर्व स्त्रियों को दीक्षा देकर उनका भ्ादर 


और सम्मान ही नहीं बढ़ाया, श्रपितु उन्हेंसमानता के 
भ्रविकार से सुशोभित किया। उनका अ्परिग्रहवाद 
अधिक समानता का श्राद्ध प्रस्तुत कर समाजवाद को 
जड़ों को ही मबबत बनाता है। [)][] 0] 


प्रोफेसर एवं श्रध्यक्ष, हिन्दी-विभाग, इस्लामिया कालेज, 


क्षीनगर (काइ्मीर) 


मेघविजय के समस्यापति काव्य 


प्राचीन ऋषियों, मनीजियों, श्राच्ार्यों तथा कवियों ने 
झपना परिचय देश, काल, कुल प्वादि की दृष्टि से 
ग्रनावदयक समभ कर नहीं दिया या अश्रस्पष्ट रूप में 
श्रत्यल्प प्रमाण में दिया है। उनका एकमात्र लक्ष्य था कि 
लोग गुणों को ग्रहण करें । इस कारण वे न तो अपनी 
प्रशश्ति पसन्द करते थे प्रोर न अपने वैश्िष्ट्यबोध के ही 
भूखे थे। इसी परम्परा मे बहुश्रुत, बहुमुली प्रतिमा के 
घनी, गम्भीर साहित्य-साधक, अनेक थास्त्रों के प्राज्ञ 
पण्डित, ज्योतिष-व्याकरण-दर्शन श्रादि परस्थर निरपेद्ष 
दारवों के बेता महापाध्याय मेबविजयगणि भी आते है, 
क्योंकि इन्होंने श्रवने वश, समय तथा स्थान आदि का 
परिचय देने में संकोच किया । श्रपनी शिष्य-परम्वरा को 
भी ऐसा नही करने दिया । 


मेघविजयगणि तपागच्छ के झ्राचार्य श्री हीरबिजय- 
सूरि की परम्परा में श्रन्तिम गणमान्य प्रतिभासम्पच्त 
आ्राचायय हुए है। यह परम्परा-क्रम इस प्रकार है -- 
ही रविजय' 


| 
कनकवबिजय 
| 


शीलविजय 


| 


सिद्धिविजय 


| 
कृपाविजय 


हि | 


मधविजय 


| 


कम्र॒लविजय चारित्रविजय 








१. शान्तिनाथचरित्र के धनुमार । 

२, सत्सेवासक्तचेता प्ननवरततथा प्राप्त लक्ष्मी विशिष्य । 
छ्षिष्प: श्रीमत्कृपादेबिजय पदभुत: सत्कवेर्बाचिक श्री: ॥ 

- देवान“द महाकाव्य प्रशस्ति 

३. (क) युक्तिप्रबोध नाटक, (ख) मणिपरीक्षा (ग) 
धर्मंमंजूषा । 

४, चन्द्रप्रभा, हैमशब्दचन्द्रिका, हैमशब्दप्रक्रिया। 

४. दिग्विजघ महूकाध्य, लधुतिषष्टिशलाकापुरुषचरित, 





(] श्रो क्षेयांसकुमार जन 


विजयप्रभसूरि ने इन्हें वाचक'" (उपाध्याय) पद से 
समलंकृत किया था । इनकी न्याय', व्याकरण", साहित्य", 
ज्योतिष', अध्यात्म” प्ादि से सम्बन्धित भ्रनेक रचनाएँ 
सम्प्रति समुपलब्ध हैं। उपाष्यायजी ने साहित्य-साधना 
का प्रारम्भ वि० सं० १७०६ में 'विजयदेवमाहात्म्यविवरण ' 
नामक टीका से किया और उनकी श्रन्तिम रचना है 
पाण्डित्यपूर्ण भब्दवेविश्व्य-युक्‍त प्रत्येक पद के सात-सात 
ग्र्थ निष्वन्न करतेवाली समलकृत सप्तसन्धान महाकाब्य 
जो वि० स० १७६० में पूरो हुई 

मेघविज़वयगणि को प्रतिभा श्रौर पण्डित्य झ्रादि का 
विशेष परिचय उनके द्वारा प्रणीव समस्यापूर्ति काथ्यों से 
मिलता है, वोंकि कबि की मौलिकता नूतन काव्य-सुष्टि 
में उतनी नद्ढी निखरी, जितनी पुरानी काव्यसृष्टि को 
नतत चमत्कार प्रदान करने से । कवि प्रकाण्ड पण्डित 
होते हुए भी ग्रत्यन्त विनम्र है । यह प्रम्शरुत्थान युग के 
प्रतिनिधि कालिदास, भारति, माघ श्रौर श्रीहषं जैसे 
कवियो की क्ृतियों को समस्या बनाकर उनके भावों में 
स्व-भावो का साम्य स्थ पित कर नवीन काब्यों का निर्माण 
करता है। ऐसी मह॒ती श्रतिभा से सम्पन्त होते हुए भी 
विनयावनत होकर माघ ग्रादि फे प्रति श्रद्धा व्यक्त करते 
हुए बह कहता है कि-- 


नोदे कः कवितासदस्थ न पुन: स्पर्धा न साम्यस्पृहा, 
श्रोमन्माधवेस्तथापि छुगुरार्म भक्तिरेव प्रिया । 
तस्यां नित्य रते: सुतेब सुभगा जज्ने समस्याउद्भुता, 
सेयें शारदचन्द्रिकेद हविनां कुर्याद्‌ दूणा मुत्सवम्‌ ॥ 


सप्नसन्धान, भविष्यदत्तकेथा, परूवास्यान आदि । 
६, वर्षप्रबोध, रगलशारत्र, हस्तसमीवन, उदयदी पिका, 
प्रशनघुन्दरी, वीसायन्त्र श्रादि | 
७. मातृका प्रसाद, ब्रह्मबोच, भ्रहुंदूगीता ध्रादि । 


८. वियद्रसमुतीन्दुना (१७६०) प्रमाणात्‌ परिवत्सरे। 
कृतोउ्यमु्यम: पुर्वाचाय चर्या प्रतिष्ठित: ॥ 


--सत्तसन्धान महाकाब्य, प्रशस्ति 





८०८, यर्थ ३०, कि० हे-ड॑ 


साध: सान्निध्यक्ृद्‌ भूयाद्‌ मल्लिनाथ स्तथेक्ष्यताम्‌ । 
हास्येन मम दास्येइस्मिनू यथाशकब्त्युपजीविते ।॥ 
ध्स्था न सधुरा वाचो नालंकारा रसावहा:। 
पूर्वेंसंगतिरेबास्तु सतांपाणिग्रहश्िये ॥* 


भेघविजयगणि ने महाकवि कालिदास विरचित मेध- 
दूतम्‌ के प्रत्येक पद्य के श्रन्तिम चरण को समस्या-रूप में 
स्वीकार करके 'मेघवूतसमस्यालेख”, भारवि के किरातार्जु- 
नोयम्‌ को समस्या बनाकर “किरातसमस्यालेख', महा- 
कवि माघ के शिशुपालवघ के सात सर्गों के प्रायः प्रन्तिम्त 
चरण को समस्या बनाकर 'देवानन्द महाकाव्य' तथा श्रीहषे 
के नैषधीयचरित के प्रथम सर्ग के सम्पूर्ण इ्नोकों के प्रति- 
चरण को समस्या मानकर शान्तिनाथचरित नामक काव्य 
की रचना की । 


समस्यापूरति शब्द समस्या श्रौर पूति का सबोग है । 
इसमें पूति शब्द का अर्थ पूर्णता है। समस्या का भ्र्थ॑ 
कठिनाई या परेशानी है। यह परेशानी भी व्यक्ति के 
लिए परीक्षा होती है। बसे ही कार्यक्षेत्र मे किसी 
साथ्थक दाब्द, पद अथवा पाद को समस्या के रूप मे कवि 
की दक्ति-परीक्षणार्थ श्रथृंसंगत रीति से पूरा करने के 
लिए प्रस्तुत किया जाता है । कबि अपने मनोगत भश्रर्थ व 
भावों की उस पाद अथवा पद के साथ सगति बेठाकर 
पद्म की पूर्ति करता है। इसी को समस्यएप्पूति कहते है । 
अम रकोछश्ष भें भी कहा गया है कि--- 


“गा समासार्था पूरणीयार्था कविशक्तिपरीक्षणाथेम्‌ 
झपूर्णतयंव पठ्यमानार्था वा सा समस्या |” 

एक स्थिति झोर है जब कवि भिन्‍न अ्रभिश्राय वाले 
झधूरे पद्म की भिन्‍न श्रभिप्राय वाले अपने भावो के साथ 
संगति बंठाकर भ्रथंपूर्ति करता है । यह भी समस्यापूर्ति है । 

समस्यापूरति मे पूरणीय चरण के शब्दों को परिवर्तित 
तन कर अर्थ को पूति करनी होतो है, प्रतएवं इसमे कवि 





€, देवानन्द महाकाव्य प्रश्स्ति, 
१०, प्रमरकोदय, टीका १.६७. 
११ शब्दकल्पद्र म, पझुचमकाण्ड, पृ० २७०. 


पझनेकान्त 


परतन्त्र रहता है। भावों की स्पष्टता कम होतो है। इंव 
कार्य में स्वतन्त्र काव्य-निर्माण की श्रपेक्षा प्रधिक श्रम- 
साध्य एवं प्रौढ़ पाण्डित्य की भपेक्षा होती है। बन्धन के 
कारण कवि भ्रपनी स्वतन्त्र प्रतिभा का उपयोग कम कर 
पाता है। कुछ ही विशिष्ट प्रतिभासम्पन्त कवि दुसरों के 
काव्यों के पदों तथा भावों का भ्रपने भावों के साथ 
सामजञ्बस्य स्थावित कर पाते है। उन्हीं में मेघविजयगणि 
श्राते हैं । इनके समस्यापूर्ति काव्य इसके प्रमाण है । 


मेघदूतसमस्यालेख 


'मेघदुतसमस्यालेख' विज्ञप्ति-पत्र के रूप में लिखा गया 
है । इस काठय की रचना महाकावि कालिदास विरचित 
'मेघदूतम्‌' के प्र-्येक इलोक के भ्रन्तिम चरण को समस्या 
मानकर की गयी है । 


कालिदास ने रामगिरि श्राश्रम में स्थित किसी विरही 
यक्ष का सन्देश आाषाढ़ मास के प्रारम्भ में मेघ को दूत 
बनाकर उसकी कान्‍्ता के पास अलकापुरो भेजने की 
कल्पना में मेघदूत की रचना की । उसी प्रकार मेघविजय 
ने चातुर्मात के प्रथम शभ्राषाढ़ मास में श्रपना सन्देश श्री 
विजयग्रभसूरि के पास देवपाटण भेजने के लिए मंघदुत- 
समस्यथालेख की रचना की है। कवि ने नव्यरंगपुरी'' 
(्रीरज्भाबाद) से देवपाटण सन्देश भेजा था। मंधदूत में 
रामगिरि से शब्रलकापुरी तक के मार्ग में विविध नगर, 
पर्वत, नदी, श्रादि रम्य स्थानों का वर्णन है श्रौर फिर 
झलकापुरी में स्थित यक्षिणी श्रादि का वर्णन किया है। 
इसी प्रकार इस काव्य में नव्यरगपुरी से देवपाटण के मार्ग 
के मध्य देवपवंत तथा नगरी, एलौर पव॑त, तुंगिला पवंत *, 
तापी नदी, नमंदा, मही आदि नदियों, क्षत्रुअुजय पर्वत, 
सिद्धशैल, जैनमन्दिरों, द्वीपपुरी (देवपषाटण) में स्थित 
विजयप्रभसूरि'* गुरु का तथा साथ में उस नगरी का भी 
वर्णन किया है । 





१२. मेघदूतसमस्यालेख, १ 
१३० बही, शेड 
१४. वही, ६२ 


मेघविज्य के समस्यापूर्ति काव्य प्है 


किरातसमस्पालेख 


इस काव्य का उल्लेख विद्वानो** ने अपने निबन्धों में 
किया है। यह जगत्प्रसिद्ध भारवि के काव्य किरातार्जु- 
नीयम्‌ की समस्यापूतति है । इसकी एक प्रति आचार्य श्री 
विजयेन्द्रसूरि के पास थी । उन्होंने प्रेस कापी भी तैयार 
की थी, किन्तु मिली नहीं। वह भी एकसर्गात्मक थी, 
पूरी नहीं । 


वैवानन्द महाकाव्य 


देवानन्द महाकाव्य कवि का अनुपम समस्यापूरति 
काव्य है। माघ कवि के शिक्ुपालबघ की समस्यापूर्ति के 
रूप तें लिखे गये इस काव्य में श्री विजयदेव सूरि का 
चरित्र बणित है, प्रानुषद्धिक रूप से विजयप्रभसूरिजी 
का वृत्त'न्त निबद्ध है । यह काव्य सं० १७२७ में मारवाड़ 
के सादड़ी नगर में विजयादशर्मी के दिन पूरा हुश्ना 
था ।* सप्तसर्गात्मक इस काव्य में कुल ७१६ पद्च है। 
यद्यपि काव्य में ऐतिहासिक दृष्टिकोण से चरित वर्णित 
है तथापि इसमें काव्यत्व प्रधात है। इस काव्य में माघ 
के शिशुपालवध काव्य से साम्य है- माघ कवि का सुख्य 
विषय कृष्ण-वासुदेव द्वारा क्षिशुपालवधघ है। मेंघविजय 
मे भी अपने काव्य का नायक वासुरेवकुमार” को चुना जो 
बाद मे विजयदेवसूरि आचार्य बनते हैं। कृष्ण को दिल्‍ली 
जाना पड़ा था, इसके नायक को भी दिल्‍लौ के जहाँगीर 


१५. श्री भ्रगरचन्द नाहटा, जैन पादपूति साहित्य । 
१६, दिग्विजय महाकाव्य को हिन्दी भूमिका । 
१७. मुनितयन-प्रश्व-इन्दुमिते वर्ष हर्षण सादड़ी वगरे। 
अन्य: पूर्ण: समजनि विजयददाम्यामिति ख्ेयः॥ 
--देवानन्द म० प्रशस्ति 
१८. वही, १.७१ 
१६. वही, १:१२ तथा ७.७८ 
२०, इतिश्री नैषधीय महाकाब्य समस्यायां महामहोपाध्याय 
प्रेषविजयगणि पूरितायां पष्ठः सर्गे; । 
--श्ास्तिनाथचरित, प्र० सर्ग समाप्ति 


बादशाह के पास जाना पड़ा था। रैवतक गिरि का दोनों 
काब्यों में समान वर्णन है| काध्य में शिशुपालबध काव्य 
के मात्र सात सर्गोै के इलोकों के भ्रन्तिम पाद को 
समस्या बनाकर पूति की गई है । 


शान्तिनाथचरित 


मेघविजय समस्यापूर्ति काव्यों में इसका विशेष 
स्थान है, बयोंकि प्रथम सर्ग के प्रत्येक इलोक के प्रस्पेक 
चरण को समस्या बनाकर पूर्ति की गई है और नेषघ 
का जो चरण ग्रहण किया गया उसे प्रस्तुत काब्य में उसी 
चरण के छूप में भावों की पंगति के साथ बेठाया गया 
है। इस काव्य की पूति छः सर्यों मे की गयी है एवं 
अपरनाम 'नंषघीय समस्या“ भी है। इसमे शान्तिनाथ 
प्रभु का चरित वर्णित है, भ्रानुपज्धिक रूप में विजयप्रभ 
का वर्णन है । इसमें ५६० इलोक है । 

यह काव्य काव्यत्व प्रधान है और भाव-साम्य 
नंधधीपचरित जंसा है।' श्रीहृर्ष ने न॑पधीयचरित के 
प्रत्येक सर्ग के श्रन्त में श्रपना वशगत परिचय दिया है | 
प्रस्तुत काव्य मे कवि ते अपनी गुरु-परम्परा का वर्णन 
किया है । 

संयोम है कि श्रीटृ्ष के पिता करा नाम हीरा और 
काव्यकार की परम्परा के श्राद्य-सस्थापक का नाम भी 
हीरविजय था। अतएब्र काव्य मे नैषभीयचरित के प्रथम 
सर्ग का आद्यन्त समस्या-रूप में निर्वाह हुप्रा हैं। [] [7] 





२१. यदीयपादा म्बुजभक्तिनिर्भ रात, 
प्रभावतस्तुल्य तया 

नल: सितच्छत्रितकी त्तिमण्डल:, 
क्षमापतिः: प्राययश: प्रशस्थताम्‌ ॥ 
+बही, १.३३ 


प्रभावव, । 


२२. भ्रय॑ दरिद्रों भवितेति वैघसी, 
क्रियां परामृश्य विज्विष्प जापतः । 
विधे: प्रसत्त्यास्ववदान्यताकृते, 
नृपः सदवार्थी भवितेत्वत्रीलखतू।॥ 
+बही, १.५० 
२३. वही, ६६१ 


जेन ध्वज: स्वरूप और परम्परा 


(] पं० पद्मचन्र ज्ास्त्री, नई दिल्‍ली 


[यह शोधपूर्ण लेख, गवेषणा एबं सत्यानुस्ंघान की वृुष्टि से, जेंन ध्वज के वास्तविक स्वरूप परम्परा के 
विषय में सप्रमाण तक झोर सुसंगत भ्राधार सामग्री प्रस्तुत करता है। श्रतः: इस पर इसो दृष्टि से बिचार 


किया जानता झभोष्ट है। --श्रम्पादकर [ 


तीथंकर महाबीर के २५०० वें निर्वाण के उपलक्ष्य 
में उपलब्ध-उपलब्धियों में पंच-वर्ण के सामाजिक ध्वज 
की उपलब्धि युगात्त तक स्मरणीय रहेगी भौर ध्वज 
के निर्माण व प्रवार में सदायक -- भ्रथक-यत्न करने वाली 
महाशक्तियों को भुलाया नहीं जा सक्ेगा। सभी 
घन्यवादाहं रहेंगे । 

भगवान महावीर के निर्वाण-पदचात्‌, जेसे धामिक 
मान्यताप्रों में दृष्टि-मेद हुए--श्रनेक पथ बने, वैसे ही 
उसके पंथ-गत-ध्वज भी भिन्‍न-भिन्‍नत रूपों में निर्मित होंने 
लगे । यहाँ तक कि किसी पथ के ध्वन्न का कोई निश्चित 
एक-रूप भी नहीं रह गया । जिसने ज॑सा चाहा, तब वैसा 
ही ध्वज, घमं-ध्वज के नाम से फहेरा दिया । धोर यह 
सब हुमा तब, जब लोगों की दृष्टि से घम्म-ध्वज का मूल- 
महत्व तिरोहित हो गया या लोगो ने धर्म ध्वज को भपनी- 
पभ्रपनी मान्यताओं भ्रौर पथ-विशेषों का ध्वज स्वीकार 
करने की प्रक्रिया प्रारम्भ कर दीया देवी-देवता प्रो को 
उपासना का बाहुल्व हो गया । 

यदि किसी एक रूप मे निश्चित सान्‍य हो तो पय- 
विशेष का निश्वित एक ध्वज होना कोई बुरो बात नहीं । 
पर, यह तो एक ही पथ के लोग कप्मी इकरंगा तो कभी 
दुरंगा-तिरगा यां कई-कई रग का ध्वज फहराने लग गये 
थे। इससे जहां किसी पंथ-विशेष में ध्वज-संबन्धी 
प्रस्थिरता रही वहाँ किसी निर्श्चित घ्वज के अभाव में 
वह पंव-सप्रदाय दूधरो की दृष्टि में भपने व्यावहारिक रूप 
का बोध कराने में भी असमर्थ हो गया । प्रर्थात्‌ ध्वज 
को देखकर कोई नहीं पहिचान सकता था कि ये अमुक 
समाज-पथ या सम्प्रदाय के लोग हैं या यह उनका ध्वज 
है। यदि ध्वज का एक ही निश्चित रूप मान्य होता तो 


घ्वज देखकर सहज ही ज्ञान हो जाता कि यह पझ्रमुक पंथ 
का ध्वज है। उदाहरणार्थ--जसे चकऋरयुक्त तिर॒गा भारत 
का भर चखे वाला तिरंगा काँग्रेस पार्टी का सहज-बोध 
करा देते हैं । हमारे ध्वज के विषय में ऐसा कुछ नहीं रह 
गया था । 

सामाजिक नवीन ध्वज की निद्िचति के संबन्ध में 
मैं स्व० साहु श्री शान्तिप्रसाद जी जैन के इस कथन 
से पूर्ण-सहमत हूँ कि-- 


“मु्े इस बात की बहुत प्रसन्नता हैं कि सभी के 
ग्राशीर्वाद से समग्र ज्न समाज के एफ ध्वज एवं एक 
प्रतीक का निर्णय हो गया ।” 

--महावीर स्मारिका [प्रप्रेल ७४) पृ० २५ 


ध्वज के पाँच रणगों को प्रणुश्रत-महात्रत भ्रादि का 
द्योतक मानना जैसी नई दिद्यात्रों की कल्पनाएँ भी सुखद 
और प्रशस्त हैं इनसे सदांचार प्रचार को बल ही मिलेगा। 
ऐमपी नवीन कल्पनायें होती रहना, मानव के सदभावों को 
जाग्रत करने में पु्णं सहायक होती है। मैं इनका स्वागत 
करता हूँ भौर निश्चित किए गए पंच-वर्ण-घ्वज क। 
सामाजिक दृष्टि से सम्मान करता हूं । जेनों के सब पंथों 
ते मिलकर ध्वज का एक रूप (पंचवर्णवाला) स्वीकार 
कर प्रशस्त प्रयास ही किया है । 


झब रही बात--पंचरंगे ध्वज को जेन धर्म की 
प्राचीनता से जोडने भ्रौर इसे पूर्व से प्रघलित जंन-धर्म 
का ध्वज सिद्ध करने की । सो, इसके लिए श्षास्त्रों के प्रमाणों 
को एकत्रित करने में श्रम की भ्रावदयकता है। यह 
खोजना भी यत्न-लाध्य है कि--जिनघधर्म के ध्वज का 
प्राचीन रूप क्या है ? मुझे भ्रभी तक एक-दो सज्जनों 


जेर प्यज्ञ: स्थकप भोर परम्परा 


के विचार जालने को मिले। उनमें तकंसंगत और तथ्य- 
पूर्ण दृष्टि नहीं मिली । श्रपितु यह तो भवद्थ् प्रत्तीत 
हुआ कि प्रस्तुत किए गए प्रमाणों के साथ प्रस्याय किया 
गया है श्रौर उन्हें बलात्‌ प्राचीन जैन घ्वज के साथ जोइने 
का प्रयत्न किया गया है। यतः--वे प्रमाण देवी-देवताओं 
के ध्वज-प्रसंगों से संबन्धित है । ध्वज के पबरंगा दोने में 
पहली बात जो कह्दी जा रही वह है 'विजया पंच- 
वर्णाभा पंचवर्ण मिदं -- ध्वजम्‌ ।! 


पर-वक्त उद्धरण ज॑न-ध्वज से सबन्धित नहीं अपितु 
विजयादेवी के निजी घ्वज से संबन्धित है। यतः-- 
नीचे दिए गए पूर्ण प्रसंग से विविध-देवियों भ्रौर उनकी 
घ्वजाओं के स्वरूपों का यथावत्‌ निश्चय हो जाता है । 
तथाहि--- 


'पीतप्रभाह्वयादैवी पीतवर्णमिदंघ्वजम्‌ ।! 
'पद्माख्यदेवी पद्माभा पद्मवर्णमिदं ध्वजम्‌ ।! 
सा मेघमालिनीक्ृष्णा कृष्णवर्णमिदंध्वजम्‌ ।' 
'हरिस्मनोहरादेवी हरिद्र्णमिद॑ घ्वजम्‌ [' 
'इवेताभा चन्द्रमालेयं श्वेतवर्णमिदष्वजम्‌ ।! 
'नीलाभासुप्रभादेवी नीलवर्णमिद ध्वजम्‌। 
'इयामप्रभा जयादेवी श्यामवर्णमिदंध्वजम्‌ ।/ 
'विज्ञपा पंजवर्णाना पंचवर्णमिद ध्वजम्‌ ।' 


*-प्रतिष्ठा तिलक ५।१-१० 


उक्त प्रसंग से देवियों के पृथक-पृथक्‌ रंगों झौर तदनु- 
सार उनके घध्वज-रंगों की पुष्टि हो जाती है। जे से-- 


देवो का नाम देवो का वर्ण देवो के ध्वज ध्वज को दिल्ला 


का वर्ण 
१ पीतप्रभा पीत  पीत पूर्व 
२ पक्षा पद्म पद्म आगरनेय 
३ भेषमालिनी कृष्ण कृष्ण अवाची 
४  मनोहरा हरित्‌ हरित्‌ नेऋत्य 
५ चघन्द्रमाला एवेत स्वेत प्रती ची 
६ सुप्रभा नील नील वायव्य 
७ जया हयाम इयाम उदीची 
८. बिजया पंचवर्ण पंचवर्ण प्रधः, ऊष्वे, ईशान 


€है 


जैत-ध्वज के प्रप्तंम में प्रतिष्ठातिलक में जो स्पष्ट 
उल्लेख हैं उमके श्नुसार जैन-ध्वज सर्वंथा श्वेत दी सिद्ध 
होता है और उस पर छत्र, पद्मवाहुन, पूर्णकलश, स्व्रस्तिक 
भ्रादि चिह्न होते हैं। तथाहि -- 

सुधोतसुहिलिष्टदवेलनृतनवास:. परिकल्पितस्थास्य- 
ध्वजस्य ।-- 


'ध्वजम्स्तकास्याघ: प्रथमे पदे छत्रत्रयं, द्वितीयपदे '* पद्- 
बाहन, ठृतीये पृर्णकलशं तस्पाएवंयो स्वस्तिकं॑'' यथाश्ोम्रं 
शिल्पिनाविलिख्य तदेतन्महाध्यज॑ तद्यागमण्डलस्थाग्रतो 
वेदिकातले पूर्वस्थां दिशि समवस्थाप्य दिकपालकेलूम-** 
दिवकस्यकाकेतुन  तदृष्वजयाश्व॑यों रवस्थाप्य ' 'सन्महाध्च- 
आग्रत: >्न्बरन | र 

-- प्रतिष्ठा तिलक, पृ० (६५-१४६६ 


उक्त प्रसंग से स्पष्ट है कि ध्वज धुले-सुश्लिष्ट, श्वेत 
नूतन बस्त्र से बना हाता है धोर छत्र, कलश, स्त्रस्तिक 
ग्रादि चिह्नो से चिह्नित होता है। यही मुख्य-ध्वज, 
महाध्वज नाम से भी कहा गया है। प्रतिष्ठा श्रादि के 
अवसरों पर इस महाध्वज को प्रमुखरूप में स्थापित किया 
जाता है भौर पन्य रंग-विरग (देवी-देवतापों के) ध्वज--- 
जो क्षुद्र-ष्वज के नाम से सम्बोधित किये जाते हैं। उन्हें 
इस महाध्वज के चारों मोर (उनके लिए ऊपर निद्िष्ट 
दिशाओं के क्रम में) स्थापित किया जाता है। इन क्षुद्र- 
घ्यजाप्रों को फडियों के नाम से भी जाना जा सकता है। 
यतः इनका परिमाण मुख्य-ध्वज् से पर्याप्त छोटा होता 
है । महाध्वज की लम्बाई ५ से १० बालिस्त श्र चौड़ाई 
१६ से २४ अंगुल तक की कही गई है । 

'पंचदशाद्यन्तवितस्तिरू्पषड्विषरदध्यन्यतमर्देध्य॑स्य, 

एकोनविशत्यंगुलादिचतुविशत्यंगुलांतपडिवघबव्यास रन्यतम- 
व्यासस्य ।-- ( वही ) । 


प्राचार्य उमास्वामिकृत ज॑नियो के प्रमाणिक झावमस- 
सूत्र तत्त्वाथंयूत्र से कौन परिचित नहीं है ? यह यूत्र 
परममान्य है भर सभी विषयों में स्पष्ट निर्णायक है। 
उससे घ्वज के दवेत होने के प्रमाण --उसकी प्रामाणिक 
दीकाओ्नों से उपलब्ध होते है। तथाहि--'ग्रवग्रहेण ग्र ही तो- 
यो(र्थ॑स्तस्यविशेषपरिज्ञानाकांक्षणमी हु[॒ कथ्यते । थया 


६२, वर्ष ३०, कि० ३-४ 


यच्छवलंझूप मया दुष्ट तत्कि बल का---बकभार्या भ्ाहो- 
स्वित्‌ पताक्वा--ध्वंजा चतंते ।' 
--तत्त्वार्थवृत्ति (अ्रुतसागर सूरि) १(१५ 


--अर्थात्‌ जो शुक्लरूप मैंने देखा वह बगुली है या 
घ्वजा, ऐसी जानने की इच्छारूप-ज्ञान ईहा है । इसी प्रसग 
में पुज्यपादाचार्य सर्वार्थशिद्धि मे निम्न प्रकाश देते हैं-- 
यथा शवलं रूप कि बलाका पताकेति वा।' --इसी प्रसंग 
की श्लोमदभभयदेव सूरि ज्ञान सार्गणा भे सतिज्ञान के 
ध्याख्यानावसर पर इस भांति निवद्ध कतते है--अवग्रहेण 
हुईं इबेतसिति शातेई्यें विशेषस्य बलाका रूपस्यथ पताका- 
झूपस्थ वा यथावस्थितस्थ प्राकांक्षा । । 

उक्त प्रसगों से स्पष्ट है कि उन दिनों ध्वज का इवेत- 
रूप ही प्रचलित रहा है, जो सहज-स्वमभावतर: आचार्यो के 
काथन में भाया और ध्वज की समता इवेत --बंगुली से की 
गई । यदि ध्वज का छूप इवेत न होता श्रौर पंचरवा होता 
तो न तो शुक्ल दब्द दिया जाता और ना ही बगुली से 
उसकी समता की जाती । 

ग्राचाय जिनसेत ने ध्वज के इवेत होने का बारम्बार 
किया है। जैसे--'यस्पाः सीधावली श्यृ ज्रसगिनी 
फेलुनाजिका । वीलाशकूटनिपतद्धं ससालां बिलंघते ॥--- 
महापुराण ४११० ॥ तथा “'लितपयोधरा नीले: करीन्‍द्रे 
सतितकेतने: । सबल'कविनीलाभ्र: संगता इव रेजिरे ॥/' 

-वेही १३॥५२ 

उस नगरी के बड़े-बड़े पक्के मकानों के शिखरों पर 

फहराती हुई पताकाएँ कैलाश शिश्वर पर उत्तरती हुई हंस- 

माला को तिरस्कृत करती है । सफेद बादल स्फंद पता- 

काप्रों सहित हाथियों से मिलकर ऐसे शोभावगमान हो 

रहे थे मानो बगुला पक्षी सहित काले बादलों से मिल 
रहे हों । 

यक्त उद्धरणों से सहज ही जाना जाता है कि ध्वज 
इवेत होते रहे हैं । केतुमालिका, हंसमाला, सित-पयोघ र, 
सिंत-केतन भ्रौर वलाका सफेद हैं इसे सहज ही जाना जा 
सकता है | 

इसी महापुराण में सम्वमरण के वर्णन के प्रसंग में 
जो उपमाएँ ध्वज के लिए दी गई हैं या जो उस्प्रेक्षार्ये की 


उल्तेख 


झनेकास्त 


गई हैं; वे सब प्राय: ध्वेत रंग की बरतुभ्रों या प्राणियों 
से की गई हैं । इससे भी ध्वज का इवेत होना सिद्ध होता 
है । तथाहि-- 


'इलद्ष्णांशुकध्वजा रेजु: पवनान्दोलितोत्यिता: ॥ व्यो- 
मांबुनिधेरिवोद्भूता तरंगास्तुंगमुतं यः ॥॥२२३॥ 

'बहिध्व॑जेषुवर्हालिलीलयो स्क्षिप्तव हिण: । रेजुग्र॑स्तांशु- 
क।: सपंबुद्येव ग्रस्तकृत्तयः ॥ २२४।॥ 


'हंसध्वजे ष्वभ्हंसाइचच्वा ग्रसितवासस . । निन्ञां प्रसा- 
रयच्तो या द्रव्यलेइयां तदात्मना ॥२२८॥ 

'मृगेन्द्रकेतनाग्रेपु मृगेन्द्रा: क्रमदित्सया | कृंतयत्नावि- 
रेजुस्ते जेतुं वा सुरसागजान्‌ ॥२३ १॥ 


'स्थूलमुक्ताकलान्येषां मुखलम्बीनिरेजिरे । गजेन्द्रकुंभ- 
संतेदात्‌ संचितानि यजशांसि वा ॥२३२॥ 


'उक्षा शुंगाग्रसपक्त लंबमानध्वजांशुका; । रेजूविपक्ष- 
जित्येव संलब्बजयत्रे तना: ॥२३३॥। 


'उत्पुष्करे, करेंरूढध्वजारेजुगंजाधिपाः । गिरीन्द्र इव 
कटाग्रनिपतत्यृथू निर्भेराः ॥२३४॥ 
चक्रप्वजासहस्रारं: बर््रत्सवंदंशुभि:। बभुभनिमता 
साध स्पर्धा कर्तुमिवोद्यता: ॥२३५॥। 
--महापुराण (जिनसेनाचारयं) पर्व २२ 


--उक्‍त इलोकों में ध्वज की समता या उत्प्रेक्षा 
जिनमे की गई है वे सभी द्वेत वर्ण है। यथा-- तरंग, 
केंचुली, हुंसों की द्रव्यलेश्या, ऐरावत या देव-गज, यश, 
जय-विजय, निर्भर, और सू्यंकिरण भ्रादि । यदि मूल--- 
मुख्य-ध्वज भ्रन्य किन्‍्हीं रंगो का होता तो श्राचार्य ब्वेत 
वर्ण की समता न दिखाते । 


महापुराण पर्व २२ इलोक २२३ के पथ में श्री पंडित 
पन्‍नालाल साहित्याचार्य ने लिखा है-'ध्वजाएँ सफेद बस्त्रों 
की बनी हुई थी ।-उसी प्रकार पर्व १६ के रेष वें 
इलोक में भी इवेत ध्वज का स्पष्ट उल्लेख है--द्वेतकेतु- 
पुरं भाति इबेतेः केतुभिर्ातते: ॥।' 


इस विषय में अ्रन्ध उद्धरण भी दर्शनीय हैं। खथा-- 


जेन ध्यक्ष : स्वक्तव प्लोर परम्परा 


१. 'तुंग-मवग-मणि-तोरणावद्ध-घवल-घषय वडुद्ध व्वमाण ९ 

--कुवलयमाला (उद्योतनसुरि) पृ० ७ 

२. 'रवि-तुरय-गमण-संताव-वाय सुह-फेण-पुंज घवलइए । 
कोडि-पडागा-णिवहे जा मस्य-चंचले वहई ॥।/ 


-+ वहीं पू» ३१ 
३. 'जाव सुविकलल चामरज्मया भ्रच्छा सप्हा रूप्यपट्ा 
वइरामयदण्डा ।-ज म्वृदीबपण्णत्ति, सूत्र छढ 

पृ० २८६ 


४. तिच सर्वेषपि क्थंभूता इत्याहु--श्रच्छा श्राकाश 
स्फटिकंबदति निर्मला, इलद्ष्णपुद्गलस्कघनिर्मा- 
पिता; रुूप्यणयों वज्ञप्रपस्य दण्डस्थोपरि पट्टो येपा ते 
तथा । वच्धमयों दण्डो रूप्यपट्ट मध्यवर्ती येषाँते 
तथा ।* 
+वही, (टीका-वाचकेन्द्र श्री मच्छातिचन्द्र पृ० २६२ 

पैलोकसार' जी में ध्वजा के लिए झ्न्य वर्णोंका 

सकेत नहीं मिलता: भ्रपितु यह प्रवध्य मिलता है कि-- 
तत्कालीव नगरों से एक नगर 'इवेत-ध्बज' नाम का था । 
श्रन्य बहुत से नगरों के नाम तो है-जो संभवत: उनके 
स्वाभियों के चिन्ह से चिन्हित ध्वज का सकेत देते है । 
जैसे--सिहध्वज नगर, गरुणध्वज नगर आदि) पर, 
पीत-ध्वज रक्‍त-ध्वज नील-ध्वन्र ग्रादि ध्वज जैसे नाम 
वाले नगर नहीं है। देखें गाथा ६६७। इसी ग्रन्थ की 
गाथा १०१० से ये भी स्पष्ट होता है कि--ध्वजों 
की दो श्रेणियाँ हैं-मुख्यध्वज भौर क्षूल्लक ध्वज 

[इसके संबन्ध से ऊपर लिखा जा चुका है] मनीषो 

बिचार करें । 


ध्वज के पंचरंगा होने में दूसरी बात कही जा रही 
है तीथकरों के द्ारीर के वर्ण के प्रतिनिषित्व की । 
यत:--- 

'पउमप्पह वसुपुज्जा रत्ता घवला हु चंदपह सुविही । 

णीला सुपास पासा णेमी मुणिसुव्बया किण्हा ॥ 

सेसा सोलह हेमा... ...... तिलोक सार ८४७ 

--पग्मप्रभ, वासु पुज्य लाल वर्ण, चन्द्रप्रभ, सुविधि 


धवलवर्ण, सुपाइ्व, पाद्य नोलबर्ण, नेमि, मुनिसुव्रत 
कुष्णवर्ण भौर शेष सोलह तीर्थंकरपीतवर्ण के हैं । 


३ 
इसी प्रकार इस संबन्ध में प्रन्य श्रमाण भी हैं-- 


ही कुन्देन्दु तुषार हार घवलो द्वाभिन्दनीसप्रभौ । 
दो बन्धुक सम प्रश्नी जिन वृषो होच प्रयंगृप्रभो ॥। 
शेषा षोडश जन्म मृत्यु रहिता संतप्त हेमप्रभा-। 
स्ते सज्ञान दिवाकरा सुरनुता घिद्धिं प्रयच्छन्तु नः ॥ 
थे रत्ता वे साँवला बे निलुप्पल वण्ण। 
मरयज दण्णा बेवि जिण सेसा कंचनवण्ण ॥।' प्रादि 


यदि उक्त श्राधार को ठीक मान लिया जाय तब 
प्रचलित किए हुए पंचरंगा ध्वज में काला-नीला दोनों ही 
रब मानने पड़ेंगे श्रोर प्रचलित ध्वज विसंगति में पड़ 
जाएगा क्योकि उसमें इन दोनों रंगों में से एक का ही 
ग्रहण है । फिर रंगों के विषय में हरा रंग भी विवाद 
का विषय है, जब कि एक स्थान पर हरे के उद्धरण को 
स्वीकार किया गया है झ्लोर एक स्थान पर नहीं । इसके 
सिवाय घ्वज का प्राचीन प्रचलित एक रूप भी स्थिर न 
हो सकेगा-वहू सदा प्रस्थिर परिवर्तेनशील हो रहेगा 
भ्र्थात्‌ तीथंकरों की वृद्धि के साथ ही ध्यज के रंग में 
बुद्धि माननी पड़ेगी झौर पंचरंगी ध्वज की प्राथमिक 
प्राचीनता सिद्ध ने हो सकैगी। यथा--प्रथम पाँच 
तीर्थंकर्रों के युग तक पीत ध्वज, छठवें के युग में पीत- 
रक्त ध्वज, सातवें के युग में पीत-रक्त-नील ध्वज, प्राठवें 
के युग मे पीत-रक्त-नील-इवेत ध्वज झौर वोसवें के युग 
से पीत-रक्त-नील-बवेत-क्ृष्ण ध्वज । यदि हुरा भी लिया 
जाय (जैसा कि उल्लेख मिलता टे) ता घ्यज पंचरंगा के 
स्थान में छह रंगा ठहरेगा। इस प्रकार परिवतंनशील 
घ्वज की ज॑ंन घमरम्म जैसी स्थिर प्राचोन एक रूपता नहीं 
मिलेगी और यह प्राचीन-जंनधर्म जेसा प्राचीन, ध्वज 
नही ठहरेगा भपितु परिवर्तनशील सामाजिक-ष्वज ही 
ठहरेगा । 


ध्वज के पंचरंगा होने में तीसरी बात पंच-परमेष्ट्रियों 
की प्रतिमाश्ों के रंगों की दुष्टि से कही जा रही है । 
इवेतामग्बर ग्रथः 'मानतार”' में लिखा है कि--पाचों 
परम्ेथ्ठियों की पांच प्रतिमाएँ यथाक्रम से इन वर्णों की 
हीबी हैं-१ स्फटिक (घवल) २ पअ्ररुणाम, ३ पीक्ाभ, 
४ हृरिताम, ५ नीलाम | तथाहि- 


2४, यर्थ ३०, कि० ३-४ 


'स्फटिक इवेत रवंतं व पीत दयामनिभं तथा । 

एलत्‌पंचपरमेष्ठि पंचवर्ण यथा क्रमम्‌ ॥।' 

उक्त मान्यता दवेताम्वर रीति में हे। दिगम्वर 
मान्यतानुसार तो सिद्ध श्रदारोरी हैं प्रतः यदि उनको 
प्रतिमाधों की कल्पना भी की जाएगी-(जैसा कि प्रचलन 
भी है) तो वह भी निराकार--भ्रद्वारीरी रूप में ही को 
जाएगी झौर कोई भी रंग न होगा । ऐसे में उनका रग 
लाल मान लेना सिद्धान्त का व्याधात करना होगा। 
इसके सिवाय-भाचायं, उपाध्याय भौर साधु की प्रतिमाध्रों 
के रंगों को क्रय: पीत/भ, हरिताभ झौर नीलाम मानना 
भी दिगम्वर स्‍ाम्नाय के विरुद्ध है जब कि सिद्धान्ततः 
झौर धागमों व प्राचीनतमत्व की भ्पेक्षा इनकी 
मूर्तियों का विधान ही सिद्ध नहीं होता | दिगम्बर परम्परा 
में पूर्ण बीतरागता की पूजा के उद्देश्य से भहंन्तों की 
प्रतिमाशों का विधान है भौर वीरागता के कारण सिद्धों 
का भी समावेश किया गया है। जहाँ तिल-तुष मात्र 
मी ध्रन्तरंग बहिरंग परिग्रह है वहां जिन-रूप की कल्पना 
नहीं है। झाचाय॑, उपाध्याय भ्ौर साधु तीनों ही श्रेणियां 
साधक की श्रेणियां है-पूर्ण बीतरागत्व की श्रेणियां 
नहीं | यही कारण है कि लोक मे जितने अकृत्रिम 
त्यालय है उनमें इनके विम्बों के होने का उल्लेख नहीं 
है। शास्त्षों भौर लोक में भी जिन-्मा दरों का चलन 
है, भाचायं, उपाध्याय या साधु के मन्दिरों का विधान 
नहीं । गोतम, सुधर्मा जैसे गणधरों भ्रौर जम्बू स्वामी 
तक के भी चरण ही पूज जाते रहे हैं। यद्यपि केवली 
होने के बाद इनकी प्रतिमाएं बनाने में कोई झ्नापत्ति नहीं। 
पूर्ण बीतरागी होने से सिद्ध परमेष्ठों को मन्दिरों में 
स्थान दिया गया है--उनको निराकार स्थापना की जाती 
है | प्रागर्मो में प्रसंख्थात प्रक्रत्रिम चेत्यालयों का वर्णन 
है वहाँ भो भ्रहन्तों की मूर्तियों का ही विधान है-- आाचाय॑ 
उपाध्याय झौर साधुम्रों की मूर्तियों का नहीं । त्रिलोकसार 
में भी मात्र भरहूतों व सिद्धों की प्रतिमाश्रों के होने का 
उल्लेख हैं--भाचायं उपाध्याय भौर साथु की प्रतिमाश्रों 


का नहीं । तथाहि-- 


जिन सिद्धाणं पडिमा प्रकिट्टिया किट्टिमा दु भदिसोहा॥। 
रमणमया हेसमया रुष्यमया ताणि वंदामि ॥१०१ भा 


झ्मेकान्त 


इतमें पर भी यदि कही कुछ प्रतिमाएँ श्राचायं, 
उपाध्याय या साधुश्रों की मिलती हों तो उन्हें नवीन के 
संदर्भ में ही लिया जायगा । ऐसी प्रवस्था में ध्वज में 
इन तीन परमेष्ठियों को प्रतिम्राप्मों के रंगों की कल्पना, 
कोरी कल्पना मात्र ही है--तथ्य नहीं। 


कुछ ऐसे प्रमाण भी है जिनसे गुरुश्नों की मूति के न 
होने की बात और इनकी (छतरी) तथा चरण-स्थापना 
श्रौर पूजा की परम्परा सिद्ध होती है। तथाहि -- 


आचार्यादि गुणान्‌ शस्य सतां वीक्ष्य यथायुगम्‌ । 
गुवादि: पादुके भवत्या तन्नयास विधिना न्यसेत्‌ ॥--- 
-प्रति०सारोद्धार ६३६ 


घटयित्वा जिनगहें ततृप्रतिष्ठा महोत्सवे । 
निथधिकां प्रतिष्ठाय रक्षकांगो जनावनी ॥६।३७ 
“घ्वात्वा यथास्वं गुर्वादीन्न्यस्येत्तत्पादुका युगे। 
निर्वेधिकार्यां सन्‍्यास समाधिमरणादि च॥ 
.ए वही १८१ 


तेषां पदाब्जानि जगद्धितानां वचो मनोमूरधंसु धारयाम: । १॥ 
(प्रति० सा» सं०) 


(तुम्हें पायपयोच्हुसिहु मंगलत्थि मे णिच्च ।-भाचाय॑ भक्ति 
न्तेषां समंषां पद्षंकजानि ****** " ॥ प्रति० तिलक ॥ 
ऊँ हीं सम्यग्दशंननज्ञानचारित्र  पवित्रतरगात्रचतुर 
शीतिलक्षगुणगणधरचरण शपागच्छत २...५.-...-*-«५०॥ 

प्रतिष्ठा तिलक ॥ 


इसके प्रतिरिक्‍त प्रतिष्ठासारोद्धार के निम्न पाठ भी 
चरण पूजा में स्पष्ट प्रमाण हैं। इसका निष्कषं ये हैं कि 
प्राचीनतम युग मे मुनि की मूर्तियां नहीं होती थीं भ्रपितु 
उनके चरणों की ही स्थापना का विधान था। तथाहि-- 
(ग्रुरुपुजा से-- ) 

तेषामिह गुणभृतां भानुचरणा: ॥-- 

“क्रम भुवि गुरुणा प्रणिदधे ॥-- 

“भवां भोधेसे तुन्‌ षिवृ ष भपादान्‌ ।।-- 

'झाचारयंच रणानुपस्कृर्मों ॥-- 
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“मुनिपरिवृढ़ां प्रीन धहुत: ॥--- 
चरणकमलान्याये महताम्‌ ॥-- 
चरणघरधौरेयचरणान्‌ ॥' 
गणिचरणापीठाप्रवरणी म्‌ ॥।--- 
'सूरिक्रमसश्धिजोत्ता ररुचिम्‌ ।--- 
“विधिकृताराघना: पादपश्चा: ॥-- 


गुरु की मूर्ति के निर्माण के संबंध में इवेताम्बर 
विद्वानों के जो विचार हैं उनसे यह प्राठवीं शताब्दी से 
पूरब नहीं जाती । श्रौर यदि उत्खनन में कोई प्राचीन 
मूति मिलती भी हों तो भी उन्हें हम जैत-घ्वज के समान 
प्राचीनत्व नही दे सकते-यतःघर्म का ध्वज तो सदा से 
ही रहा है जबकि प्राचार्यादे की मूर्तियाँ की उपलब्धि 
किसी बंधे निश्चित काल से ही हो रही है । 


पयारहवी शताब्दि के बाद तो श्राचायं व मुनियों 
की स्वतत्र मूर्तियां बनने लगी थी। उपयुक्त पंक्ति सूचक 
काल के बाद जिन जैनाश्नित मूतिकला विषयक ग्रथों का 
निर्माण हुआा उनमें श्राचायं मूर्ति निर्माण करके किचित 
प्रकाश डाला गया है /--“गुरु मूरति का शास्त्रीयरूप 
निर्धारित न होरे के कारण उनके निर्माण में एकरूपता 
नहीं रह सकी है ।-- खंडहरों का वेभव (मुनि कान्ति 
सागर) पु० ४८-५० । 


'श्राउवी शताब्दी से गुर मृतियां मिलने लग गई है । 
११वो के बाद झधिक मिलती हैं। पहिले गणधरों भ्रादि 
के स्तूप बनते ही थे। स्तृप ही मूर्ति में विकसित हो गए ।! 

ध्रगर चन्द जी नाहठा (१७-१२-७७) 


इसके अतिरिक्त दिनाँक १२-१-७७ के जैन संदेश में 


श्री नानक चरद खातौली का एक लेख श्रकाशित हुप्मा है? 
उसमें कुछ भ्रंश निम्त प्रकार है-- 


हमें प्रतिमा का उल्लेख दो रूपों में मिलता है 
भक्ृत्रिम भोर कृत्रिम--नीचेभूलोक में, यहाँ मध्य लोक 
में, ऊपर देव लोक में । जितने भी भरकृत्रिम चैत्यालय हैं 
उन सब में भप्रकृत्रिम प्रतिमायें ही विराजमान हैं। 
ति० म० से ज्ञात होता है कि ये सब प्रतिमायें भ्रष्ट प्राति- 
हायें सहित प्ररहंतों की होती हैं--इस युग की भ्रादि में 
सोौधरमेन्द्र ने ्रयोध्या में मंदिर बनाए ( प्रादि ०१६--१५० ) 
इनमे प्रकृत्रिम प्रतिमाएँ हो विराजमान की। भरत जी 
ने २४ मंदिर बनवाये (पदम०) उनमें ७२ प्रतिमाएँ 
निर्माण करवाई (उस्तर० ४८-७७) ये सब प्नरहंकों को 
थी--प्रतिया तीथंकरों की बनाई जाती हैं (ह० परना- 
लाल) प्रारंभ में तीर्थंकरों की मूरतियाँ बनती थी (देवगढ़ 
की जैन कला ७१) मूतियां देवों की बनतीं हैं देव होते है 
भ्ररहत और सिद्ध । भक्त लेख में उल्लिखित नाम से ही 
तीथेंकर की पहचान होती थी (जेन सदेश-शोधांक ) 
भ्राचायं उपाध्याय भ्रौर मुतियों को प्रृतंरूप देने का 
विधान जैन प्रतिमा क्षास्त्र मे नहीं मिलता है ।-- 
'मुनि प्रवस्था की मूति बनती नहीं है ।--- 
ऊपर दिए गए सभी प्रसंगों से पंचरंगे ध्वज का रूप 
ज॑न-धर्म ज॑सा प्राचीम नही ठहरता । झतः यह मानना 
ही श्रेयस्कर है कि यह पंचरंगा ध्वज जैनधर्म का प्राचोत 
ध्वज नहीं, भ्रपितु सवंसम्मत सामाजिक ध्वज है जो वीर 
निर्वाण के २५००वें वर्षोल्सव प्रकाश में भाया । [)[)72 
वीर सेवा मन्दिर 
२१ दरियागंज, नई दिल्‍लो-२ 


तीर्थेंकरों की प्राचीन रत्नसयी प्रतिसायें: विविध सन्दर्भ 


0 श्री दिगम्बरबास जेन, एडवोकेट, सहारनपुर 


जैन वादमय के विभिन्‍न ग्रन्धरत्नों में ज॑न तीथंकरों 
की प्रभेकातेक कृत्रिम भोर श्रक्ुत्रिम रत्नमयो बहुमूल्य 


प्रतिमाधों के विविध सन्दर्भोल्लेख प्राप्त होते हैं। जिनमें 
कतिपय विशेष उल्लेखनीय हैं-- 


१. नंदीष्वर द्वीप मे पभ्रहंतों के बावन अक्ृत्रिम चैत्या- 
लय हैं । प्रत्येक में विशाल रत्नमयी प्रक्ृत्रिम भरहंत 
भगवान की प्रतिमायें म्रनादिकाल से ऐसी मनोज् हैं 
कि जिनको वन्दना का ग्ोरव केबल स्वर्ग के सम्यग- 
दृष्टि देव ही कर सकते हैं । यदि उनके साथ कोई 
मिथ्यादुष्टि देव चला जावे तो वहू भी सम्य*दृष्टि 
हो जाता है, इतनी प्रतिशयपूर्ण है । 

- जयमाल नन्‍्दीश्वर दोपपुजा 


२. पंचमेरु पर ५२ प्रकृत्रिम चंत्तालय हैं जिनमें रत्न- 
मयी शअ्रत्यन्त मनोज्ञ श्ररहन्तों की भक्ृत्रिम प्रतिमायें 
हैं, जिनकी वंदना केवल स्वगं के देव, चारण मुनि व 
झ्राकाशगामिनी विद्या के घारी विद्याघर तथावे 
घर्मात्मा मनुष्य जो उनके साथ जाने का प्रवसर 
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प्राप्त कर लेते हैं, कर पाते हैं । 

--जयमालपंचमेरु पूजा 
प्रारम्भिक कृषिकाल में स्वर्ग के इन्द्र ने चार भ्रयोध्या 
जी के चारों कोनों पर ध्रौर एक बीच में भ्ररहन्तों 
के पाँच जैन मन्दिर निर्माण किए और उनमें रत्नों 
की प्रत्यन्त मनोज्ञ प्रतिमायें स्थापित की । 

-- हरीवंश पुराण 
भरत चन्नवर्ती ने कृषिफाल में प्रथम तीर्थंकर ऋषभ- 
देव से चौबीस तीथ्थंकरों के ग्रुण सुनने से प्रभावित 
होकर ऋषभदेव की निर्वाणभूमि कैलाश पंत पर 
२४ तीर्थकरो के प्रलग अलग रत्नमयी मन्दिर बन- 
वाये श्रौर उनमे रत्नों की चोबीस तीर्थंकर प्रतिमार्यें 
स्थापित की । 


५. दूपरे तीथंकर श्रजितनाथ के तीथंकाल में विष्व- 


सम्राट सगर ने अपनी राजघानी मे तीर्थंकरों के 


सोने के मन्दिर बतवाकर हीरों की प्रतिमार्ये विराज- 
मान की । 


६. रावग ने लका मे भ्पने महल में तीर्थंकर शान्तिनाथ 
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वस्तु क्‍या है ? 


बध्तु सामान्य-विशेषात्मक होती है भ्रथवा द्रव्य-पर्याय 
रूप होती है । वस्तु का एक सामान्य स्वरूप होता है जो 
त्रिकाल होता है, ध्रुव होता है। वस्तु किसी झवस्था मे, 
किसी रूप मे, किसी सयोग मे क्‍यों न रहे वह सामान्य 
स्वरूप बराबर, हरदम एकरूप रहता है । उसी से उस 
वस्तु की पहचान होती है। उसे सामान्य स्वरूप या 
अ्रैकालिक स्वरूप कहते है। इसी से वस्तु का वरतुत्व 
कायम होता है। दूसरी उस वस्नु को समय-समयदवर्ती 
भ्रवस्था होती है । वह प्रनित्य होती है। 'पर' से सबन्धित 
होती है। यद्यपि वह भी वस्तु की श्रवस्था है, परन्तु उससे 
वस्तु का निर्णय नहीं होता । वह परिवतंनश्ील है । जसे 
मनुष्य में एक मनुष्यत्व सामान्य धर्म है। बह सभी 
मनुष्यों मे मिलता है । उससे यह पहचान होती है कि वह 
मनुष्य है । परम्तु वह मनुष्य वालक, जवान, वृद्ध प्रादि 
प्रनेक परिवर्तित अवस्थाओ्रो मे रहता है । सुन्दर, कुरूप, 
पागल, अपाहिज भादि भनेक प्रवस्थायें होते हुए भी हर 
झबस्था में भ्रगर खोजा जाए तो मनुष्यपना दृष्टिगोचर 
होता है | मनुष्य मनुष्यपने को काथम रखते हुए बालक से 
जवान भौर वृद्ध हो रहा है परन्तु हर अवस्था में मनुष्यपना 
कायम है। उसको छोड़कर बालक-वृद्धपना नही । मनुष्य- 
स्व प्लरगर मिलेगा तो इन अवस्थाप्नों मे ही मिलेगा। 
इस प्रकार से यह बात बनी कि भ्रनेक प्रकार की 
प्रक्स्यायें अवस्थावान्‌ के बिना नहीं और पअ्रवस्थावान्‌ 
भ्वस्थाओं के बिना नही । दोनों बातें एक ही समय मे 
है, भागे पीछे नहीं । कहने में शब्दों में आगे पीछे कही 
जा सकती है । पूरी वस्तु को समभने के लिए भप्रवस्थावान्‌ 
झोर भवस्थायें दोतों को जानना जरूरी है। भगर हम 
एक को मुख्य करके कथन कर रहे है तो समझना चाहिए 
कि दूसरा विषय है जरूर, परन्तु कहने वाले का प्रयोजन 
झभी उससे नहीं है । 

प्रवस्थावान्‌ तो किसी से भी प्रभावित नहीं है भ्ौर 
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संयोगी भी नही है | वट तो हर हालत में एक है, भ्रकेला 
है, सबसे भिन्‍न है श्रपने मे है, 'पर' रूप नही है। जैसे सोने 
का बना हुआझा जेवर है। सोना ज़ेबर रूप है। जेवर सोने 
को छोड़ कर नही है | जहाँ जेवरपना है वहाँ स्वर्णपना 
है । एक समय में है, फिर भी दोनों का लक्षण अलग- 
अलग है | स्वर्णपना अपने स्वणंत्व को लिए हुए है, हमेशा 
स्वर्णवने में है। अगर वह चाँदी से मिला है तो भी स्वर्ण- 
पना स्वर्णमात्र में है, चाँदी मे स्वर्णपना नही है | जेवर 
को देखे तो वह चादी के सलयोग से बना है। बदल कर 
भ्रन्य रूप हार या कड का रूप भी हो सकता है। सुनार 
का सवन्ध भी है | सुनार का सम्बन्ध जेवर के साथ है। 
बह जेवर बनाने मे सहायक बना है परन्तु स्वर्ण के स्व७- 
पने भे वह सहायक नही है । जब जेवर बेचने को जाते है 
तो लेने वाले की दुष्टि सोने पर है और सोने के दाम 
देता है । परन्तु श्रगर पहनने वाले के पाप्त जाये तो उसकी 
दुष्टि जेवर पर है । वह उसकी सुन्दरता, श्रसुन्दरता को 
देखता है | जेवर को सामने रखने पर दो बृष्टिया बनती 
है--एक जेबर की सुन्दरता की प्रोर दूसरी स्वर्ण के 
स्वर्णपने की । इससे सिद्ध होता है कि वस्तु एक दुष्टि 
का विषय नहीं, पूरी वस्तु को समभने के लिए दोनों 
दुष्टियों की जरूरत है, अथवा यह कहना चाहिए कि 
एक दृष्टि दूसरी दृष्टि की पूरक है, निषेधक नहीं। 
इसलिए वस्तु को मात्र एक दृष्टि रूप ही मानने वाले ने 
पूरी वस्तु का पूरा स्वरूप नहीं समझा । 

इसी प्रकार से भ्रात्मा के बारे में विचार किया जा 
सकता है | एक तो श्रात्मा का त्रेक़ालिक स्वरूप है जो, 
ग्ात्मा चाहे किसी अ्रवस्था में क्यो न रहे, हमेशा, सभी 
अवस्थाओ्रों में कायम रहता श्रौर जो हमेशा, एकरूप, 
प्रकेला, 'पर' से रहित, त्रिकाल, श्रोग्य वस्तु स्वरूप को 
दिखाने वाला स्वरूप है। वह उस श्रात्मा का चेतन्यपना 
है, ज्ञायकपना है श्रथवा ज्ञातादृष्टापना है । चैतन्य अनेक 
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प्रकार की श्रवस्थाश्रों को प्राप्त हो रहा है। जैसे नाटक 
में काम करते वाला अपने एकपने को कायम रखते हुए 
अनेक स्वांगों को प्राप्त होता रहता है। स्वांग बदलते 
हैं भौर वह वहीं एकरूप से, सब स्वागों में उपलब्ध 
होता रहता है। वहां दो रूपता का ज्ञान होता है--एक तो 
यह वही है जो पहले स्वाग में था झौर दूसरा, यह स्वांग 
दूसरा है प्लौर पहला स्वांग दूसरा था। सर्व प्रकार के 
स्त्रांगों में जो वही-वही का ज्ञान हो रहा है । वह वस्तु के 
सामान्य धर्म का श्रथवा बस्तु के वस्तुत्व का अथवा वस्तु 
के द्रव्यत्व का बोधक है, प्रोर यट वह नहीं, यह श्रन्य है, 
पहले श्रन्य था । यह प्रन्य-अन्यपने का जो ज्ञान हो रहा है 
वह वस्तु के पर्याय-धर्मत्व का अ्रथबा विश्येप स्वरूप का 
बोधक है। यह दो रूपपने का ज्ञान होता ही साबित कर रहा 
है कि उसमे दो प्रकार का घर्म है : एक द्रव्यरूप और एक 
पर्याय रूप । पर्याय माने जो समय-समय पर परिवर्तंतशील 
हो- चाहे भ्न्‍्य रूप हो, चाहे उसी रूप हो। जैसे 
बिजली का बल्व जल रहा है, हमें मालूम होता है कि वह 
एक रूप में जल रहा है परन्तु हर समय के बिजली के 
यूनिट भिन्‍न-पमिन्‍न है। पहले समय के यूनिट दूसरे से, 
दूसरे समय के तीसरे समय से भ्रन्य है । इसलिए भिन्‍नता 
होने पर भी एक रूपता माजूम हो रही हैं। अगर बीच 
में ज्यादा श्रौर कम प्रकार हो जाए तो पहले और दूसरे 
समय में भिन्‍लता पकड़ मे श्रा जायेगी । इसी प्रकार, यह्‌ 
श्रात्मा भी एक वस्तु है श्लौर वह भी अपने वस्तुत्व को 
कायम रखते हुए श्रतेक श्रवस्थाग्रों को प्राप्त हो रही है। 
अगर उन ग्रवस्थाश्रों मे उस एक को खोजें तो वह एक- 
रूप से सब श्रवस्थाओ्रों में मिल रहा है और प्वस्थाडं 
को देखे तो सब भिन्न-भिन्न मालूम हो रही है। ग्रगर 
अगले समय की ग्रवस्था पहले समय जैसी मालूम हो रही 
है तो या तो मोदे ज्ञान की बजह से है भ्रथवा पहले समय 
से समानता लिए हुए है इसलिए मालूम हो रही है। परन्तु 
है पहले समय से भिन्‍न | 

हरेक वस्तु मे श्रभेक गुण होते है। भ्रसन मे गुणों के 
पिष्ड का नाम ही 4 स्तु है। ऐसा तन समभाना कि वस्तु 
कोई थंले के समान है भ्रौर गुण उस थेले में भरे हुए है, 
परन्तु ऐसा समझना जेसे प्रनेक दवाइयों को कूट-पीस 


झनेकान्त 


कर एक गोली बनाई गई है । वह गोली कया है ? गोली 
का श्रलग अस्तित्व नहीं, उन भ्रनेक दवाहयों के समुदाय 
का नाम ही गोली है। ऐसे ही आत्मा प्रनेक गुणों का 
समुदाय रूप है भोर हर एक ग्रुण ध्पना कोई न कोई 
गरुणत्व कायम रखते हुए किसो प्रवस्था को प्राप्त हो 
रहा है। वे भ्रवस्थाएं उस गुण को अपने गुणपने को 
बिना छोड़े हुए है : वे उस गुण से झ्न्य गुणरूप नहीं हो 
सकतीं । कोई गुण कम विकसित है, कोई पुरा विकप्तित 
है; जैसे कल्पना करें कि श्राम नाम की वस्तु है, उसमें 
स्पशं-रस-गंध-वर्ण गुण है। वह प्राम उन स्पर्श-रस-गंध- 
वर्ण गुणों का पिण्ड है । इनको छोड़कर प्राम कुछ भ्रन्य 
नही है। श्रब श्राम का स्पश ग्रुण कठोर श्रवस्था को प्राप्त 
हो रहा है, फिर बदली होने-होते वही स्पशे गुण, अपने स्पर्श - 
पने को कायम रखते हुए, स्परशंपने के श्रन्तगंत, कठोर से 
नम्र भ्रवस्था को बदल रहा है। रस गुण भी श्रपनी 
भ्रवस्था में विद्यमान रहते हुए खट्टी से मीठी अ्रवस्था को 
प्राप्त हो रहा है। गंध गुण भी इसी प्रकार से एक-एक 
अ्रवस्था से श्रन्य श्रवस्था रूप परिवर्तित हो रहा है। वर्ण 
गुण भी हरेपने से पीलेपन को प्राप्त हो रहा है | गह हरे 
से पीलापन एक रोज में नही हुश्ना, परतु हर समय मे 
हरापना मी परिवर्तित होता जा रहा है। सूक्ष्म परिवतेन 
हमे दिख,ई गहीं देता, जब बड़ा परिवतंन हो जाता है तो 
वह पकड़ में श्राने लगता है। परन्तु वह हुभा है क्रमशः 
हर एक समय ही । इस प्रकार, जो श्राम के गुणों का 
भ्रवस्थान्तर हो रहा है, उन गप्रवस्थाश्रों को उन-उन गुणों 
की पर्याय कहते है। पर गुण कोई न कोई अ्रवस्था 
लिए हुए ही मिलेगा प्रौर किसी वस्तु के किसी गुण का 
कभी क्रभाव नहों हो सकता। भ्रगर गुणों का भ्रभाव 
होते लगे तौ वस्तु का ही भ्रभाव हो जाएगा। यह तो 
गुणों की अवस्थाओ्रों में परिवतंत हुश्रा। एक परिवतंन 
होता है पूरी वस्तु भे, जेसे श्राम का छोटे ब्राकार से बडा 
आ्राकार का होना, वह पूरे आम मे हुम्रा है। इससे यह 
साबित हुग्ना कि हरेक वस्तु श्रनत ग्रुणों का पिण्ड है प्रोर 
हरेक गुण, हर समय किसी न किसी प्रवस्था को प्राप्त हो 
रहा है भोर उन ग्रवस्थाभों शौर सारे गुणों के पिष्ड का 
नाम वस्तु है श्रौर वह भो एक प्रवस्था से प्रन्य भ्रवस्था को 


वस्तु क्या है ? 


प्राप्त हो रही है। 

भाम के स्पर्शा-रस-गंघ-वर्ण भ्रादि सब गुणों का कार्य 
भिन्‍न है इसलिए वे गुण भी भिन्‍न-भिन्‍न है। परल्तु 
झ्रगर हम चाहें कि किसी गुण को धाम से भ्रलग कर लें 
तो वह भलग नहीं हो सकता। भअभ्रलग जाना जा 
सकता है । उसी प्रकार से किसी भी वस्तु का कोई गुण 
उससे भलग नहीं किया जा सकता, परन्तु भ्रलग-प्लग 
जाना जा सकता है। भाम के एक इंच के टुकड़े में भी 
स्पर्श-रस-गंघ-वर्ण सब उपलब्ध होते है, यद्यपि प्राम एक 
प्रखण्ड वस्तु है। वह तो अंततः पुदुगलों का पिण्ड है । 
इसी प्रकार से वस्तु में भी बस्तु के एक छोटे से छोटे भ्रश्न 
की अलग कल्पना की जावे तो उसमे भी वस्तु के सर्वंगुण 
उपलब्ध होगें, यद्यपि वस्तु का एक अ्रश अलग नही क्रिया 
जा सकता है क्योंकि वस्तु भ्रखण्डरूप है। यहें बात चेतन्य 
श्रीर पुदूगल दोनों मे लागू होती है । 

ग्रात्मा भी अनन्त गुणों का पिण्ड है--उन्हें गुण कहो 
या धर्म कहो । उनमे कुछ गुण सामान्‍य है जो जीव भे भी 
मिलते है भौर भ्रजीव में भी मिलते है। कुछ गुण विशेष 
हैं जो खास उसी जाति की वस्तु में मिलते है। आात्मा मे 
दर्शान-शान-सुख-वीयं भ्रादि विशेष गुण है। वह उसी में 
उपलब्ध है भौर द्रव्यत्व-प्रेमवत्व-वस्तुत्व॒ आदि जो 
सामान्य गुण है वे भ्रन्य वस्तुओं मे भी है। इसी प्रकार 
से यह श्रात्मा श्रनन्‍्त ग्रुणों का पिण्ड रूप एक अ्रखण्ड 
द्रब्य है भौर हर मय उसके हर गुण में परिणमन हो 
रहा है। पहली प्रवस्था का व्यय होता है, दूसरी अवस्था 
का उत्पाद होता है भर वस्तु, वस्तु रूप से श्रुव रहती 
है । 

” झात्मा के गुणों का दो प्रकार का परिणमन होता है, 
एक --स्वाभाविक श्लौर दूसरा-विका री । यद्यपि परिणमन 
करने की धाक्ति वस्तु को प्रपनी है परन्तु स्वाभाविक परि- 
णमन 'पर' निरपेक्ष होता है भौर विकारी परिणमन “पर 
साक्षेप होता है । शभात्मा में राग-हेश, करोध-मान- 
साया-लोभ रूप जो परिणमन है वह विकारी है और 
उससे श्रात्मा दुःखी है। भात्मा का केवल ज्ञान, केवल 
दर्शन, भ्रनन्त सुख भ्रौर अनन्त वीय॑ रूप जो पर्मिणमन है 
वह स्वाभाविक है, क्योकि विकारी परिणमन होने पर 


१०५ 


पात्या दुःखी होती है इसलिए विकार का अ्रभाव करना 
दृष्ट है। पंसारी भात्मा मे विकारी परिणमन रहता है 
झौर शुद्ध भ्रात्मा याने परमात्मा मे स्वाभाविक परिणमन 
होता है । 


अ्रभी संसार में हूम विभाव रूप परिणमन कर रहे है 
जिससे हम दु:खी है। इसका कारण यह है कि हमने सामान्य 
स्वरूप को भूलकर परापेक्ष पर्याय स्वरूप में झ्पना निज- 
पना माना है | भ्रगर हम निज द्रव्य स्वभाव का, सामान्य 
स्वरूप का, भ्राश्नय ले, उप्तमे श्रपनापन निश्चित कर, 
उमका निजरूप भ्रनुभव करे तो पर्याय का विकार दूर हो 
कर स्वभाव रूप परिणमन होने लगे श्रौर जीष शुद्ध 
होकर क्रम से परमात्मा श्रवस्था को प्राप्त हो | अशुद्ध 
विकारी पर्याय का आश्रय लेने से, उसमे झ्नहम्‌ बुद्धि 
रखने से उसको ग्रपने रूप श्रनुभव करने से विकार बढ़ेगा 
झ्रौर गुर्णो का विकास कम होने लग्रेगा। द्रब्य स्वभाव का 
प्रथवा अपने स्व का आश्चय लेने से पर्याय का विकार 
दूर होगा भौर गुणों का पूर्ण विकास होगा । पर्याय रूपता 
भी हमारे पास है द्रव्य स्वरूप भी हमारे पास है और हमें 
ही श्रपने द्रव्य स्वभाव रूप प्रपने को देखना है। हम 
चाहे तो श्रपने को अपने द्रव्य स्वभाव रूप देख सकते 
है हम चाहे तो श्रपने को विकारो पर्याय रूप देख 
सकते है। दोनों रूप देखने मे हम स्वतत्र हे, यह हमारी पूर्ण 
स्वाधीनता है । अपने को विकारी पर्याप रूप अथवा पर 
रूप तो देख ही रहे है श्रोर उसका फल संसार है, दु ख है। 
भ्रगर श्रपरे को निज स्वभाव रूप देखे ब भप्रनुभव करे 
तो पर्याय की श्रशुद्धता मिटकर गुणों का पूर्ण विकास हो 
जावे । जब हम अपने को पर रूप देख सकते है तो निज 
रूप देखना क्‍यों मुदिकल हो रहा है | परन्तु हम निज रूप 
देखना नही चाहते । श्राजतक निज रूप देखने का कभी 
पुरुषार्थ ही नही किया । इससे मालूम होता है कि हमने 
ससार का श्रौर दुःख का चुनाव किया है, हम पर- 
मात्मा बनना नही चाहाते। झपने को पर रूप देखना 
यही ससार है। अपने को अपने रूप देखना यह मोक्ष का 
मार्ग है, यही प्रानन्‍्द का मार्ग है । ([)[[] 


सन्‍्मति- विहार, दरियागंज, नई दिल्‍ली-११०००२ 


धर्मंचकऋ 


धर्म एक भाव है। चक्र उसका दृश्य प्रतीक है। 
मनुष्य का यंत्र-कोशल चक्र से प्रारम्भ होता है। चक्र 
स्वयं गतिमान्‌ है श्लोर गतिदायक भी । बह प्रक्कनति के 
निक्ट भी है और कला का प्रेरक भी । उसमें अलंकरण 
फबता है। उसके रूप भी अनेक हो सकते है । इसीलिए 
उसे धरम का प्रतीक बनाया गया होगा । 

तीथंकर के भ!ठ महा-प्रातिहा्यों मे धर्मंचक्र पांचवां 
है । यह विहार के समय तीर्थंकर के श्रागे-भ्रागे चलता है। 

तरु भ्सोक के निकट में, सिंहासन छविदार । 

तीन छत्र सिर प॑ लसें, भामंडल पिछवार ४0 

घमंचक्र ग्रागे चले, पुष्पब॒ुष्टि सूर होय । 

ढोर॑ चौसठ चमर जब, बाजे दुदुभि जोय ॥। 

तीथंकर समवसरण में एक पीठिका पर आ्राठ मंगल 
द्रव्य स्थापित होते है। इनमे एक घमंचक्र भी होता है । 
हसे यक्ष जाति का देव श्रपने मस्तक पर धारण किये 
खड़ा रहता है। इसके एक हजार शआझ॥ारे होते है। उनमे 
रत्न जड़े रहते है । 

चक्रवर्ती के चोदह रत्नों मे सुदर्शन-चक्र प्रथम है । 
इस प्रायुध से छात्र॒ुग्नों का संहार किया जाता है। शस्त्ररूपी 
चक्र यदि एक छोर पर है तो मानवता के कल्याण का 
प्रतीक घर्मंचक्र दूसरे छोर पर है । 

प्रथम तीथंकर ऋषभदेव की शासनदेवी या यक्षी 
चक्रेध्वरी है। यह गरुड़-बाहिनी गौरागी देवी श्राठ हाथो 
में भ्राठ चक्र घारण करती है। 

तोर्थंकर-मूर्ति के सिहासन पर मध्य मे घमंचक्र अंकित 
किया जाता है। यह प्रथा ईसा से दो-तीन सो वर्ष पूर्व॑ 
मथूरा की कला में भी प्रचलित थी। पटना के समीप 
चौसा से प्राप्त कांस्य प्रतिमाश्रों में एक चक्र भी है। इसके 
साथ एक श्रशोक वक्ष भी प्राप्त हुआ है। इससे प्रतीत होता 
है कि ये दोनों प्रष्ट-महाप्रातिहायों के प्रतीकों में से हैं । 

घमंचक्र नाम का एक ब्रत भी होता है। इसके एक 


८) नु० गोवोलाल झमर 


हजार झारों के नाम पर, एक-एक दिन छोड़कर एक 
हजार उपवास करने होते हैं। इससे यह ब्रत २००४ दिन॑ 
प्र्थात्‌ साढ़े पाँच बष॑ में पूरा होता है । 

घामिक भनुष्ठानों में जो यंत्र स्थापित किये जाते हैं 
उनमे ये भी होते हैं : दशलाक्षणिक घमंचक्रोद्धार, रघ्नत्रय 
चक्र, छ्वान्तिचक्र यंत्रोद्धार, पोडशकारण घमंचक्रोद्धार, 
लघु सिद्धचक्र, बृहत्‌ सिद्धचक्र, सुरेन्द्रचक्र । 

धमंचक्र के आरों की सख्या भिन्न-भिन्न मिलती है। 
श्राठ भारे श्रावक के, भ्राठ मूलग्रुणों के, या भ्रष्ट कर्मों के, 
या श्राठ दिशाओं के प्रतीक हो सकते हैं। सोलह पारे 
षोडशकारण भावनाओं के प्रतीक हो सकते है जिनसे 
तोथंक रत्व प्राप्त होता है । चौबीस भ्रारे चौबीस तोथ॑करों 
के सूचक माने जा सकते हैं। श्लारो की संख्या बारह, 
बत्तीस श्रादि भी हो सकती है । 


विष्णु के हाथो मे शख, गंदा और कमल के साथ 
चक्र भी होता है। बुद्ध के पश्चात्‌ पाच सौ वर्ष तक 
उनको मूर्ति नही बनी, तब चक्र भी उनके प्रतीकों के रूप 
मे पूजा जाता था। उनको मूर्तियों पर भी घमंचक्र बनाया 
गया । तीसरी द्वाताब्दी ई० पु० में मौयं सम्राट्‌ श्रशोंक 
ते सारनाथ के स्तम्भ पर घधमंचक्र स्थापित किया था । 
यही घमंचक्र श्राज भारत सरकार का राष्ट्रीय प्रतीक 
बनाया गया है । भारत के बाहर भी प्राचीन कला मे चक्र 
का श्रकन मिलता है । 
चक्र धर्म का प्रतीक है, भ्रात्म-साधन का माध्यम हे, 
किन्तु वह मानव-कल्याण का प्रतीक भी बन चुका है । 
धमंचक्र का प्रब्तेन मानवता के लिए सुख श्रौर शान्ति का 
सन्देश है, तभी तो कहा गया है : 
क्षेमं सवंप्रजानां, प्रभवतु बलवान्‌ घामिकों भूमिपालः, 
काले काले च सम्यग्‌ वर्णतु मधघवा, व्याधयो यान्तु नाशम्‌ । 
दुभिक्षं चौरमारी क्षणमपि जगतां मा सम भूज्जीवलोके, 
जुनेन्द्रं धर्मंचक्र प्रसरतु सतत सर्वंसौख्यप्रदायि ॥। 


छ्ताए ४ 


तौ्थंकरों को प्राचीत प्राचीन रत्नमयौ प्रतिसायें : विविध सन्दर्भ 


का स्वर्ण मथी मस्दिर बनवाकर छांतिनाथ की रत्त- 
भयो प्रतिमा विराजमान कर रखी थी । 
--श्राचाये रविसेन : पद्मपुराण 
७. महाराजा श्रेणिक--बिम्बप्तार को पट्टरानी चेलना ने 
शतनों की सूर्तियां स्थापित कंरायी । 
- शआैणिक चारित्र 
८. चन्द्रगुप्त मौयं ने तेईसर्वें तीथंकर पाएवंनाथ की 
सूति रतन को बनवाई। 

->ज॑न मू्तियों का प्राचीन इतिहास 
€., सोलकीवंशी सम्राट कुमारपाल ने प्रनेक जेन मन्दिर 
बनवाकर उनमे हीरे-पन्‍्ने भ्रादि की मूतिया स्थापित की । 

यथापूर्वोक्त 
१०. मौये प्म्नाद सम्प्रति ने श्रपने राज्य में भ्रनेक जैन 
मन्दिर बनवाकर हीरे-पुखराज, रत्न श्रौर स्वर्ण की 
प्रतिमाें विराजमान की । -यथापूर्वोक्त 
११. हदिजमीय चालुक्य वंश के महाराजा तेलप के सैना- 
पति मल्लप की पुत्री अतिमब्बे ने तीर्थकरों की सोने- 
चाँद को हजारो मू्तियाँ बनवाकर स्थापित की ॥ 
-सक्षिप्त जेन इतिहास, भाग ३, खण्ड ३, पृष्ठ १५७-५४८ 


१२. मूडबद्री (मंसूर) के ज॑न मन्दिर मे झाज भी एक 
जाँदी को, तीन स्वर्ण की, ६ स्पटिक की, ७ पन्‍ने 
की, १ लकड़ी की, एक रत्न को, १ पुखराज की, ४ 
नीलम की, २ मोतिणे को, ३ मूगे की भौर ३ माणक 
एवं हे हीरे की हस प्रकार ३५ बहुमूल्य प्रतिमायें है। 

“ रहनमा-ए-जेन यात्रा, पु० १६० 

१३. कारंजा (ग्रमराबती ) मे रत्नों, हीरे, पन्‍ने, नीलम 


की झनेक दर्शतोय मूतिया १५१० ई० की लोदी 
राज की है। 


भ्रहिसावाणी १६७२, पृ० छ० । 
१४. इसी भ्रमरावती मन्दिर में मूंग की ४, चादी की ३ 


स्वर्ण की १, गरुणमणि की १, स्फटिक की ४, नीलमणि की 
१-इस प्रकार १४ प्रतिमायें है। 


-- देहली जेन डायरेक्टरी २४५ 

१४. भ्रमरावती के एक मन्दिर में १५ स्फटिक, १ पुखराज 

की ६ चांदी की, १ मूगे की, १ होरे की और कई 
रत्नों की सू्तियाँ है । 

“देहली जैन डायरेक्टरी, पृ०, २४१ 


&६७ 


१६. प्रमरावती के सोमेद्वर चौक के ज॑न मन्दिर मे 
रत्नों को प्रतिमा है । 

प्रडिसावाणी, मार्च १६९७०, पृ० ८० 
देहली दि० जैन नये मन्दिर, घर्मपुरा मे स्फटिक, 
नीलम मरक्‍त, रत्नो श्रादि की १०५२ ई० हो यसल 
वंशी सम्राट्‌ विनयदित्य के राजकाल की प्रतिष्ठित 
प्रतिमायें है। 


१७. 


+देहेली जेब डायरेक्टरी पू० २८ 
देहली दि० जैन बड़ा मन्दिर कंचा सेठ मे ऋपभदेव, 
मल्लिनाथ, वासपुज्य, शातिनाथ, कुंथनाथ, पभ्ररहनाथ 
स्फटिक भ्रादि बहुमूल्य पापाण की कई प्रतिमाये हैं। 

-- देहली जैन डायरेक्टरी पृ० ३०। 
दैहली की मस्जिद खजुर गली का जैन मन्दिर मुगल 
सम्राट्‌ मोहम्मद छाह के सेनापति का बनवाया हुम्रा 
है जिसमे कई प्रतिमायें रत्नों की है । 

>देहनी जैन डायरेक्टरी ६७ 
देहली मोडल बस्ती जब मन्दिर में श्रष्टधातु मूर्ति 
है जिसमे स्वर्ण ही ग्रधिक मात्रा मे है । 

-देंहली जत डायरेक्टरी पृ० ३३ 
अचलगढ (प्राबु, राजस्थान) में ११४० मन की 
१२० पंचधातु को प्रतिमाये है जिसमे प्रधिक मात्रा 
में स्वर्ण ही है । - होली श्राब्‌ 
श्रवणबेलयोल (मंसूर) मन्दिर में मृगा, मोती, 
नीलम, मणी, स्फटिक, हीरे भ्रौर रत्न की श्रतिम।यें है । 

--रहनुमाएं ज॑न यात्रा, पृ० १६० 
लुधियाना मे ६ इच ऊँवी हरे रग को जमुरद की 
एक बहुमूल्य मृति पाइवंनाथ की है। 

. वाराणसी के भाट मोहल्ले में सेठ घम्म बन्द जोहरी 
के चेत्यालय में पाइवेनाथ बी होरे की दर्शनीय 
प्रतिमा है । 


श्द, 


१६. 


२०. 


२ 


नी 


२२. 


२३. 


२५. गोबिन्दपुर मोहल्ने में छेठ सूरगमल के चत्पालय मे 
पाइ्वेन।थ की बड़ी मनोज्ञ स्फटिक की प्रतिमा है । 
->देहली जेन डायरेक्टरी पु० २२६ 
२६. मिदनापुर जिला तामलुक (बंगाल) के चैत्यालय में 
पाइबनाथ की रत्नमयी सूर्ति है । 
“उसन्मतिसन्देश, सित्तम्बर १६६३, पृ० 
([7[ 


५९ 


नोहर जैन देवालय की श्रादिनाथ प्रतिमा 


उत्तर रेलवे के सादुलपुर-हनुमानगढ़ खण्ड पर 
अवरोल स्थान से ७५ किलोमीटर दक्षिण-पूर्व मे स्थित 
नोहर राजस्थान के गंगानगर जिले का तहसील 
मुख्यालय है तथा भारत के प्राचीनतम नगरो में से 
है | वर्तमान नगर घग्घर नदी (प्राचीन दुषद्वती ? ) के 
शुष्क तल पर बसा हुआ है। एक ऊंचे टीले पर बनो 
जलदाय विभाग, नोहर की पानी की टंकी के पास खड्डे 
होकर देखने से पता चलता है कि यह नदी किसी समय 
नोहर तथा इसके दक्षिणस्थ जोगी श्रासन चक के बीच 
में से होकर बहती थी । नोहर के चारों झ्रोर पुराने पेड़ 
है जो सम्भवतः नदी मे बाढ़ भ्राने से तटवर्ती बस्तियों के 
घ्वंसावशेष है या फिर नदी के प्रवाह के इधर-उधर होने 
के परिणाम-स्वरूप तटबवर्ती नगर के नदी के साथ-साथ 
स्थानान्तरित होने के प्रतीक हैं । 

नोहर से सिन्‍्धु सम्यता के प्रवशेष -- मृद्भाण्ड, मृण्मय 
पश्वाकृतियां,मिट्टी और झंख के वलय-खण्ड, मृगक्षेप गले, 
चटे फलकादि--मिले है जिन पर पूर्ववर्ती सोथी सस्कृति' 
का प्रभाव भी परिलक्षित होता है। ईसा-पूर्व द्वितीय 
सहस्नाब्दी के पूर्वार्ध मे सम्भवत: सिन्धु सम्थता के विनाश 
के उपरान्त पर्याप्त समय तक नोहर गेर-प्रावाद रहा। 
पुन ईसा से कुछ पूर्व यहां बस्ती प्रारम्ग हुई, जैसा कि 


१. पाषाण-षुग के पदचात्‌ सोथी सकृति भारत को 
प्राचीनतम ग्राद्यतिहासिक सरकृति है जिसके ग्रवशेष 
कालीबगा भें सिन्ध सम्यता के स्तरों के नीचे मिले 
हैं । विस्तुत विवरण के लिए देखें [7097 /$708- 
€०0०2५,960 6-- ह €एांटण, 9. 3 ; 96]- 
62 70,0. 39-44, 62-63, 0 9. 20-3] श्रादि । 

२. 6एथ0743 #9॥709, * रटछ ॥9/76 ० #]]प8- 
त्याव 009; नैठपाग।ं ० ॥॥6 'चााइ/क्षा९ 
55ल6०ए ठ3॥9, १. २७), ए [. 9. 
]->४. 


[) श्री देवेन्द्र हाण्डा, सरवार शहर 


यहां से प्राप्त ऐतिहानिक मृद्भाण्ड-खण्डों, हण्डो-ग्रीक 
राजा अपालोडोटस की रजत, मथुरा-शासक्‌ सूय॑मित्र एवं 
प्राजूनायन जनपद की ताम्न-मुद्राश्नों से पता चलता है।' 
यहाँ से प्राप्त कुषाण, हुण, चौहान, दिल्ली सुल्तानों, 
मुगलों आदि की मुद्राश्रों' से ऐसा प्रतीत होता है कि यह 
बस्ती कुषाण काल में भी बनी रही और तत्पदइचात्‌ समय 
के उतार-चढ़ाव के साथ पभ्रब तक विद्यमान है। 
हरमन गोएटज ने नोहर का समीकरण फारसी ग्रंथ 
छाछनामा मे उल्लिखित कानुविहार नामक स्थान से किया 
है । जिनपालोपाध्याय कृत खरतरगच्छ-बहुदगुर्वावलि में 
इसका नाम 'नवहर ग्राम! मिलता है!'। 'नवहर छाब्द 
ही कालान्तर में 'नोहर' हो गया । खरतरगच्छ-बुह॒द्‌गुर्वा- 
वलि में 'नवहर' के उल्नेख से इसका ज॑न-सम्बन्ध स्पष्ट 
है । इस सम्बन्ध की पुष्टि नोहर के जेन देवालय मे रखी 
पाषाण एवं घातुझ्नो प्रतिमाग्रो से होती है । इन प्रत्तिमाप्रों 
में सर्वाधिक प्राचीन एवं महत्वपूर्ण है काले पत्थर को 
झ्रादि तीथंकर' ऋषभनाथ की एक सुन्दर प्रतिमा 
जिसका वर्णन निम्न पक्तियों मे किया जा रहा है । 
२७०८ १६३ इंच शझ्राकार की इस प्रतिमा में 
जिन सिहासन पर पद्मासन में बेंठे दिखाए गए हैं, 
जिनके सिर पर वालों के छोटे २ घूँघरों का उष्णीष है 
३ ये सभी मुद्रायें नौहर के पुरातत्व-प्रेमी श्री मोजी 
राम भारद्वाज के सौजग्य से ज्ञात हुई है। 
४, जशपाक्षा) 0067, ॥॥6 &0 870 #ाणा;& ५- 
प्रा€ 0 जातिल 50806, 0४०0०, 950, 9. 3 
५. जिनपालोपाध्यायकृत खरतरगच्छ बृह॒दगु्वावलि , 
सं> मुनि जिनविजय, सिंधी जैन प्रन्थमाला, 
ग्रन्थांक ४२, बम्बई वि० सं० २०१३, पृ० १६ | 
६, प्रथम जैन तीयथकर को ग्रादिवाथ, ऋषमनाथ तथा 
वषभनाथ के नाम से जाना जाता है ॥ 


नोहर जैन वेवालय कौ झाविनाथ प्रतिमा ६६ 


जिसपर शिखर-प्रंथि बनी हैं। मुख मण्डल शान्त है तथा करती है; जिसके पीछे प्रभा-मण्डल अस्पष्ट है परन्तु सिर 
नेत्र ध्यान-मुद्रा मे नातिकाग्र पर केन्द्रित हैं। लम्बे-लम्बे पर छत्र-त्रय बहुत ही स्पष्ट है। इस प्रकार हम देखते 
कान जिनके साथ लटकती हुई श्रलक दोनों कन्धों पर भ्रा हैं कि यह प्रतिमा प्रतिष्ठासारोद्धार (१, ६२) के 
टिकी हैं। कन्धे मजबूत हैं तथा बाहें लग्बी। वक्ष पर निम्नांकित विवरण से मेल खाती हुई सी प्रतीत होती है--- 





श्रीवत्सांक शोभायमान हो रहा है जिनके बाएँ डजानु शान्तप्रसन्‍नमध्यस्थनासा प्रस्थवि का रटुक । 

तथा स्कन्ध पर घोती की सिलवट सी दिखाई दे रही है संपृर्णभावारूढानुविद्धांग॑ लक्षणान्वितम्‌ ॥ 

जो प्रतिमा के ध्वेत्ताम्वर सम्प्रदाय से सम्बन्ध का संकेत सिद्ठासन के दोनों छोरों पर सिह अ्रक्रित किए गए है 
5 





७. तुलना करें--झाजानुलम्बबाहु: श्रीवात्सांग: प्रशान्तमू्तिश्व । 
दिग्वासस्तरुणो रूपर्वाइच कार्यो5सेतां देव: ॥ब्‌--हत्सं हिता ५७, ४५। 





१००, बब ३०, कि० ३-४ 


जिनकी पीठें एक दूसरे की झ्रोर हैं। बीच में धर्मचक्र 
उत्की्ण है जिसकी नाभि से फुंदना निकल रहा है । धर्मे- 
चक्र के ऊार सिहासन-पीठ पर जिछे आरास्तरण का 
लटकता हुआ भाग दिखाया गया है जिस पर लहरदार 
झभिकल्गना के साथ-साथ तरगित माल्पों सहित कीति- 
मु्रों से निकलते हुए प्रलस्‍्बित लटझन है। चरण चौड़ी 
के बाएँ उपान्‍त पर मुखारान में वृषभ-मुखी यक्ष गोमुव 
का अवकन है जिसके दक्षिण जानु पर स्थित हस्त में 
बिजौरा फल बहुत ही स्पष्ट है । पीटिका के दाएं श्रग्रान्त 
पर न्‌-रूप गरुडइ पर सूखासन मे श्रासोना चतुरहस्ता 
चक्रेश्वरी यक्षिणी है |जसके पिछने हाथों मे चक्र है भौर 
वामहस्त मे बीजपूर है' । 

यक्ष-यक्षिणी प्रतिमाओं के ऊपर श्रप्रान्त रथिकाओं 
पर दोनों ओर क्रमशः पूर्णवट लिए उद्दीयमान मुद्रा मे 
किन्तरियाँ, उनके ऊपर छत्रावली एवं केवल-वक्षों के 
नीचे कायोत्सगग मुद्रा मे खडे जिन, उनपर नृत्य तथा 
उड़न मुद्रा में पुत: किन्तरिया तथा सर्वोपरि पद्मासनस्थ लघु 
जिन प्रतिमाएँ हे । मुख्य प्रतिमा के वाहुप्रों के साथ दोनो 
भ्रोर एक-एक परिचारक (चामरघर ?) दिखाया गया है। 
ये परिचारक कर्णकुण्डल, हार, भुजबन्ध, ककण, नृपुर 
प्रादि भाभूषणो से विभूषित है तथा क्रमशः दक्षिण 
तथा वाम हस्त को तत्तत्‌ जधा पर टिकाए सुन्दर 
द्विभग मुद्रा में खडे जिन को निहार रहे है। दोनो के 
प्रधोवस्त्रों की मध्यवर्ती लटकन जानु-पयन्त बीचोंबीच 
प्रवलम्वित है | दोनों ने वेजथन्ती माला पहन रखी है 
जो पीछ से उनके बाहुओ्ों पर श्राकर फिर भुजाश़रों के 
दीछे से नीचे श्राती हुई घुटनों के कुछ नाचे स्पष्ट 

८. तूलना कर -- 

(।) ऋषभे गोमूखो यक्षों हेमवर्णो गजानन: । 
वराक्षसूत्रापाशज्व॒ बीजपुर करेंषबु च।। 
सूत्रधार मण्डनक्ृत-वास्तु-शास्त्र 
(॥) चतुर्भूज: सुवर्णाभों गोमुखे वृषवाहन: । 
हस्तन, परशू्‌ घत्ते बीजपूराक्षसूत्रकम्‌। 
वर्दानपर: सम्यक्‌ घर्चक्रहूव मस्तके । 
वसुनन्दि कृत प्रतिष्ठा सारोद्धार । 
६. देखें -वाम चक्रेश्वरीदेवीस्थाप्याद्वादशपड्भुजा । 
धत्ते हम्तद्ये वर्जे चक्राणिच तथाष्टसु ॥ 
एकेन बीजपूर तु वरदा कमलासना । 
चतुर्भुजाध्यवा चक्र द्योगंसुडवाहना ॥ 
-प्रतिष्ठासार संग्रह । 

१०. पाश्वेयोभरतबाहुबलिम्यामुपसेवित: । 
राधोम्य: (? ) मिव पाथोधिबंभासे बृषभध्वज: ॥। 
तिषष्टिझलाकापुरुषच रित, श्रादिश्वर, 4-3, 58-ए-« 


पनैकाणत 


दिखाई देती है। सम्भवतः ये परिचा रक भरत एवं बाहुबलि 
है" । जिनके दोनों श्रोर क॒तों के ऊपर उड़न-मुद्रा में 
माल्य-हस्तविद्याधर-युग्म प्रदर्शित है तथा उत्तके ऊपर दोनों 
श्रोर गजाछूढ़ शव एवं भेरी (?) बादक वर्शाएं गए है। 
छत्रावनी के दोतो श्रोर पुनः एक २ माल्य घारी गन्‍्धर्वे 
प्रदशित है । छत्र के ऊपर की आकृति कुछ श्रस्पष्ट है । 

प्रतिमा मे चरण-पीठिका के निचने भाग के मध्य में 
वामासिमुख नन्‍दी का अकन है जिनके दोनों श्रोर 
ग्रभिलिख है जो इस प्रकार है -- 
पंक्ति १ ७। संत्रत्‌ १०८४ फाल्गुत स॒ुदि १३ रवौसयंथ 

वाहडकन 

२. कर।पितः ॥ सूत्रतआर गो हर वलाइच सुतेन ॥११ 

३. सबद १६६० वेशाख सुदि ५ बई कुहाड़ वस(---) 

४. तराय र॑ बेटे विठोच [--] द प्र [ति] ष्ठा 

कराई नौहर मध्ये '' 

विषय तथा लिपि की दृष्टि से ये दो पक्तियों के दो 
झलग-प्रलग अभिलेख है। मूर्ति की स्थापना संवत्‌ू १०८४ 
फाल्गुण सुदि १३ रविवार को सूत्रधार गोहर वलाइच 
(?) के पुत्र वाहड के द्वारा कराई गई थी। ऐसा प्रतीत 
होता है कि किसी कारण से जिस मन्दिर में यह मूर्ति थी 
वह नष्ट हो गया या मूर्ति पूजित नहीं हो पाती थी । 
ग्रत: कालान्तर में सवत्‌ १६९० वेशाख सुदि ५ को 
कुहाड (? ) बसन्‍्त राय के बेटे वृद्धिचन्द्र ने नौहर के 
बतेमान जैन देवालय में य। भ्रन्यत्न इसे पुनः प्रतिष्ठित 
करवाया ।'* 

जो भी हो, लाउछन, प्रतिहार्यादि से युक्त यह 
प्रतिमा ग्यारवी शताब्दी में नोहर क्षेत्र मे जेन धर्म की 
लोकप्रियता की प्रतीक है तथा जैन प्रतिमा-विज्ञान की 
दृष्टि से भी महत्वपूर्ण है । [)0(3() 

बी० टी० टी० कालेज, सरदार दहर (राज०) 





११. सिद्धि तथा मंगल सूचक यह चिन्ह प्रायः प्रभिलेखो 
के प्रारम्भ मे मिलता है। इसे “भले' की संज्ञा 
दी जाती है । 

१२. इस अभिलेख के प्रारम्भ में भले” तथा श्रन्त मे 
विरामादि चिन्हो का भ्रभाव है । इसमें त के स्थान 
पर द (सब॒द), भ्रनुस्वार के प्रयोग का प्रभाव, 
ब के स्थान पर व (वेट) भ्रादि बाते ध्यानीय है। 

१३. वर्तमान देवालय भवन बहुत पुराना नहीं है। इस 
देवालय में यह जिन प्रतिमा प्रभी तक प्नलग्न पष्डी 
है। देवालय की ड्योढ़ी में दूसरे स्थान से लाकर 
कुछ मूर्तियाँ दीवार में जड़ दी गई हैं। श्रतः सम्भव 
है कि यह प्रतिमा भी किसी दूसरे मन्दिर या 
स्थान से लाकर यहां रखी गई हो । 

१४. इस प्रतिमा से ग्यारवीं छाती में इस क्षेत्र में लाउछन, 


प्रातिहार्यादियुक्त प्रतिमाओ्ों के प्रचलन का पता 
चलता है । 


ग्रन्थ-समी क्षा 


१. सचित्र भक्तामर रहस्य--पं० कमलकुमार जन 
शास्त्री एवं श्राशुकवि फूलचन्द पुष्पेन्दु । प्रकाशक : भीकम- 
सेन रतनलाल जैन कालका वाले, १२८५६, वकीन पुरा, 
दिल्‍ली-११०००६; मूल्य १५ रुपये; पृष्ठ ४४७; डिमाई 
गाकार; १६७७।॥ 

प्राचार्य मानतुंग विरचिस भक्तामर स्तोत्र का यह 
बुहत्‌ संस्करण पांच खण्डों परे बिभक्त है। इनमे से प्रथम 
खण्ड मे भक्तामर साथक चित्रालोक, द्वितोय खण्ड में 
तत्सम्बन्धी सत्य कथाएं, तृतीय खण्ड में दिव्य मंत्र तथा 
चतुर्थ खण्ड में दिव्य यन्त्र समाविष्ट है। पचम खण्ड का 
विषय भक्तामर सरस श्रचंनालोक है। सत्यकथालोक के 
प्रन्तगंत पौराणिक कथाप्रों को नवीन औपन्यासिक शैली 
मे प्रस्तुत किया गया है। इसमे ४८ प्रामाणिक यन्त्राकृतियां, 


श्री सोमसेनाचायंक्ृत भक्तामर मंडल विधान, भक्तामर 
महिमा श्रादि यथ|स्थान निबद्ध हैं । 


यह ग्रन्थ भक्तामर-स्तोत्र पर भ्रब॒ तक समय-समय 
पर रचित शताधिक व्याख्पा-ग्रन्थों मे सर्वाधिक व्यापक 
श्रौर सर्वागीण है । 

इस ग्रन्थ की प्रस्तावना में डा० ज्योतिप्रसाद जेन 


ने जैन भक्ति, जन स्तोत्र साहित्य, भक्तामर शोर उसके 
रचयिता आचाये मानतुंग, भक्ति परक साहित्य भ्रादि 
का संक्षिप्त जिविचन किया है। यह ग्रन्थ सर्वोपयोगी, 
स्वाध्येय एवं सप्रहणी य है। --गोकुलप्रसाद जेन, सम्पादक 

२. ध्ाराघना सुमन--सम्पादक : प० हीरालाल जी 
जैन 'कौशल'; संकलनकर्ता एवं प्रकाशक : श्री श्रीकृष्ण 
जन, मंत्री; श्री शास्त्र-स्वाध्याय-शाला, श्री पाइवेनाथ दि० 
जैन मन्दिर, बाबा जी की बगोीची (बफंखाने के पीछे), 


सब्जी मंडी, दिल्‍ली-६; प्रृष्ठ सख्या १६२; मूल्य २ रु० 
४० पैसे १६७७ । 


प्रस्तुत ग्रंथ में जेन भजनों, स्तुतियों, भावनाश्रों, 
श्रारतियो, चालीसा, जाप्यमंत्रों, उपयोगी विचारों आदि 
का सुन्दर संकलन है जो ग्राध्यात्मिकता के प्रति प्रेरित 
करते है । ये विविध प्रवसरों एवं विविध प्रसगो के लिए 
उदिष्ट है| पुस्तक को सर्वोपयोगी बनाने के लिए ही इसमे 
विविघ प्रकार की सामग्री संकलित की गई है जिसके 
लिए सकलनकरता एवं सम्पादक दोनों साधुवाद के पात्र है। 


पुस्तक सवंथा उपयोगी एवं उपादेय है । 
+गोकुलप्रसाद जन. सम्पादक 
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. (जन) के पर्यायवाची शब्द 


प्राचीन भारतीय साहित्य में प्रनेक कोशकारो, वे या- 
करण एवं साहित्यकारो ने 'श्रमण' के पर्यायवाच्री दाब्द 
दिये है जो श्रपने-प्रपने युग मे जैनवाची रहे हैं एवं 
जैनवाची शब्दों की सुब्यापक एवं प्रविरल परम्परा के 
द्योतक है। ये पर्यायवाची शब्द इस प्रकार है -- 
वेदिक-- (ऋग्वेद-१०-३५-२)-मुनिः, वातरशनः, 
पशड्भ: । 

प्राकृत--(स्थाना ज़्सूत्र-३)--समणो, (पाइयलच्छोी- 
नासमाला, ३२)-जदहइ्णो, तदस्सिणो, तावसा, रिसी, 
भिक्‍खुणो, मुणी, समणा । 

पालि -- (दीघनिकाय-३ ) --भ्रचेत्नो, पभ्रचेलको ॥ 
(सुत्तपिटक, मज्मिमनिकाय, मह!।सिहनाद सुत्त)-नग्गो । 
(भ्रगुत्तर-चतुककनिपात ४॥५)--निग्गठो । 

६ संस्कृत -- (श्रीमद मागवत-११.६.४७)--वात रशन:, 
ऋषि. ऊरध्व॑मन्थी। (जिनसेन का महापुराण) - दिग्वास:, 
निम्नेन्येश,, निरम्बर: । (झाद्ूरभाष्य)-- परिब्राटू व 
(निषण्ट )-- वातवसनः । (सूत्राथमुक्तावलि:-- ५१-५२) 
ऋजजबाह्यण:, भिक्ष:। (महाभारत-पौष्यपयव॑ ३॥१२६)-- 
क्षपणक: | (शाश्वतकोष)--क्षपग:, निष्परिच्छद: ॥ 
( कोषकल्पतरु:- १२-५३ )--सर्वार्थ सिद्ध, साद्यन्त:, भदन्‍्त:, 





भग्नाटः, दिगम्बर:, श्राजीव:, मलघारो, जीवक:, जेन:, 
श्रामणय:, चेलुकः। (रुद्रसंहिता, पावं ती खण्ड--२४। ३ १ )--- 
मधुव्रत: । (पञ्चतन्त्र १।१३)--पराणिपात्र: । (पद्म- 
पुराण-१३।३३ ) --यो गी, मुण्डः, बहिपिच्छघर:, द्विज: | 
(जिनदत्तसूरि:)--लु छिचत:, पिल्छिकाहस्त:। (काव्य- 
शिक्षा-१४७ ) - मायूरलिज्भी, केशविलुहुवकः । (जिन 
सहस्ननाम )-- निष्किजः-चन:, निराशंतः, ज्ञानचक्षू, श्रमो- 
मुह: | (मेदिनीकोश 'न १३)--नग्नः, विवास।' । (स्क- 
न्वपुराण-५६-३५-३६) -- मुण्डी, मयूरपिच्छधारी, महा- 
ब्रत: । (हषेचरित )-नग्नाटक', शिखिपिच्छलाउछन: । 

ग्रपश्रश --- (परमात्मप्रकाश--१।८२) -- खबणउ 
(क्षपणफ:), सेयडउ (इवेतपट:), बन्दउ (बन्दक:) | (राज- 
सिंह विरक्षित जिनदत्त-चरित-- ५० तथा ३६६) सबणु 
(श्रमणउ), श्रमण (श्रमण:) । 

हिन्दी-- ( मलिक मोहम्मद जायसी -पद्मावत सि० 
द्वीपवर्णन-पृ० ३२) -- खेबरा (क्षपणकः) | 

श्रपण का स्त्रीलिज्-- (प्राकृत मे--कल्पसूत्र )--- 
समणी । सस्क्ृत मे-- वाल्मीकि रामायण-३.७४.७ तथा 
क्षत्रचुडामणि ११.१६)--श्रमणी, श्रमणा । (झप्रभिघान- 
बिन्तामणि मत्य! ३,१६६)- श्रव॒णा, भिक्षुकी, मुण्डा । 
श्रमणा- कुमारी साध्वी | श्रमणी-स॒हागन रस्क्री साध्वी । 





८ न ४. [ए, १059/62 


पुरातत जैनवाक्य-सूथ्वी : प्राकृत के प्राचीन ४६ मूल-प्रन्थों की पद्मानुक्रणणी, जिसके साथ ४८ टोकादि ग्रन्थों में 
उद्धुत दूसरे पद्यों को भी अनुक्रमणी लगी हुई है। सब मिलाकर २५३४३ पद्मन्वाक्यों की सूची । संपादक ; 
मुख्तार श्री जुगलकिशोर जी की गवेषणापूर्ण महत्त्व की ७ पृष्ठ की प्रस्तावना से भलंकृत, डा० कालीदास 
नागर, एम. ए.ढ, डी. लिट्‌. के प्रावकथन (#70:2७०6) और डा० ए. एन. उपाध्ये, एम. ए.,डी. लिट- की भूमिका 


(7स्‍709एलां०गा) से भूषित है। शोध-खोज के विद्वानों के लिए ग्रनीव उपयोगी, बडा साइज, सजिल्द । १५-०० 
ध्राप्तपरीक्षा : श्री विद्यानन्दाचार्य की स्वोपज्ञ सटीक श्रपूर्व कृति, आप्तों की परीक्षा द्वारा ईइव र-विषयक 
सुन्दर विवेचन को लिए ६०, न्‍्यायाचायं प दरबारीलालजी के हिन्दी ग्रनुवाद से युक्त, सजिल्द । प+०० 
ध्ववस्भू स्तोत्र : समन्तभद्र भारती का भ्रपूर्व ग्रन्थ, मुख्तार श्री जुगलकिशो रजी के हिन्दी ग्रनुवाद तथा मह्तत्त्व 
की गवेषणापूर्ण प्रस्तावना से सुशोभित । रेड ** २-०० 
हतुतिविद्या : स्वामी समन्तभद्र की श्रनोखी कृति, पापो के जोतने की कला, सटीक, सानुवाद भौर श्री जुगल- 
किशोर मुख्तार की महत्त्व की प्रस्तावनादि से अलकृत सुन्दर जिल्द-सहित ॥ १-५० 
इ्रध्यात्मक्मलमातंण्ड : पंचाध्यायीकार कवि राजमल की सुन्दर आध्यात्मिक रचना, हिन्दी-अनुवाद-सहित । १ ४० 
प्रबत्यनुशारून : तत्त्वज्ञान से परिपूर्ण, समन्तभद्र की श्रसाधारण कृति, जिसका अभी तक हिन्दी श्रनुवाद नही 
हशा था | मुख्तारश्री के हिन्दी अनुवाद ओर प्रस्तावनादि से अलंकृत, सजिल्द ॥ * १-२५ 
समीक्षोन धसंशास्त्र : स्वामी समन्तभद्र का गहस्थाचार-विषयक अत्युत्तम प्राचीन ग्रन्थ, मुख्तार श्रीजुगलकिशोर 
जी के विवेचनात्मक हिन्दी भाष्य श्रौर गवेषशणात्मक प्रस्तावना से युक्त, सजिल्द । 2 ३-०० 


शेनप्रन्थ-प्रास्ति संग्रह, भाग १: सस्कृत ओर प्राकृत के १७१ श्रप्रकाशित ग्रन्थों की प्रशस्तियो का मगगंलाचरण 
महिित प्पृव संग्रह, उपयोगी ११ परिशिष्टों श्रोर प० परमानन्द शास्त्र, की इतिहास-विषयक साहित्य 


परिचयात्मक प्रस्तावना से अलंक्ृत, सजिल्द ॥ रा ४ ४-०० 
समाधितन्त्र शोर दृष्टोपदेश : प्रध्यात्मकृति, प० परमानन्द शास्त्री की हिन्दी टीक! सहित ४-०० 
अ्रवणबेलगोल श्रीर दक्षिण के भ्रन्य जन तीर्थ : श्री राजकृष्ण जन 02 ०२ १-२५ 
प्रष्यात्म रहस्य : पं० आशाधर की सुन्दर कृति, मुख्तारश्री के हिन्दी झनुवाद सहित | श्श्ड १-०० 


जनग्रस्थ-प्रशारित संप्रह, भाग २: श्रपञ्न श के १२२ श्रप्रकाशित ग्रन्थों की प्रशस्तियो का महत्त्वपूर्ण संग्रह । 7वपतर 
प्रन्थकारों के ऐतिहासिक ग्रंथ-परिचय झौर परिशिष्टों सहित। सं. पं. उरमानन्द झास्त्री । सजिल्द॥ १२-०० 
-दीविका : भरा. ग्रभिनव धर्मभूषण की कृति का प्रो० डा० दरबारीलालजी न्यायाचायें द्वारा स० अनु ० +।.. ७-०० 
बेस साहित्य ग्रोर इतिहास पर विद्वद प्रकादा : पृष्ठ संख्या ७४, सजिल्द ॥ ५००० 
कसायपाहुडसुत्त : मूल ग्रन्थ की रचना श्राज से दो हजार वर्ष पूर्व श्री गुणघराचाय ने की, जिस पर श्री 
यतिव॒पभाचायं ने पन्द्रह सौ वर्ष पू्वं छह हजार इलोक प्रमाण चूणिसूत्र लिखे। सम्पादक पं हीरालालजी 
सिद्धान्त-शास्त्री । उपयोगी परिशिष्टो और हिन्दी अनुवाद के साथ बड़े साइज के १००० से भी ग्रधिक 


पृष्ठों में । पृष्ट कागज झोर कपड़े की पक्‍की जिल्द । *** के २०-०० 
२८४॥॥४ : श्रा० प्ृज्यपाद की स्वर्थिसिद्धि का अंग्रेजी मे भनुवाद | बडे भ्राकार के ३०० पृ्‌., पक्की जिल्द ६-०० 
शस निवन्ध-रत्नावली : श्री मिलापचन्द्र तथा श्री रतनलाल कटारिया ४-०० 
ध्यामह्तक (ध्यानस्तव सहित) : संपादक पं० वालचन्द्र सिद्धान्त-शास्त्री १२-०० 
श्रावक धर्म संहिता : श्री दरयायसिह सोधिया पू-०० 
जेन लक्षणावली (तीन भागों में) : (तृतीय भाग मुद्रणाधीन) प्रथम माग २५-००; द्वितीय भाग २५-०० 


बंप डिंशाए्डाबफीए (एगार्टाइथं शाएएलेणएकब्टताब णी उध्ा रिटटा०0०४) (९३४०४ 2500) (ए॥606 फ़रांपा ) 
प्रकाशक---वीर सेवा मन्दिर के लिए रूपवाणी प्रिटिंग हाउस, दरियागज, नई दिल्‍्ली-२ से मुद्रित । 


